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OJCIEC SWIETY BENEDYKT XVI

1

OREDZIE PAPIEZA BENEDYKTA XVI
NA 44. SWIATOWY DZIEN POKOJU 2011 R.

Wolnos¢ religijna droga do pokoju

1. Na poczatku Nowego Roku pragne wszystkim i kazdemu z osobna ztozy¢
zyczenia — sg to zyczenia pogody ducha i pomyslnosci, ale przede wszystkim
zyczenia pokoju. Réwniez ten rok, ktdry dobiega korica, niestety nie byt wolny
od przesladowan, dyskryminacji, okrutnych aktéw przemocy i nietolerangji
religijnej.

Moja mysl kieruje si¢ w szczegdlnosci ku drogiej ziemi irackiej, krajowi,
ktéry dazy do upragnionej stabilizacji i pojednania, nadal jednak dochodzi tam
do przemocy i zamachéw. Przychodza na pamieé niedawne cierpienia wspélno-
ty chrzedcijariskiej, a zwlaszcza nikczemny atak na syrokatolickg katedre Matki
Bozej Nieustajacej Pomocy w Bagdadzie, gdzie 31 pazdziernika zostato zabitych
dwéch kaptanéw i ponad pigédziesigcioro wiernych, zgromadzonych na Mszy
$w. Po nim, w nastgpnych dniach, doszto do dalszych atakéw, takze na prywatne
domy, co wzbudzito we wspélnocie chrzescijanskiej Ik, a u wielu jej cztonkéw
pragnienie, by uda¢ si¢ na emigracj¢ w poszukiwaniu lepszych warunkéw zycia.
Zapewniam ich, ze duchem jestem z nimi, jest z nimi caly Kosciél, a bliskos¢
ta znalazta konkretny wyraz podczas niedawnego Zgromadzenia Specjalnego
Synodu Biskupéw poswigconego Bliskiemu Wschodowi. Skierowato ono
stfowa zachety do wspélnot katolickich zyjacych w Iraku i na calym Bliskim
Wschodzie, by zyly w jednosci i nadal dawaty na tych ziemiach odwazne $wia-
dectwo wiary.

Szczerze dzigkujg rzadom, kedre dokladajg starad, by ulzy¢ w cierpieniach
tym braciom w cztowieczetistwie, i prosze katolikéw o modlitwe za braci w wie-
rze, kedrzy doswiadczaja przemocy i nietolerancji, oraz o solidarno$¢ z nimi.



W tej sytuacji poczutem, ze szczegdlnie stosowng rzecza bedzie podzielenie si¢
z wami wszystkimi paroma refleksjami na temat wolnosci religijnej, ktora jest
drogg do pokoju. Z bélem trzeba bowiem stwierdzi¢, ze w niektdrych regionach
$wiata nie jest mozliwe swobodne wyznawanie i wyrazanie wilasnej religii bez
narazania si¢ na ryzyko utraty zycia i osobistej wolnosci. W innych regionach
wystepuja bardziej milczace i wyrafinowane formy uprzedzen i oporu wzgledem
wierzacych i symboli religijnych. Chrzescijanie sa w chwili obecnej grupa reli-
gijna, ktéra cierpi najwigcej przesladowan z powodu swej wiary. Wielu z nich
na co dzied spotyka si¢ ze zniewagami i czgsto zyje w lgku z powodu tego,
ze poszukuja prawdy, wierza w Jezusa Chrystusa i szczerze apeluja o uznanie
wolnosci religijnej. Z tym wszystkim nie mozna si¢ godzi¢, gdyz obraza to Boga
i godnos¢ cztowieka; ponadto stanowi zagrozenie dla bezpieczefistwa i pokoju
oraz uniemozliwia autentyczny integralny rozwdj cztowicka'.

W wolnosci religijnej znajduje bowiem wyraz specyfika osoby ludzkiej,
keéra dzigki niej moze ukierunkowad swoje zycie osobiste i spoleczne na Boga;
w Jego $wietle stajq si¢ w pelni zrozumiate tozsamo$é, sens i cel istnienia osoby.
Odmawianie czy ograniczanie w sposdb arbitralny tej wolnosci jest rtéwnoznacz-
ne z kultywowaniem zawezonej wizji osoby ludzkiej; przystanianie publicznej
roli religii jest réwnoznaczne z tworzeniem spoleczeristwa niesprawiedliwego,
bowiem nie odpowiada ono prawdziwej naturze osoby ludzkiej; jest réwno-
znaczne z uniemozliwieniem zaprowadzenia autentycznego i trwalego pokoju
w calej rodzinie ludzkie;j.

Wzywam zatem ludzi dobrej woli do odnowy zaangazowania w budowanie
$wiata, w ktérym wszyscy swobodnie beda mogli glosi¢ swoja religic badZ swoja
wiarg i zy¢ mitoécig do Boga calym sercem, caty dusza i catym umystem (por. Mt
22, 37). To uczucie jest natchnieniem i motywem Oredzia na XLIV Swiatowy
Dzien Pokoju, ktdrego temat brzmi: Walnosé religijna drogg do pokoju.

Swigte prawo do zycia i do zycia duchowego

2. Prawo do wolnosci religijnej jest zakorzenione w godnosci osoby ludz-
kiej?, ktérej transcendentnej natury nie mozna lekcewazy¢ ani pomijaé. Bég
stworzyl mezezyzng i kobiete na swdj obraz i swoje podobiedstwo (por. Rdz
1, 27). Dlatego kazda osoba jest obdarzona $wigtym prawem do Zycia pelnego,
takze pod wzgledem duchowym. Jezeli nie uznaje swojej istoty duchowej, jezeli

! Por. Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate 29. 55-57.
% Por. Ekumeniczny Sobér Watykanski II, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis
humanae 2.



nie otwiera si¢ na transcendencje, osoba ludzka skupia si¢ na sobie, nie potrafi
znalez¢ odpowiedzi na rozbrzmiewajace w sercu pytania o sens zycia ani zdoby¢
trwalych wartoéci i zasad etycznych, nie potrafi tez doswiadezy¢ autentycznej
wolnosci i budowa¢ sprawiedliwego spoteczeristwa’.

Pismo Swicte, podobnie jak nasze do§wiadczenie, méwi o wielkiej wartosci
ludzkiej godnosci: ,,Gdy patrze na Twe niebo, dzieto Twych palcéw, ksigzyc
i gwiazdy, keére$ Ty utwierdzit: czym jest cztowiek, ze o nim pamigtasz, i czym
syn czlowieczy, ze si¢ nim zajmujesz? Uczynite$ go niewiele mniejszym od istot
niebieskich, chwala i czcig go uwiedczytes. Obdarzytes go wtadza nad dzietami
rak Twoich; ztozyles wszystko pod jego stopy” (Ps 8, 4-7).

Wobec wspanialej rzeczywistosci natury ludzkiej moze nas ogarnaé to
samo zdumienie, o ktérym méwi Psalmista. Przejawia si¢ ona w otwarciu na
Tajemnicg, w zdolnosci zadawania sobie glebokich pytad na temat samych sie-
bie i pochodzenia wszech$wiata, jako odbicie w glebi serca najwyzszej Mitosci
Boga, poczatku i kresu wszystkich rzeczy, kazdego czlowieka i narodéw’.
Transcendentna godnos¢ osoby jest istotng warto$cia madrosci judeochrzesci-
janiskiej, a dzigki rozumowi moze by¢ uznana przez wszystkich. Te godno$é,
pojmowang jako zdolno$¢ do wychodzenia poza granice wtasnej materialnosci
i szukania prawdy, nalezy uzna¢ za dobro powszechne, niezb¢dne do budowania
spoleczefistwa, majacego na celu realizacje i pelni¢ czlowieka. Poszanowanie
zasadniczych elementéw godnosci cztowieka, takich jak prawo do zycia i prawo
do wolnosci religijnej, jest warunkiem legitymacji moralnej wszelkiej normy
spolecznej i prawnej.

Wolnos¢ religijna i wzajemny szacunek

3. Wolnos¢ religijna lezy u Zrédet wolnosci moralnej. W istocie, otwarcie na
prawdg i na dobro, otwarcie na Boga, zakorzenione w naturze ludzkiej, nadaje
kazdemu czlowickowi pelng godno$¢ i gwarantuje pelny wzajemny szacunek
os6b. Dlatego wolno$¢ religijng nalezy pojmowa¢ nie tylko jako brak przymu-
su, lecz przede wszystkim jako zdolnos$¢ podporzadkowania wlasnych wyboréw
prawdzie.

Istnieje $cisty zwiazek miedzy wolnoscig a poszanowaniem; w istocie ,,po-
szczeg6lni ludzie i zbiorowosci ludzkie w korzystaniu ze swoich praw sa zobo-

® Por. Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate 78.
4 Por. Ekumeniczny Sobér Watykariski II, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii
niechrzecijaiskich Nostra aetate 1.



wiazani prawem moralnym do brania pod uwagg réwniez praw innych ludzi oraz
swoich obowiazkéw wobec innych i wobec dobra wspdlnego wszystkich™.

Wolnos$¢ nastawiona wrogo w stosunku do Boga lub na Niego obojetna
przeczy w koficu samej sobie i nie gwarantuje pelnego poszanowania drugiego
cztowieka. Gdy wolg uwaza si¢ za catkowicie niezdolna do poszukiwania prawdy
i dobra, nie ma ona obicktywnych powodéw ani motywacji do dziatania, lecz
tylko chwilowe i przypadkowe interesy, nie ma ,tozsamosci”, kt6ra nalezy chro-
ni¢ i ksztattowaé poprzez prawdziwie wolne i $wiadome wybory. Nie moze zatem
domagad si¢ poszanowania ze strony ,woli” innych, réwniez oderwanych od swej
najglebszej istoty, ktérzy moga domaga¢ si¢ uznania innych ,racji” czy wrecz
braku ,racji”. Ztudzenie, ze relatywizm moralny moze by¢ szansa na pokojowe
wspdlzycie, jest w rzeczywistosci Zrodtem podzialéw i odmawiania godnosci isto-
tom ludzkim. Zrozumiale jest zatem, ze w jednosci osoby ludzkiej trzeba uzna¢
dwa wymiary: wymiar religijny i wymiar spoteczny. W zwiazku z tym jest rzecza
nie do pomyslenia, by wierzacy ,musieli wyrzec si¢ cz¢sci samych siebie — swej
wiary — aby by¢ aktywnymi obywatelami. Nigdy nie powinna zaj$¢ koniecznos¢
wyparcia si¢ Boga, aby méc korzysta¢ ze swoich praw”™.

Rodzina szkola wolnosci i pokoju

4. Skoro wolno$¢ religijna jest droga do pokoju, wychowanie religijne jest
skutecznym sposobem uczenia nowych pokoleri uznawania w drugim cztowieku
brata i siostry, z kedrymi nalezy razem by¢ w drodze i wspétpracowaé, azeby
wszyscy czuli si¢ zywymi cztonkami jednej rodziny ludzkiej, z ktdrej nikt nie
powinien by¢ wykluczony. Rodzina oparta na malzedstwie, wyrazajaca $cisty
i komplementarny zwiazek mezczyzny i kobiety stanowi w tej sytuacji pierwsza
szkole, w ktdrej wychowujg si¢ oraz rozwijaja pod wzgledem spotecznym, kultu-
ralnym, moralnym i duchowym dzieci, ktére powinny zawsze znajdowa¢ w ojcu
i matce pierwszych §wiadkéw zycia nastawionego na poszukiwanie prawdy i mi-
tosci Bozej. Rodzice powinni zawsze mie¢ mozliwo$¢ przekazywania dzieciom
w spos6b wolny, bez przymusu i odpowiedzialnie wlasnego dziedzictwa wiary,
wartosci i kultury. Rodzina, pierwsza komérka spotecznosei ludzkiej, jest pod-

> Ekumeniczny Sobér Watykariski 11, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis huma-
nae 7.

¢ Przeméwienie do Zgromadzenia Ogélnego Organizacji Narodéw Zjednoczonych (18
kwietnia 2008 r.); AAS 100 (2008), 337; ,,LOsservatore Romano”, wyd. polskie, nr 5/2008,
s. 58.



stawowym $rodowiskiem wychowania do harmonijnych relacji na wszystkich
poziomach ludzkiego wspétiycia, jako nardd i na plaszczyznie miedzynarodo-
wej. Ta droga nalezy podazaé, w sposéb madry, aby budowad trwaty i solidarna
tkanke spoleczna, aby przygotowywaé mlodych ludzi do odpowiedzialnego
podejmowania swoich zadan w zyciu, w wolnym spoteczeristwie, w duchu zro-
zumienia i pokoju.

Wspélne dziedzictwo

5. Mozna by powiedzie¢, ze wérdéd podstawowych praw i wolnosci, zako-
rzenionych w godnosci osoby, status wolnosci religijnej ma charakeer specjalny.
Kiedy uznawana jest wolno$¢ religijna, godnos¢ osoby ludzkiej jest szanowana
u podstaw, a i etos oraz instytucje narodéw umacniaja si¢. I przeciwnie, kiedy
odmawia si¢ wolnosci religijnej, kiedy prébuje si¢ uniemozliwia¢ wyznawanie
swej religii czy swej wiary i zycia zgodnie z nimi, zniewaza si¢ godnos¢ czlowieka,
a zarazem wystawia si¢ na szwank sprawiedliwos¢ i pokdj, ktdre opieraja si¢ na
prawidtowym porzadku spotecznym, budowanym w $wietle Najwyzszej Prawdy
i Najwyzszego Dobra.

W tym sensie wolnos¢ religijna jest tez zdobyczg kultury politycznej i prawne;.
Jest ona dobrem zasadniczym: kazdy cztowiek musi mie¢ mozliwos¢ swobodnego
korzystania z prawa do wyznawania i wyrazania — indywidualnie badz wspdl-
notowo — whasnej religii czy wlasnej wiary, zaréwno publicznie, jak i prywatnie,
w nauczaniu, prakeykach, publikacjach, w sprawowaniu kultu i obrzedéw. Nie
powinien napotyka¢ przeszkéd w przypadku, gdyby zechcial przyja¢ inng religie
czy nie wyznawa¢ zadnej. Znamienne jest w tym zakresie prawo migdzynarodo-
we, ktére stanowi wazny punkt odniesienia dla pastw, nie dopuszcza bowiem
zadnych odstgpstw od wolnosci religijnej, z wyjatkiem braku poszanowania stusz-
nego wymogu fadu publicznego, zgodnego ze sprawiedliwoscia’. Ustawodawstwo
mi¢dzynarodowe przyznaje zatem prawom natury religijnej taki sam status, jaki
ma prawo do zycia i do wolnosci osobistej, na potwierdzenie faktu, ze naleza
one do najwazniejszych praw czlowicka, do praw uniwersalnych i naturalnych,
z ktérymi prawo stanowione przez cztowieka nie moze by¢ sprzeczne.

Wolnos$¢ religijna nie jest wylacznym dziedzictwem wierzacych, lecz calej ro-
dziny ludéw ziemi. Jest nicodzownym elementem paristwa prawa; nie mozna jej
odmawiaé, nie podwazajac zarazem wszystkich podstawowych praw i wolnosci,

7 Por. Ekumeniczny Sobér Watykanski II, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis
humanae 2.



jest ona bowiem ich synteza i szczytem. Pokazuje ona, w jakim stopniu szanuje
si¢ wszystkie inne prawa cztowieka™. Umozliwiajac korzystanie ze specyficznie
ludzkich praw, stwarza niezbedne przestanki urzeczywistnienia integralnego
rozwoju, ktéry obejmuje calg osobe we wszystkich jej wymiarach’.

Wymiar publiczny religii

6. Wolnos$¢ religijna — jak kazda wolnos¢ — bierze poczatek w sferze oso-
bistej, lecz urzeczywistnia si¢ w relacji z innymi. Wolno$¢ bez relacji nie jest
wolnoscig petna. Takze wolnos¢ religijna nie sprowadza si¢ do wymiaru jedynie
indywidualnego, lecz realizuje si¢ we wlasnej wspélnocie i w spoleczedistwie,
zgodnie z tym, Ze osoba jest istotg relacyjna, a religia ma charakter publiczny.

Relacyjnos¢ jest decydujacym elementem wolnosci religijnej, ktéry stanowi
dla wspélnot wierzacych bodziec do praktykowania solidarnosci ze wzgledu na
wspdlne dobro. W tym wymiarze wspélnotowym kazda osoba pozostaje jedyna
i niepowtarzalna, a zarazem osiaga petnic i w petni si¢ realizuje.

Wktad wspélnot religijnych w spoteczeristwo jest niezaprzeczalny. Istnieje
wiele instytucji charytatywnych i kulturalnych, ktére $wiadcza o konstrukeyw-
nej roli wierzacych w zyciu spotecznym. Jeszcze wigksze znaczenie ma etyczny
wktad religii w sfer¢ polityczna. Zamiast by¢ marginalizowany czy zakazywany,
powinien on by¢ pojmowany jako wazny wktad w promocj¢ wspdlnego dobra.
W tej perspektywie trzeba wspomnie¢ o wymiarze religijnym kultury, tworzonej
przez wiceki dzigki wktadowi spotecznemu, a przede wszystkim etycznemu reli-
gii. Ten wymiar nie oznacza bynajmniej dyskryminacji oséb, ktére nie wyznaja
tej wiary, lecz raczej umacnia sp6jno$é spoleczeristwa, integracje i solidarnosé.

Wolnos¢ religijna jako sita wolnosci i cywilizacji
— niebezpieczefistwa wynikajace z instrumentalizacji

7. Instrumentalne wykorzystywanie wolnosci religijnej do zamaskowania
ukrytych intereséw, takich jak na przykiad obalenie ustanowionego porzadku,
zagarniecie zasobéw badZ utrzymanie wladzy przez jaka$ grupe, moze spowo-
dowa¢ ogromne szkody w spoteczeristwie. Fanatyzmu, fundamentalizmu, prak-
tyk godzacych w godno$¢ cztowieka nie mozna nigdy usprawiedliwiaé, a tym

8 Jan Pawel II, Przemdwienie do uczestnikow zgromadzenia parlamentarnego Organizacji
ds. Bezpieczeristwa i Wspétpracy w Europie (OBWE) (10 pazdziernika 2003 r.), 1: AAS 96
(2004), 111; , L Osservatore Romano”, wyd. polskie, nr 3/2004, s. 18.

? Por. Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate 11.
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bardziej, gdy dziala si¢ w imi¢ religii. Wyznawanie danej religii nie moze by¢
wykorzystywane instrumentalnie ani narzucane sita. Paristwa i rézne wspélnoty
ludzkie nie mogg zatem nigdy zapomina¢, ze wolno$¢ religijna jest warunkiem
poszukiwania prawdy, a prawdy nie narzuca sig sila, ale ,moca samej prawdy”’.
W takim sensie religia jest sita pozytywna i mobilizujaca do budowania spote-
czefistwa obywatelskiego i politycznego.

Czyz mozna zaprzeczy¢, ze wielkie religie $wiata wniosty wktad w rozwéj cy-
wilizacji? Szczere poszukiwanie Boga doprowadzito do wigkszego poszanowania
godnosci cztowieka. Wspdlnoty chrzescijariskie ze swym dziedzictwem wartosci
i zasad znaczaco przyczynily si¢ do tego, ze osoby i narody nabraty $wiadomosci
whasnej tozsamosci i godnosci, a takze do powstania instytucji demokratycznych
oraz do sformutowania praw czlowieka i odpowiadajacych im obowiazkéw.

Réwniez w dzisiejszych czasach w coraz bardziej zglobalizowanym spote-
czefistwie chrzedcijanie majg obowigzek — nie tylko poprzez odpowiedzialne
angazowanie si¢ w zycie spoleczne, gospodarcze i polityczne, ale takze przez
$wiadectwo milosci blizniego i wiary — wnosi¢ cenny wktad w trudng i porywa-
jaca sprawe sprawiedliwosci, integralnego rozwoju cztowieka i wlasciwego upo-
rzadkowania spraw ludzkich. Wykluczenie religii z zycia publicznego pozbawia
je przestrzeni zyciowej, ktéra otwiera na transcendencje. Bez tego pierwszorzed-
nego doswiadczenia nietatwym przedsigwzigciem staje si¢ wskazywanie spote-
czeristwom koniecznosci przestrzegania uniwersalnych zasad etycznych i trudno
jest o ustanowienie porzadkdw paristwowych i miedzynarodowych, w kedrych
podstawowe prawa i wolnosci bylyby w petni uznawane i wprowadzane w zycie,
zgodnie z celami — niestety jeszcze nieosiagnictymi badZz nieakceptowanymi —
Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka z 1948 1.

Kwestia sprawiedliwosci i cywilizacji: fundamentalizm i wrogosé
wobec wierzacych zagrazaja pozytywnej laickoéci pafdstw

8. Z taka sama determinacja, z jaka potepia si¢ wszelkie formy fanatyzmu
i fundamentalizmu religijnego, nalezy przeciwstawiaé si¢ takze wszelkim for-
mom wrogosci do religii, ktére ograniczaja publiczna rol¢ wierzacych w zyciu
obywatelskim i politycznym.

Nie mozna zapominaé, ze fundamentalizm religijny i laicyzm sa odpowiada-
jacymi sobie, skrajnymi formami odrzucenia uprawnionego pluralizmu i zasady
laickosci. Jeden i drugi absolutyzuja bowiem zawe¢zona i niepetna wizjg osoby

10 Por. Ekumeniczny Sobér Watykariski II, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis
humanae 1.
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ludzkiej, w pierwszym przypadku sprzyjajac réznym formom integralizmu reli-
gijnego, w drugim za$ — racjonalizmu. Spoteczeristwo, ktére chee narzucié religie
czy, przeciwnie, odrzuci¢ jg droga przemocy, jest niesprawiedliwe wobec czto-
wicka i Boga, ale takie wzgledem samego siebie. Bég wzywa do siebie ludzkos¢
przez zamyst mitosci, keéry obejmujac cala osob¢ w jej wymiarze naturalnym
i duchowym, wymaga, by nai odpowiedzie¢ w sposéb wolny i odpowiedzial-
ny, calym sercem i calym swoim jestestwem, indywidualnie i wspélnotowo.
A zatem réwniez spoteczeristwo, jako wyraz osoby ze wszystkimi jej konstytu-
tywnymi wymiarami, winno zy¢ i organizowa¢ si¢ w taki sposéb, by ulatwiaé
jej otwieranie si¢ na transcendencje. Z tego whasnie wzgledu, tworzac prawa
i instytucje danego spoleczefistwa, nie mozna lekcewazy¢ wymiaru religijnego
obywateli, catkowicie od niego abstrahujac. Poprzez demokratyczne dziatania
obywateli $wiadomych swojego wzniostego powotania musi w nich znalez¢ od-
zwierciedlenie istota osoby, aby mogly si¢ dostosowa¢ do wymiaru religijnego.
Nie bedac wytworem padstwa, nie moze on by¢ przez nie manipulowany, lecz
raczej powinien by¢ uznawany i respektowany.

Porzadek prawny na wszystkich poziomach — krajowym i mi¢dzynarodo-
wym — ktéry dopuszcza badz toleruje fanatyzm religijny czy antyreligijny, sprze-
niewierza si¢ swej misji, polegajacej na ochronie i promowaniu sprawiedliwosci
i prawa kazdego cztowieka. Te rzeczywistosci nie moga by¢ uzaleznione od woli
ustawodawcy czy wickszosci, bowiem, jak juz pouczat Cyceron, sprawiedliwos¢
jest czyms§ wigcej niz czystym aktem stanowienia prawa czy jego zastosowania.
Zaklada ona, ze nalezy uzna¢ godno$¢ kazdego cztowieka', ktdra bez wolno-
§ci religijnej — zagwarantowanej i wykorzystywanej zgodnie z jej istotg — jest
okaleczona i zniewazona, tatwo moze znalezé sie we wtadaniu bozkdéw, débr
wzglednych, przeksztatconych w absolutne. To wszystko wystawia spoteczeri-
stwo na niebezpieczeristwo totalitaryzméw politycznych i ideologicznych, ktére
ktada zbyt wielki nacisk na wtadz¢ publiczng, gdy tymczasem ttumi si¢ czy uci-
ska, jakby stanowity rodzaj konkurencji, wolno$¢ sumienia, wolno$¢ myslenia
i wolnos¢ religijna.

Dialog miedzy instytucjami $wieckimi i religijnymi
9. Dziedzictwo zasad i warto$ci, wyrazanych przez autentyczna religijnos¢,

stanowi dla naroddéw i ich etoséw bogactwo. Przemawia ono bezposrednio do
sumienia i do rozumu ludzi, przypomina o konieczno$ci nawrécenia moral-

! Por. Cyceron, De inventione, 11, 160.
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nego, motywuje do systematycznego praktykowania cnét i do zblizania si¢ do
siebie nawzajem z miloscia, w duchu braterstwa, jako cztonkowie jednej rodziny
ludzkiej'.

Przy poszanowaniu pozytywnej laickosci instytucji padstwowych publiczny
wymiar religii musi by¢ zawsze uznawany. Zasadnicze znaczenie ma tu zdrowy
dialog migdzy instytucjami panistwowymi i religijnymi, stuzacy integralnemu
rozwojowi osoby ludzkiej i harmonijnemu zyciu spoleczeistwa.

Zycie w miloéci i w prawdzie

10. W zglobalizowanym §wiecie, ktérego charakterystyczng cecha sa spote-
czeristwa coraz bardziej wieloetniczne i wielowyznaniowe, wielkie religie moga
by¢ waznym czynnikiem jednosci i pokoju w rodzinie ludzkiej. Ich wyznaw-
cy, kierujacy si¢ swymi przekonaniami religijnymi i racjonalnie poszukujacy
wspdlnego dobra, winni w sposéb odpowiedzialny petni¢ swoja misj¢, mogac
korzysta¢ z wolnosci religijnej. W rozmaitych kulturach religijnych odrzuci¢
trzeba to wszystko, co godzi w godno$é mezczyzny i kobiety, natomiast utrwalaé
to, co pozytywnie wplywa na wspoétzycie obywatelskie.

Przestrzen publiczna, ktdrg wspdlnota miedzynarodowa przyznaje religiom
i ich propozydji ,dobrego zycia’, umozliwia powstanie podzielanej przez ogét
miary prawdy i dobra, a takze konsensus moralny, keére majg fundamentalne
znaczenie dla sprawiedliwego i pokojowego wspéizycia. Przywddcey wielkich
religii ze wzgledu na swojg role, swoj wplyw i wladz¢ w swoich wspélnotach
jako pierwsi sa zobowiazani do wzajemnego szacunku i do dialogu.

Chrzescijan z kolei sama wiara w Boga, Ojca Pana Jezusa Chrystusa, przy-
nagla do tego, by zyli jak bracia, ktdrzy spotykaja si¢ w Kosciele i wspétpracuja
przy budowaniu §wiata, w keérym osoby i narody ,,zfa czyni¢ nie beda ani dzia-
ta¢ na zgube [...], bo kraj si¢ napelni znajomoscia Pana, na ksztatt wéd, ktére
przepelnig morze” (Iz 11, 9).

Dialog jako wspélne poszukiwanie

11. Dla Kosciota dialog migdzy wyznawcami réznych religii stanowi wazne
narzedzie wspdtpracy ze wszystkimi wspélnotami religijnymi, ktéra ma na celu

12 Por. Benedykt XVI, Przeméwienie do przedstawicieli innych religii Zjednoczonego
Krélestwa (17 wrzesnia 2010 r.); ,LOsservatore Romano”, wyd. polskie, nr 10/2010,
s. 18-19.
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wspdlne dobro. Kosciét nie odrzuca niczego z tego, co w réznych religiach jest
prawdziwe i $wigte. ,,Ze szczerym szacunkiem przyglada si¢ tym sposobom dzia-
tania i zycia, tym nakazom i doktrynom, ktére jakkolwiek w wielu punktach
réznig si¢ od tego, w co sam wierzy i co zaleca, nierzadko odbija si¢ w nich
promien owej Prawdy, ktéra o$wieca wszystkich ludzi”'?.

Wskazana droga nie jest droga relatywizmu czy synkretyzmu religijnego.
Kosciét bowiem ,glosi i jest zobowiazany nieustannie glosi¢ Chrystusa, ktéry
jest «droga, prawda, i zyciem» (J 14, 6), w ktérym ludzie znajdujg pelnie zycia
religijnego i w ktérym Bég wszystko pojednat ze sobg”'. Nie wyklucza to jed-
nak dialogu i wspélnego poszukiwania prawdy w réznych dziedzinach zycia,
bowiem — jak czgsto powtarzal $w. Tomasz z Akwinu — ,wszelka prawda, przez
kogokolwiek gloszona, pochodzi od Ducha Swiqtego”ls.

W 2011 r. przypada 25. rocznica Swiatowego Dnia Modlitwy o Pokéj,
spotkania zwotanego w Asyzu w 1986 r. przez czcigodnego Jana Pawta II.
Zwierzchnicy wielkich religii $wiata dali wéwczas §wiadectwo, ze religia jest
czynnikiem jednosci i pokoju, a nie podziatu i konfliktéw. Wspomnienie tego
przezycia pobudza do nadziei na przysztos¢, w ktdrej wszyscy wierzacy poczuja
i rzeczywidcie beda budowniczymi sprawiedliwosci i pokoju.

Prawda moralna w polityce i w dyplomacji

12. Polityka i dyplomacja winny bra¢ pod uwage dziedzictwo moralne i du-
chowe wielkich religii $wiata, aby uznad i potwierdzi¢ prawdg, zasady i wartosci
uniwersalne, ktérych nie mozna negowa¢, bo pociagatoby to za soba odmawia-
nie godnosci osobie ludzkiej. Lecz co w praktyce oznacza propagowanie prawdy
moralnej w $wiecie polityki i dyplomacji? Oznacza dziatanie w sposéb odpo-
wiedzialny, oparty na obicktywnej i pelnej znajomosci faktéw; oznacza dekon-
strukcje ideologii politycznych, ktére wypieraja prawde i godno$¢ czlowieka,
a cheg szerzy¢ pseudowartoéci pod pretekstem pokoju, rozwoju i praw cztowie-
ka; oznacza wspieranie nieustannych dazen do stanowienia prawa pozytywnego
opartego na zasadach prawa naturalnego'. Wszystko to jest konieczne i zgodne

13 Ekumeniczny Sobdr Watykanski II, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii nie-
chrzedcijaniskich Nostra aetate 2.

4 Tamze.

5 Super evangelium Joannis, 1, 3.

16 Por. Benedykt XVI, Przeméwienie do wladz pardstwowych i do korpusu dyploma-
tycznego na Cyprze (5 czerwca 2010 r.), ,LOsservatore Romano” (6 czerwca 2010 r.),
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z zasada poszanowania godnosci i wartosci osoby ludzkiej”, usankcjonowana

przez narody ziemi w Karcie Organizacji Narodéw Zjednoczonych z 1945 r.,

ktéra przedstawia uniwersalne wartosci i zasady moralne, majace by¢ punktem
y Y

odniesienia dla norm, instytugji, systeméw wspdtistnienia na poziomie krajo-

wym i mi¢dzynarodowym.

Trzeba uwolnié si¢ od nienawisci i uprzedzen

13. Pomimo lekeji plynacej z historii i zaangazowania paristw, organizacji
mie¢dzynarodowych na szczeblu $wiatowym i lokalnym, organizacji poza-
rzadowych oraz wszystkich ludzi dobrej woli, ktérzy kazdego dnia zabiegajq
o ochrong podstawowych praw i wolnosci, dzis jeszcze dochodzi na $wiecie do
przesladowar, réznych form dyskryminacji, aktéw przemocy i nietoleranciji,
majacych za podstawe religic. W szczegélnosci w Azji i w Afryce ich ofiarami
padaja gtéwnie cztonkowie mniejszosci religijnych, ktérym uniemozliwia sig
swobodne wyznawanie wlasnej religii badz jej zmiang przez zastraszanie i naru-
szanie praw, podstawowych wolnosci i zasadniczych débr, a wreez pozbawianie
wolnosci osobistej czy nawet zycia.

Istnieja poza tym — jak juz powiedzialem — bardziej wyrafinowane formy
wrogosci do religii, ktérych wyrazem w krajach zachodnich bywa niekiedy wy-
pieranie si¢ historii i symboli religijnych, bedacych odbiciem tozsamosci i kul-
tury wigkszosci obywateli. Podsycaja one czesto nienawis¢ i uprzedzenia i nie sa
zgodne z pokojowa i zréwnowazong wizjg pluralizmu i laickoéci instytucji, nie
moéwiac juz o ryzyku, ze nowe pokolenia nie zetkna si¢ z cennym dziedzictwem
duchowym swoich krajéw.

Obrona religii wiaze si¢ $cisle z obrona praw i wolnosci wspélnot religij-
nych. Zwierzchnicy wielkich religii $wiata oraz osoby odpowiedzialne za na-
rody winni zatem z odnowionym zaangazowaniem dziala¢ na rzecz promocji
i ochrony wolnoci religijnej, a zwlaszcza na rzecz obrony mniejszosci religij-
nych, kedre nie stanowia zagrozenia dla tozsamosci wigkszosci, lecz przeciwnie,
stwarzajg sposobno$¢ do dialogu i wzajemnego wzbogacenia kultur. Ich obrona
jest doskonata metodg szerzenia zyczliwosci, otwarcia i wzajemnosci, ktdrymi
nalezy chroni¢ podstawowe prawa i wolnosci we wszystkich strefach i regio-
nach $wiata.

s. 8; ,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie, nr 8-9/2010, s. 11; Miedzynarodowa Komisja
Teologiczna, Alla ricerca di un'etica universale: uno sguardo sulla legge naturale (W poszukiwa-
niu etyki uniwersalnej — spojrzenie na prawo naturalne), Citta del Vaticano 2009.
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Wolnos¢ religijna w $wiecie

14. Na koniec zwracam si¢ do wspélnot chrzescijariskich, ktére cierpia na
skutek przesladowan, dyskryminacji, aktéw przemocy i nietolerancji, w szcze-
gblnosci w Azji, w Afryce, na Bliskim Wschodzie, a zwlaszcza w Ziemi Swiqtej,
miejscu wybranym i poblogostawionym przez Boga. Raz jeszcze wyrazam im
moja ojcowska mito$¢ i zapewniam o modlitwie, a zarazem prosze wszystkich
sprawujacych wladzg o bezzwloczne dziatanie, by nikt wigcej nie wyrzadzat
krzywdy chrzescijanom zamieszkujacym te regiony. Oby uczniowie Chrystusa
nie tracili ducha w obliczu obecnych przeciwnosci, poniewaz dawanie $wiadec-
twa Ewangelii jest i zawsze bedzie znakiem sprzeciwu.

Rozwazajmy w naszym sercu stowa Pana Jezusa: ,Blogostawieni, keérzy si¢
smuca, albowiem oni beda pocieszeni [...]. Blogostawieni, ktorzy takna i pragna
sprawiedliwosci, albowiem oni bedg nasyceni [...]. Blogostawieni jestescie, gdy
wam uragaja i przesladuja was i gdy z mego powodu méwia ktamliwie wszystko
zle o was. Cieszcie sig i radujcie, albowiem wielka jest wasza nagroda w niebie”
(Mt 5, 4-12). Odnéwmy zatem ,,podjete przez nas zobowiazanie do wyrozumia-
tosci i przebaczenia, o ktére modlimy si¢ do Boga w Ojcze nasz, bo sami okresli-
lismy warunek i miar¢ upragnionego mitosierdzia. Prosimy bowiem: «Przebacz
nam nasze winy, tak jak i my przebaczamy tym, ktdrzy przeciw nam zawinili»
(Mt 6, 12)”V. Przemocy nie zwycieza si¢ przemoca. Niech za naszym krzykiem
bélu bedzie zawsze wiara, nadzieja i $wiadectwo mitosci Boga. Wyrazam réw-
niez nadziej¢, ze na Zachodzie, zwlaszcza w Europie, zostanie wyeliminowana
wrogo$¢ i uprzedzenia do chrzedcijan, zrodzone z tego, ze pragng oni przezywad
swe zycie w sposob zgodny z warto$ciami i zasadami zawartymi w Ewangelii.
Niech Europa pojedna si¢ raczej ze swoimi chrzescijaiskimi korzeniami, ktédre
maja podstawowe znaczenie dla zrozumienia roli, jaka odgrywata, odgrywa
i zamierza odgrywa¢ w historii; bedzie mogta wowezas zyé w sprawiedliwosci,
zgodzie i pokoju, prowadzac szczery dialog z wszystkimi narodami.

Wolno$¢ religijna droga do pokoju

Swiat potrzebuje Boga. Potrzebuje uniwersalnych i wspélnie podzielanych
wartosci etycznych i duchowych, a religia moze wnie$¢ cenny wktad w ich po-
szukiwanie, aby udalo si¢ zbudowa¢ sprawiedliwy i pokojowy tad spoteczny na
poziomie narodowym i mi¢gdzynarodowym.

17 Pawet VI, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1976 r.: ASS 67 (1975), 671.
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Pokdj jest darem Boga i zarazem projektem do wykonania, ktéry nigdy nie
jest w pelni zrealizowany. Spoteczeristwo pojednane z Bogiem jest blizsze poko-
ju, ktdry nie jest po prostu brakiem wojny, nie jest wylacznie owocem dominacji
zbrojnej czy ekonomicznej ani tez podstgpnych zabiegdéw czy zrecznych mani-
pulacji. Pokéj jest natomiast rezultatem procesu oczyszezenia i uszlachetnienia
kulturalnego, moralnego i duchowego kazdego cztowicka i narodu, w ktérym
godno$¢ cztowicka jest w pelni szanowana. Zachgcam wszystkich, kedrzy pragna
sta¢ si¢ budowniczymi pokoju, a zwlaszcza ludzi mtodych, do wstuchiwania si¢
w swoj wewnetrzny glos, by znalezé w Bogu staly punke odniesienia dla zyska-
nia autentycznej wolnosci; niewyczerpang site, pozwalajaca kierowaé swiatem
z nowym duchem, tak by nie popetnia¢ na nowo btedéw z przesztosci. Jak po-
ucza stuga Bozy Pawel VI, kt6rego madrosci i dalekowzrocznosci zawdzigczamy
ustanowienie Swiatowego Dnia Pokoju: ,Przede wszystkim trzeba da¢ Pokojowi
inng bron niz ta, ktdra stuzy zabijaniu i zagtadzie ludzkosci. Potrzebna jest nade
wszystko brof moralna, ktéra daje moc i prestiz prawu migdzynarodowemu;
po pierwsze przestrzeganie paktdw”'®. Wolnos¢ religijna jest autentyczng bronia
pokoju, a jej misja jest historyczna i profetyczna. Ona bowiem dowartosciowuje
i wykorzystuje najglebsze zalety i mozliwosci osoby ludzkiej, zdolne zmieni¢
$wiat i uczyni¢ go lepszym. Pozwala zywi¢ nadziej¢ na przysztosé sprawiedliwa
i pokojowa, réwniez w obliczu wielkich niesprawiedliwosci oraz nedzy ma-
terialnej i moralnej. Oby wszyscy ludzie i spotecznosci na kazdym poziomie
i w kazdym zakatku ziemi mogli wkrétce korzysta¢ z wolnosci religijnej, kedra
jest droga do pokoju!

BENEDICTUS PP XVI
Watykan, 8 grudnia 2010 r.

(KAL) / Watykan

18 Pawel VI, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1976 ., s. 668.
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OREDZIE OJCA SWIETEGO
Z OKAZJI XIX SWIATOWEGO DNIA CHOREGO

11 lutego 2011 r.

»Krwiq Jego ran zostaliscie uzdrowieni” (1 P 2, 24)

Drodzy bracia i siostry!

Kazdego roku we wspomnienie Najswictszej Maryi Panny z Lourdes, ktére
przypada 11 lutego, Kosciét przezywa Swiatowy Dzieri Chorego. Stuga Bozy
Jan Pawel II pragnal, aby ten Dzieri byt okazja do refleksji nad tajemnicy cier-
pienia, a przede wszystkim, aby uwrazliwial nasze wspélnoty i spoleczeristwa na
chorych braci i siostry. Jezeli kazdy cztowiek jest naszym bratem, to zwlaszcza
staby, cierpiacy i potrzebujacy opieki musi znalez¢ si¢ w centrum naszej uwagi,
aby nikt nie czut si¢ zapomniany lub odrzucony. Rzeczywiscie ,miar¢ czlowie-
czeristwa okresla si¢ w odniesieniu do cierpienia i do cierpigcego. Ma to zasto-
sowanie zaréwno w przypadku jednostki, jak i spoteczeristwa. Spoleczeristwo,
ktére nie jest w stanie zaakceptowaé cierpigcych ani im poméc i mocg wspét-
czucia wspétuczestniczy¢ w cierpieniu, réwniez duchowo, jest spoleczefistwem
okrutnym i nieludzkim” (Encyklika Spe salvi, 38). Wszystkie inicjatywy, kedre
beda podjete przez poszczegdlne Diecezje z okazji tego Dnia, maja by¢ zacheta
do bardziej efektywnej opicki nad cierpigcymi, a takze przygotowaniem do
uroczystych obchodéw Swiatowego Dnia Chorego, ktére beda miaty miejsce
w 2013 r. w Sanktuarium Maryjnym w Altétting, w Niemczech.

1. Noszg jeszcze w sercu moment, kiedy to podczas wizyty duszpasterskiej
w Turynie, zatopiony w modlitwie zatrzymatem si¢ przed Swigtym Catunem.
Wpatrywalem si¢ w cierpigce Oblicze, ktére zaprasza do kontemplacji Tego,
ke6ry wzial na siebie ludzkie cierpienie wszystkich czaséw i miejsc, w tym na-
sze cierpienia, nasze trudnodci, nasze grzechy. Iluz wiernych w ciagu wiekdéw
przeszto przed tym Swigtym Plétnem, ktére okrywalo ciato ukrzyzowanego
Czlowicka, jak to doktadnie opisuje ewangeliczny przekaz meki i $mierci Jezusa!
Kontemplacja Catunu jest zaproszeniem do refleksji nad tym, o czym pisze $w.
Piotr: ,Krwig Jego ran zostaliscie uzdrowieni” (1 P 2, 24).
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Syn Bozy cierpial i umarl, jednakze zmartwychwstat i wlasnie dlatego Jego
rany staly si¢ znakiem naszego odkupienia, przebaczenia i pojednania z Ojcem;
staja si¢ one jednak réwniez sprawdzianem wiary apostotdéw i naszej wiary: za
kazdym razem, kiedy Pan méwi o swojej mece i $mierci, oni nie rozumieja,
odrzucaja, sprzeciwiaja si¢. Dla nich, tak jak dla nas, cierpienie pozostaje weiaz
wielka tajemnica, trudna do przyjecia i udzwigniecia. Dwaj uczniowie z Emaus
ida zasmuceni wydarzeniami, ktére mialy miejsce w Jerozolimie; dopiero
woéwczas, gdy Zmartwychwstaly idzie razem z nimi, otwierajg si¢ na nowa
rzeczywisto$¢ (por. £k 24, 13-31). Takze apostotowi Tomaszowi przychodzi
z trudem uwierzy¢ w odkupieficza moc cierpienia: ,Jezeli na rekach Jego nie
zobaczg $ladu gwozdzi i nie wlozg palca mego w miejsce gwozdzi, i nie wloze
reki mojej do boku Jego, nie uwierzg” (J 20, 25). Jednak wobec Chrystusa,
keéry pokazuje mu swoje rany, jego odpowiedz zamienia si¢ we wzruszajace
wyznanie: ,Pan méj i Bédg méj!” (J 20, 28). To, co kiedy$ byto przeszkoda
nie do pokonania, poniewaz bylo znakiem pozornej porazki Jezusa, stalo si¢
po spotkaniu ze Zmartwychwstalym dowodem zwycigskiej milosci: ,Jedynie
Bég, ktéry mituje nas do tego stopnia, iz bierze na siebie nasze rany i nasze
cierpienia, zwlaszcza niezawinione, godzien jest wiary” (Oredzie Urbi et Orbi,

Wielkanoc 2007).

2. Drodzy chorzy i cierpiacy, to wlasnie poprzez rany Chrystusa mozemy pa-
trze¢ oczyma nadziei na wszystko zto, ktére dotyka ludzkosé. Zmartwychwstajac,
Chrystus Pan nie usungt ze $wiata cierpienia i zla, ale uzdrowit je u samych
korzeni. Przemocy zfa przeciwstawit wszechmoc mitosci. Wskazat nam wigc, ze
droga do pokoju i radosci jest mitos¢: ,Przykazanie nowe dajg wam, abyscie si¢
wzajemnie milowali, tak jak Ja was umitowalem; zebyscie i wy tak si¢ mitowali
wzajemnie” (J 13, 34). Chrystus, zwycigzca $mierci, zyje posréd nas. Kiedy
za $w. Tomaszem powtarzamy: ,Pan mdéj i Bég méj!”, nasladujemy naszego
Mistrza w gotowosci oddania zycia za naszych braci (por. 1] 3, 16), stajac si¢
postaricami radosci, kedra nie lgka sie bélu, radosci Zmartwychwstania.

Swiety Bernard stwierdza: ,Bég nie moze cierpie¢, ale moze wspélcierpie¢”.
Bég, uosobiona Prawda i Milo$¢, zapragnat cierpie¢ dla nas i z nami; stat si¢
cztowiekiem, by méc wspolcierpie¢ z cztowiekiem w sposéb rzeczywisty w cie-
le i kewi. Stad w kazde cierpienie ludzkie wszedl Kto$, kto je z nami dzieli
i znosi; stad w kazdym cierpieniu jest odtad obecne pocieszenie (con-solatio)
przez wspoélcierpiacq mitos¢ Boga i tak wschodzi dla nas gwiazda nadziei (por.
Encyklika Spe salvi, 39).
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Kieruje¢ do was, drodzy bracia i siostry, ponownie to przestanie, abyscie po-
przez wasze cierpienie, zycie i wiarg byli jego $wiadkami.

3. Oczekujac na spotkanie z okazji Swiatowego Dnia Mtodziezy w Madrycie
w sierpniu 2011 r., chciatbym skierowaé szczegélne pozdrowienie do miodych,
zwlaszcza tych, ktérzy doswiadczajg choroby. Czgsto Meka i Krzyz Jezusa budza
w nas lek, gdyz zdaja si¢ zaprzeczeniem zycia. W rzeczywistosci jednak jest do-
ktadnie odwrotnie! Krzyz bowiem jest Bozym ,,tak” dla ludzkosci, najwyzszym
i najbardziej intensywnym wyrazem Jego mitosci i Zrédtem, z ktdrego wyplywa
zycie wieczne. Z przebitego serca Jezusa wyplyneto zycie. Tylko On jest w stanie
uwolni¢ nas od zla i przywréci¢ Krélestwo sprawiedliwosci, pokoju i mitosci,
do ktérego wszyscy dazymy (por. Oredzie z okazji Swiatowego Dnia Mlodziezy
2011 r., nr 3).

Drodzy mtodzi, uczcie si¢ ,widzie¢” i ,spotyka¢” Jezusa w Eucharystii, gdzie
jest On obecny w sposdb rzeczywisty, az do tego stopnia, ze staje si¢ pokarmem
na naszej drodze. Rozpoznawajcie i stuzcie Jezusowi takze w ubogich, chorych
oraz w braciach i siostrach cierpiacych i bedacych w trudnej sytuacji, i potrze-
bujacych waszej pomocy (por. Oredzie z okazji Swiatowego Dnia Mlodziezy
2011 r., nr 4). Wszystkich was, mlodych, chorych i zdrowych, ponownie za-
praszam do budowania mostéw mitosci i solidarnosci, aby nikt nie czul sig
samotny, ale bliski Bogu i przynalezacy do wielkiej rodziny Jego dzieci (por.
Audiencja generalna, 15 listopada 2006 r.).

4. Kiedy kontemplujemy rany Jezusa, nasze spojrzenie zwraca si¢ ku Jego
Najswigtszemu Sercu, w ktérym objawia si¢ w sposéb najdoskonalszy mitosé
Boga. Najswietsze Serce to ukrzyzowany Chrystus, z bokiem przebitym wtécz-
nig, z kedrego wytrysnety krew i woda (por. J 19, 34), ,symbol sakramentéw
Kosciota, aby wszyscy ludzie, pociagnieci do otwartego Serca Zbawiciela, z ra-
doscig czerpali ze Zrédet zbawienia” (Mszal Rzymski, , Prefacja o Najswigtszym
Sercu Pana Jezusa”). Szczegdlnie wy, drodzy chorzy, odczuwajcie bliskos¢ tego
Serca wypelnionego miloscia, aby czerpa¢ z Niego z wiarg i radoscia, modlac
si¢: ,,Wodo z boku Chrystusowego, obmyj mnie. M¢ko Chrystusowa, pokrzep
mnie. O dobry Jezu, wystuchaj mnie. W ranach swoich ukryj mnie” (Modlitwa
$w. Ignacego Loyoli).

5. Na zakoficzenie mojego Oredzia na Swiatowy Dziei Chorego pragne wy-

razi¢ moja jedno$¢ z wszystkimi i z kazdym z was, czujac si¢ wspétuczestnikiem
waszych cierpien i nadziei, ktérymi na co dzien zyjecie w jednosci z Chrystusem
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ukrzyzowanym i zmartwychwstalym. Niech On obdarzy was pokojem i uleczy
wasze serca. Niech razem z Nim bedzie przy was Najswigtsza Maryja Panna,
ktéra z ufnoscig wzywamy jako Uzdrowienie chorych i Pocieszycielke strapio-
nych.

U stép Krzyza wypelnilo si¢ proroctwo Symeona, ze Jej matczyne serce
miecz przeniknie (por. Lk 2, 35). Z glebi swojego cierpienia, uczestniczac
w cierpieniach Syna, Maryja stafa si¢ zdolna do przyjecia nowej misji: by¢
Matka Chrystusa w Jego czlonkach. W godzinie Krzyza, Jezus przedstawia Jej
kazdego ze swoich uczniéw, méwiac: ,Oto syn Twéj” (J 19, 26-27). Matczyna
troska o Syna staje si¢ matczyna troska o kazdego z nas w naszym codziennym
cierpieniu (por. Homilia, Lourdes, 15 wrze$nia 2008 r.).

Drodzy bracia i siostry, w Swiatowym Dniu Chorego zwracam si¢ réwniez
z prosba do kompetentnych wladz, azeby dotozyly starari o rozwéj i doskona-
lenie odpowiednich struktur opieki zdrowotnej, aby stuzyty one pomoca i byty
wsparciem dla cierpiacych, przede wszystkim dla najubozszych i potrzebujacych.
Zwracajac si¢ do wszystkich Diecezji, kieruje moje serdeczne pozdrowienie do
biskupéw, prezbiteréw, oséb konsekrowanych, seminarzystéw, pracownikéw
stuzby zdrowia, wolontariuszy i wszystkich tych, ktérzy z mitoscia poswiecaja
si¢ stuzbie chorym, przynoszac ulge w ich cierpieniu i roztaczajac opieke nad
kazdym chorym bratem i siostra, w szpitalach, domach opieki i w rodzinach:
w twarzach oséb chorych umiejcie zawsze dostrzega¢ Oblicze oblicz, czyli
Chrystusa.

Zapewniam wszystkich o pamigci w modlitwie i kazdemu z was udzielam
specjalnego Apostolskiego Blogostawieristwa.

BENEDICTUS PP XVI

Watykan, 21 listopada 2010 r.,
w uroczysto$¢ Jezusa Chrystusa Kréla Wszech$wiata
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OREDZIE OJCA SWIETEGO
NA 45. DZIEN
SRODKOW SPOLECZNEGO PRZEKAZU

24 stycznia 2011 r.

Drodzy bracia i siostry!

Z okazji XLV Swiatowego Dnia Srodkéw Spotecznego Przekazu pragne
podzieli¢ si¢ niektérymi przemysleniami, wynikajacymi ze zjawiska charaktery-
stycznego dla naszych czaséw: upowszechniania si¢ komunikacji przez internet.
Coraz bardziej powszechne jest przekonanie, ze tak jak rewolucja przemystowa
spowodowata glebokie przemiany spoteczne przez nowosci wprowadzone do
cyklu produkeyjnego i w zycie pracujacych, tak zachodzaca dzi$ gleboka prze-
miana w dziedzinie komunikacji kieruje nurtem wielkich przemian kulturowych
i spolecznych. Nowe technologie zmieniaja nie tylko sposéb komunikowania
si¢, ale takze komunikacj¢ samg w sobie, i mozna z tego powodu stwierdzié,
ze stajemy w obliczu szerokiej transformacji kulturowej. Wraz z takim sposo-
bem rozpowszechniania informacji i wiedzy rodzi si¢ nowy sposéb uczenia sig
i my$lenia, z bezprecedensowa mozliwo$cia nawiazania kontaktéw i budowania
wspélnoty.

Otwierajg si¢ obecnie nowe, dotychczas niewyobrazalne cele. Powoduja one
zdumienie z powodu mozliwosci, jakie daja owe nowe media, a jednoczesnie
pilnie wymagaja powaznej refleksji na temat znaczenia komunikacji w erze
cyfrowe;j. Jest to szczeg6lnie oczywiste, gdy mamy do czynienia z niezwyktymi
mozliwo$ciami sieci internetowej i zlozonoscig ich zastosowania. Jak kazdy
inny owoc ludzkiego geniuszu nowe technologie komunikacji nalezy umieéci¢
w stuzbie integralnego dobra osoby i catej ludzkosci. Jesli sa one madrze wy-
korzystane, moga poméc w zaspokojeniu pragnienia sensu, prawdy i jednosci,
ktére pozostaje najgtebszym dazeniem cztowieka.

W $wiecie cyfrowym przekazywanie informacji oznacza coraz cz¢sciej wpro-
wadzanie ich do sieci spotecznej, gdzie wiedza jest dzielona wspdlnie w obrebie
wymiany prywatnej. Relatywizacji ulega jasne rozréznienie mi¢dzy producentem
a konsumentem informacji, za§ komunikacja chciataby by¢ nie tylko wymiana
danych, ale réwniez coraz bardziej dzieleniem si¢ nimi. Dynamika ta przyczy-
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nita si¢ do nowego dowarto$ciowania komunikacji, uwazanej przede wszystkim
za dialog, wymiang i solidarno$¢ oraz tworzenie pozytywnych relacji. Z drugiej
strony napotykamy na pewne ograniczenia typowe dla komunikacji cyfrowej:
stronniczo$¢ interakgji, sktonno$¢ do komunikowania jedynie pewnych czedci
swego $wiata wewngtrznego, ryzyko popadnigcia w pewien rodzaj budowania
obrazu samego siebie, ktdry moze pozwalaé na samozadowolenie.

Tymi przemianami komunikacji zyja szczegélnie ludzie mlodzi wraz ze
wszystkimi obawami, sprzecznosciami i kreatywnoscia, wlasciwymi tym, kedrzy
otwierajg si¢ z entuzjazmem i ciekawoscia na nowe doswiadczenia zyciowe. Ich
coraz wigksze zaangazowanie na publicznym forum cyfrowym tworzonym przez
tzw. sieci spotecznosciowe prowadzi do nawiazania nowych relacji migdzyludz-
kich, wptywa na postrzeganie siebie i nieuchronnie rodzi pytanie nie tylko
o poprawno$¢ dziatania osobistego, ale takze autentyczno$é swojego istnienia.
Obecnos¢ w tych przestrzeniach wirtualnych moze by¢ oznakg autentycznego
poszukiwania spotkania osobistego z drugim, jesli zwraca si¢ uwage na uniknie-
cie takich jej niebezpieczeristw, jak chronienie si¢ w jakimg $wiecie paralelnym
lub nadmierna ekspozycja na $wiat wirtualny. W poszukiwaniu dzielenia sig,
»przyjazni’, staje si¢ w obliczu wyzwania bycia autentycznym i wiernym wobec
siebie, nie ulegajac ztudzeniu sztucznego budowania swego ,profilu” spotecz-
nosciowego.

Nowe technologie pozwalaja ludziom na spotykanie si¢ ponad granicami
przestrzeni i wlasnych kultur, dajac w ten sposéb poczatek catemu §wiatu no-
wych potencjalnych przyjazni. Jest to ogromna szansa, ale wiaze si¢ réwniez
z wicksza uwagg i $wiadomoscia w odniesieniu do mozliwych zagrozen. Kto jest
moim ,bliznim” w tym nowym $wiecie? Czy istnieje zagrozenie mniejszej obec-
nosci dla tych, ktérych spotykamy w naszym zwyklym codziennym zyciu? Czy
istnieje ryzyko wickszego rozproszenia, poniewaz nasza uwaga jest podzielona
i pochloni¢ta ,innym” $wiatem niz ten, w kedrym zyjemy? Czy mamy czas, aby
krytycznie mysle¢ o naszych wyborach i umacnia¢ relacje miedzyludzkie, aby
byly naprawde glebokie i trwate? Wazne jest, aby zawsze pamietad, ze kontake
wirtualny nie moze i nie powinien zastgpowacd bezposredniego kontakeu z ludz-
mi na wszystkich poziomach naszego zycia.

Takze w erze cyfrowej kazdy staje w obliczu koniecznosci bycia osoba auten-
tyczng i refleksyjng. Co wigcej, dynamika wilasciwa sieciom spotecznosciowym
ukazuje, ze osoba jest zawsze zaangazowana w to, co komunikuje. Kiedy osoby
wymieniaja si¢ informacjami, dzielg si¢ juz sobg, swoja wizja $wiata, nadziejami,
ideatami. Wynika stad, ze istnieje chrzescijadski styl obecnosci w $wiecie cy-
frowym: przyjmuje on forme¢ komunikagji szczerej i otwartej, odpowiedzialnej
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i szanujacej innych. Przekazywanie Ewangelii przez nowe media oznacza nie
tylko umieszczenie tresci wyraznie religijnych w réznych mediach, ale réwniez
konsekwentne $wiadczenie na wlasnym profilu cyfrowym oraz w sposobie prze-
kazywania, wyboréw, preferencji i osadéw, ktére powinny by¢ w petni zgodne
z Ewangelia, nawet jedli wprost o niej nie méwia. Ponadto, nawet w $wiecie cy-
frowym nie mozna glosi¢ oredzia bez konsekwentnego $wiadectwa tego, ktéry
je glosi. W nowych kontekstach i w nowych formach wyrazu chrzescijanin jest
po raz kolejny powolany do dawania odpowiedzi kazdemu, kto pyta o motywy
nadziei, ktéra w nim jest (por. 1 P 3, 15).

Zadanie $wiadczenia Ewangelii w erze cyfrowej wymaga od wszystkich,
aby zwrécili szczegdlng uwage na aspekty tego oredzia, ktdre moga stanowié
wyzwanie dla typowej mentalnosci internetowej. Przede wszystkim musimy by¢
$wiadomi, ze prawda, ktéra staramy si¢ dzieli¢ z innymi, nie czerpie swej warto-
$ciz ,,popularnos’ci” czy tez przyciaganej przez nia uwagi. Musimy sprawic, aby
byta znana w swej pelni, a nie mozliwg do przyjecia za ceng jej rozmycia. Musi
ona sta¢ si¢ codziennym pokarmem, a nie chwilowg atrakcjg. Prawda Ewangelii
nie jest czyms, co moze by¢ przedmiotem konsumpcji lub powierzchownej przy-
jemnodci, ale jest darem, ktéry wymaga wolnej odpowiedzi. Chociaz gloszona
w przestrzeni sieci wirtualnej, wymaga ona zawsze wcielenia w §wiat rzeczywisty
oraz odniesienia do twarzy konkretnych braci i sidstr, z ktérymi dzielimy nasze
zycie powszednie. Z tego wzgledu w przekazywaniu wiary fundamentalne zna-
czenie maja nadal bezposrednie relacje miedzyludzkie!

Chciatbym ponadto zacheci¢ chrzescijan, aby z ufnoécia oraz §wiadoma
i odpowiedzialng kreatywnoscia wiaczyli si¢ w sie¢ relagji, jakie umozliwita
epoka cyfrowa. Nie tylko dlatego, aby zaspokoi¢ pragnienie obecnosci, ale dla-
tego, ze ta sie¢ jest integralng czescig ludzkiego zycia. Internet przyczynia si¢ do
rozwoju nowych i bardziej ztozonych form $wiadomosci intelektualnej i du-
chowej, wspélnych przekonad. JesteSmy powolani, by takze na tym polu glosi¢
nasza wiarg, ze Chrystus jest Bogiem, Zbawicielem cztowieka i dziejéw, Tym,
w keérym wszystko osiaga swe spelnienie (por. Ef 1, 10). Gloszenie Ewangelii
wymaga formy przekazu, naznaczonej szacunkiem i dyskrecja, pobudzajacej
serce i poruszajacej sumienie; formy przypominajacej styl zmartwychwstatego
Jezusa, kiedy stat si¢ towarzyszem uczniéw zmierzajacych do Emaus (por. Lk
24, 13-35), ktérzy stopniowo byli prowadzeni do zrozumienia tajemnicy po-
przez bliskoé¢ i dialog z nimi, delikatnie sprawiajac, by ujawnito si¢ to, co bylo
w ich sercach.

Prawda, ktéra jest Chrystus, jest w ostatecznosci pelng i autentyczng od-
powiedzig na owo ludzkie pragnienie relacji, wspélnoty, sensu, kedre ujawnia
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si¢ takze w masowym udziale w réznych sieciach spotecznosciowych. Ludzie
wierzacy, $wiadczac o swych najglebszych przekonaniach, wnosza cenny wktad,
aby sie¢ nie byta narz¢dziem depersonalizujacym czlowieka, prébujacym nim
manipulowa¢ emocjonalnie lub pozwalajacym tym, ktérzy sa potezni, na
zmonopolizowanie opinii innych. Przeciwnie, niech ludzie wierzacy zachgcaja
wszystkich, by ozywiali odwieczne pytania czlowicka, $wiadczace o jego pra-
gnieniu transcendencji i tgsknoty za autentycznymi formami zycia, godnego,
aby je przezy¢. To whasnie jest owo duchowe napiecie, whasciwe cztowiekowi,
stojace za naszym pragnieniem prawdy i komunii, pobudzajace do rzetelnego
i uczciwego komunikowania sie.

Zachgcam w szczegblnosci mtodych, aby czynili dobry uzytek ze swej obec-
nosci na forum cyfrowym. Ponawiam wobec nich zaproszenie na najblizszy
Swiatowy Dzieti Mlodziezy w Madrycie, ktérego przygotowania zawdzieczaja
wiele nowym technologiom. Modlg si¢ za pracownikéw $rodkéw spotecznego
przekazu za wstawiennictwem ich patrona, $w. Franciszka Salezego, o zdolnosé
wykonywania ich pracy zawsze zgodnie z sumieniem i doskonatym profesjona-
lizmem. Wszystkim przekazuj¢ moje apostolskie btogostawiedstwo.

Watykan, 24 stycznia 2011 r., $wicto $w. Franciszka Salezego

ttum. st (KAL) / Watykan

4

OREDZIE BENEDYKTA XVI
NA WIELKI POST 2011 R.

»Z Chrystusem jestescie pogrzebani w chrzcie,
z Nim jestescie takze wskrzeszeni” (por. Kol 2, 12)

Drodzy bracia i siostry!

Wielki Post, ktéry prowadzi nas do $wigtowania Wielkiej Nocy, jest dla
Kosciota drogocennym i waznym okresem liturgicznym, dlatego z radoscia
kieruj¢ do was stowo, aby byl on przezywany z naleznym zaangazowaniem.
Wspdlnota Kosciota, gorliwie trwajaca w modlitwie i w czynnej mitosci, wy-
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patruje ostatecznego spotkania ze swym Oblubiericem, gdy nadejdzie czas wie-
kuistej Paschy, intensyfikuje swoja droge oczyszczenia w Duchu, aby z wigksza
obfitoscig dostapi¢ w tajemnicy odkupienia nowego zycia w Chrystusie Panu
(por. I Prefacja Wielkopostna).

1. To wlasnie zycie zostalo nam juz przekazane w dniu naszego chrztu,
gdy ,stajac si¢ uczestnikami $mierci i zmartwychwstania Chrystusa”, zacz¢ta
si¢ dla nas ,radosna i zdumiewajaca przygoda ucznia” (homilia z dnia Chrztu
Pariskiego, 10 stycznia 2010 r.). Swiety Pawet w swoich listach wielokrotnie kta-
dzie nacisk na wyjatkowa wspdlnote z Synem Bozym, ktdra realizuje si¢ w tym
obmyciu. Fakt, ze w wigkszosci przypadkéw chrzest otrzymuje si¢ w dziecii-
stwie, ukazuje, ze chodzi o dar Boga: nikt poprzez wiasne sily nie zastuguje na
zycie wieczne. Mitosierdzie Boga, ktére gladzi grzech i pozwala przezywaé we
whasnej egzystencji ,,te same dazenia Chrystusa Jezusa” (Flp 2, 5), darowane jest
cztowiekowi z czystej faski.

Apostot Narodéw wyraza w Liscie do Filipian sens transformacji, ktéra do-
konuje si¢ wraz z udzialem w §mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, wskazujac
na jej cel: ,abym mégt pozna¢ Jego, moc Jego zmartwychwstania, udzial w Jego
cierpieniach, upodabniajac si¢ do Jego $mierci, w nadziei na osiagniccie zmar-
twychwstania umarlych” (Flp 3, 10-11). Chrzest nie jest wigc rytem z przeszto-
$ci, ale spotkaniem z Chrystusem, ktére ksztaltuje cale istnienie ochrzczonego,
daje mu zycie Boze i wzywa go do szczerego nawrdcenia, sprawionego i pod-
trzymanego przez taske, ktére prowadzi go do osiagnigcia dojrzalej postawy
Chrystusa.

Szczegblny zwigzek taczy chrzest z Wielkim Postem, jako czasem dobrym
do przezycia zbawiajacej laski. Ojcowie Soboru Watykariskiego II wezwali
wszystkich Pasterzy Kosciota do uzywania ,obficiej elementéw chrzcielnych
whasciwych dla liturgii wielkopostnej” (Konstytucja Sacrosanctum Concilium,
109). W istocie, Kosciét od zawsze taczy Wigili¢ Paschalng z celebracja chrzeu:
w tym sakramencie realizuje si¢ owa wielka tajemnica, przez ktérg czlowiek
umiera dla grzechu, uzyskuje udzial w nowym zyciu w Zmartwychwstalym
Chrystusie i otrzymuje tego samego Ducha Bozego, kt6ry wskrzesit Chrystusa
z martwych (por. Rz 8, 11). Ten darmowy dar powinien by¢ zawsze w nas
ozywiany, a Wielki Post daje nam droge analogiczng do katechumenatu, ktéry
dla chrzescijan starozytnego Kosciota, podobnie jak dla katechumenéw dzisiej-
szych, jest niezastapiong szkola wiary i zycia chrzeécijariskiego: oni naprawdg
przezywaja chrzest jako akt decydujacy dla calej ich egzystengji.
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2. Aby wej$¢ w sposéb odpowiedzialny na droge wiodaca do Wielkiej Nocy
i przygotowal si¢ do $wigtowania Zmartwychwstania Padskiego — najrado-
$niejszego i najuroczystszego $wigta calego roku liturgicznego — c6z moze by¢
bardziej stosowne, niz pozwoli¢ si¢ prowadzi¢ stowu Bozemu? Dlatego Koscidt,
w tekstach ewangelicznych kolejnych niedziel Wielkiego Postu, prowadzi nas
do szczegdlnie intensywnego spotkania z Panem, zapraszajac nas do przebie-
gnigcia na nowo etapdw chrzescijariskiego wtajemniczenia: dla katechumendéw
w perspektywie otrzymania sakramentu odrodzenia, dla ochrzczonych w per-
spektywie nowych i decydujacych krokéw w nasladowaniu Chrystusa i w jeszcze
glebszym darze dla Niego.

Pierwsza niedziela wielkopostnej drogi ukazuje nasza sytuacje czlowicka
na tej ziemi. Zwycieska walka z pokusami, ktéra rozpoczyna misje Jezusa, jest
zaproszeniem do u$wiadomienia sobie wlasnej utomnosci, aby przyja¢ Laske,
ktéra uwalnia od grzechu i wlewa nows site w Chrystusie jako drodze, prawdzie
i zyciu (por. Obrzedy Chrzescijadskiego Wrtajemniczenia Doroslych, n. 25).
Jest stanowczym wezwaniem, by przypomnieé, jak wiara chrzeécijariska impli-
kuje, na wzér Chrystusa i w jednosci z Nim, walke ,z wladcami tego $wiata
pograzonego w ciemnosciach” (Ef 6, 12), w keérym diabet dziata i nie ustaje,
takze i dzisiaj, w kuszeniu cztowieka, ktéry chce zblizy¢ si¢ do Pana: Chrystus
wychodzi z niej zwycigski, aby otworzy¢ nasze serca na nadzieje i prowadzié¢ nas
do zwycigzania pokus zta.

Ewangelia o Przemienieniu Pariskim stawia przed naszymi oczami chwale
Chrystusa, ktéra antycypuje zmartwychwstanie i kedra zwiastuje przebéstwienie
cztowicka. Wspdlnota chrzescijariska uswiadamia sobie, ze jest prowadzona jak
apostolowie Piotr, Jakub i Jan ,,0sobno, na wysoka gére” (Mt 17, 1), aby przyjaé
na nowo w Chrystusie, jako synowie w Synu, dar faski Bozej: , To jest méj Syn
umitowany, w keérym sobie upodobatem. Stuchajcie Go” (w. 5). Jest to zapro-
szenie do oddalenia si¢ od codziennego szumu, aby zanurzy¢ si¢ w obecnosci
Boga: On chcee przekazaé nam kazdego dnia stowo, kedre przenika do glebin
naszego ducha, gdzie rozréznia dobro od zta (por. Hbr 4, 12) i umacnia wolg
pdjscia za Panem.

Pro$ba Jezusa do Samarytanki: ,Daj mi pi¢” (J 4, 7), ktora przekazana zostaje
w liturgii trzeciej niedzieli, wyraza uczucie Boga do kazdego cztowicka i pragnie
wzbudzi¢ w naszym sercu pragnienie daru ,wody, ktéry tryska ku zyciu wieczne-
mu” (w. 14) — jest to dar Ducha Swietego czyniacych z chrzedcijan , prawdziwych
czeicieli”, ktdrzy modlg si¢ do Ojca ,,w duchu i prawdzie” (w. 23). Tylko ta woda
moze ugasi¢ nasze pragnienie dobra, prawdy i pigkna! Tylko ta woda, dana nam
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przez Syna, nawadnia pustynie niespokojnej i nienasyconej duszy, dopéki ta ,,nie
spocznie w Bogu”, zgodnie ze stynnymi stowami $w. Augustyna.

,Niedziela niewidomego od urodzenia” ukazuje Chrystusa jako $wiattos¢
$wiata. Ewangelia stawia kazdemu z nas pytanie: ,Czy ty wierzysz w Syna
Crowieczego?” ,Wierzg, Panie!” (J 9, 35. 38), stwierdza z radoscig niewido-
my od urodzenia, stajac si¢ glosem kazdego wierzacego. Cud uzdrowienia jest
znakiem, ze Chrystus, razem ze wzrokiem, pragnie otworzy¢ nasze spojrzenie
wewnetrzne, aby nasza wiara stawata si¢ coraz glebsza i abysmy mogli rozpozna¢
w Nim naszego jedynego Zbawiciela. On rozswietla wszystkie ciemnosci zycia
i prowadzi cztowieka do zycia jako ,syn $wiattosci”.

Gdy piatej niedzieli zostaje nam ogloszone wskrzeszenie Lazarza, jeste-
§my postawieni przed ostatnia tajemnica naszej egzystencji: ,Ja jestem zmar-
twychwstaniem i zyciem... Wierzysz w to?” (J 11, 25-26). Dla wspélnoty
chrzescijaniskiej jest to moment szczerego ztozenia, wraz z Marta, calej nadziei
w Jezusie z Nazaretu: , Tak, Panie, ja wierze, ze Ty jestes Chrystus, Syn Bozy,
keéry przychodzi na $wiat” (w. 27). Wspétudzial z Chrystusem w tym zyciu
przygotowuje nas do pokonania granicy $mierci, aby zy¢ bez korica w Nim.
Wiara w zmartwychwstanie umartych i nadzieja na zycie wieczne otwieraja
nasze spojrzenie na ostateczny sens naszej egzystencji: Bog stworzyt czlowieka
dla zmartwychwstania i dla zycia i ta prawda nadaje autentyczny i definitywny
wymiar ludzkiej historii, ich zyciu osobistemu i ich zyciu spotecznemu, kul-
turze, polityce, ekonomii. Pozbawiony $wiatta wiary caly wszech$wiat zostaje
zamkniety w grobie bez przysziosci, bez nadziei.

Wielkopostna droga znajduje swoje spetnienie w Triduum Paschalnym,
szczegolnie w wielkiej Wigilii Swietej Nocy: odnawiajac przyrzeczenia chrzciel-
ne, ponownie wyznajemy, ze Chrystus jest Panem naszego zycia, tego Zycia, kteo-
re Bég nam podarowat, gdy zostalismy odrodzeni ,,z wody i z Ducha Swietego”
i potwierdzamy nasze mocne postanowienie, by odpowiada¢ dziataniu taski,
aby stawad si¢ Jego uczniami.

3. Nasze zanurzenie w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa przez sakra-
ment chrztu kazdego dnia nas pobudza, by uwolni¢ nasze serce od cigzaru rze-
czy materialnych, od egoistycznego przywigzania do ,ziemi”, ktére nas zubaza
i przeszkadza nam w byciu dyspozycyjnymi i otwartymi na Boga i na blizniego.
W Chrystusie Bg objawit si¢ jako Mitos¢ (por. 1 ] 4, 7-10). Krzyz Chrystusa
— ,Stowo Krzyza” objawia zbawcza moc Boga (por. 1 Kor 1, 18), ktéra si¢ daje,
aby wywyzszy¢ czlowieka i przynie$¢ mu zbawienie: mito$¢ w jej najbardziej
radykalnej formie (por. Encyklika Deus caritas est, 12). Poprzez tradycyjne
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prakeyki postu, jatmuzny i modlitwy — wyrazy zaangazowania w nawrdcenie
— Wielki Post uczy zy¢ w $wiecie coraz bardziej radykalng mitoscig Chrystusa.
Post, ktéry moze mie¢ rézne motywacje, nabiera dla chrzescijanina znaczenia
gleboko religijnego: czyniac nasz stét ubozszym, uczymy si¢ pokonywaé egoizm,
aby zy¢ w logice daru i mitosci; znoszac pozbawienie czegos$ — i to nie tylko zby-
tecznego — uczymy si¢ odwraca¢ spojrzenie od naszego ,ja’, aby odkry¢ Kogos
obok nas i rozpoznaé Boga w obliczach tylu naszych braci. Dla chrzescijanina
post nie powoduje zamknigcia si¢, ale otwiera bardziej na Boga i na potrzeby
ludzi, a takze sprawia, ze milo$¢ do Boga staje si¢ takze miloscia do bliZniego
(por. Mk 12, 31).

Na naszej drodze znajdujemy si¢ przed pokusa posiadania, chciwoscia
pieniedzy, ktéra usidla prymat Boga w naszym zyciu. Zadza posiadania prowo-
kuje przemoc, naduzycia wladzy i $mier¢; dlatego Koscidt, szczegdlnie w cza-
sie wielkopostnym, wzywa do praktykowania jalmuzny, to znaczy zdolnosci
do dzielenia si¢. Natomiast batwochwalcze stuzenie dobrom materialnym nie
tylko oddala od drugiej osoby, ale odziera cztowieka, czyni go nieszczesliwym,
tudzi go, nie urzeczywistniajac tego, co obiecuje, poniewaz umieszcza rzeczy
materialne na miejscu Boga, jedynego Zrédta zycia. Jak poja¢ ojcowska dobro¢
Boga, jesli serce jest pelne siebie samego i swoich wlasnych projektéw, ktérymi
tudzimy si¢, ze mozemy zapewni¢ sobie bezpieczng przysztosé? Pokusa polega
na mysleniu tak, jak bogacz w przypowiesci: ,Duszo moja, do twej dyspozycji
masz wiele débr na wiele lat...” Znamy osad Pana: ,,Glupcze, tej whasnie nocy
zazadaja od ciebie twojego zycia...” (kk 12, 19-20). Praktykowanie jalmuzny
jest wezwaniem do prymatu Boga i do uwagi skierowanej na blizniego, aby na
nowo odkry¢ naszego dobrego Ojca i przyjaé Jego milosierdzie.

W catym okresie wielkopostnym Kosci6t daje nam ze szczegdlng obfitoscig
stowo Boze. Rozwazajac i przyjmujac je, aby zy¢ nim na co dzied, uczymy si¢
drogocennej i niezastapionej formy modlitwy, poniewaz uwazne stuchanie
Boga, ktéry stale méwi do naszego serca, karmi droge wiary, ktéra rozpocze-
lismy w dniu chrztu. Modlitwa pozwala nam réwniez zdoby¢ nowe pojecie
czasu: w istocie, bez perspektywy wiecznosci i transcendencji, odmierza on po
prostu nasze kroki w strong¢ horyzontu, ktéry nie ma przysztosci. W modlitwie
znajdujemy natomiast czas dla Boga, by pozna¢, ze ,Jego stowa nie przeming”
(por. Mk 13, 31), by wejs¢ w t¢ intymna wspdlnote z Nim, ,ktérej nike nie
bedzie mégt nam odebraé” (por. ] 16, 22) i ktdra otwiera nas na nadzieje, na
zycie wieczne, nie zwodzi.

Podsumowujac, wielkopostna droga, na ktérej jesteSmy zaproszeni do
kontemplowania Tajemnicy Krzyza, polega na ,upodobnieniu si¢ do $mierci
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Chrystusa” (Flp 3, 10), aby przezy¢ glebokie nawrdcenie naszego zycia: po-
zwoli¢ si¢ przemieni¢ przez dzialanie Ducha Swigtego, jak éw. Pawel na drodze
do Damaszku; ukierunkowaé w zdecydowany sposéb nasza egzystencje wedlug
woli Boga; uwolni¢ si¢ od naszego egoizmu, pokonujac instynkt panowania nad
innymi i otwierajac si¢ na mito$¢ Chrystusa. Okres wielkopostny jest dogod-
nym momentem, aby na nowo uzna¢ nasza stabo$¢, przyjaé ze szczera rewizjg
zycia odnawiajacg taske Sakramentu Pokuty i podaza¢ w zdecydowany sposéb
w strong Chrystusa.

Drodzy bracia i siostry, poprzez osobowe spotkanie z naszym Odkupicielem
oraz przez post, modlitwe i jatmuzne droga nawrécenia w kierunku Wielkiej
Nocy prowadzi nas do odkrycia na nowo naszego chrzeu. Odnawiamy w tym
Wielkim Poscie przyjmowanie faski, ktéra Bég dat nam w owym momencie, aby
o$wiecata i prowadzita wszystkie nasze dziatania. JesteSmy powotani, by przezy-
wa¢ kazdego dnia to, co ten sakrament oznacza i realizuje, w coraz hojniejszym
i autentycznym nasladowaniu Chrystusa. W tej naszej drodze zawierzamy nas
samych Dziewicy Maryi, ktéra zrodzita Stowo Boze w wierze i w ciele, aby
zanurzy¢ si¢ jak Ona w $mierci i zmartwychwstaniu jej Syna Jezusa i aby mie¢
zy¢ wieczne.

BENEDICTUS PP XVI
Watykan, 4 listopada 2010 r.

(ttum.: Biuro Prasowe Stolicy Apostolskiej)

5

KATECHEZA BENEDYKTA XVI
WYGLOSZONA PODCZAS AUDIENCJI OGOLNE]

9 marca 2011 r. (Sroda Popielcowa)

Drodzy bracia i siostry!

Dzisiaj, naznaczeni surowym symbolem popiotu, wkraczamy w czas
Wielkiego Postu, rozpoczynajac wedréwke duchows przygotowujaca nas do
godnego obchodzenia tajemnic paschalnych. Pobtogostawiony popiét posypany
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na naszg glowe jest znakiem, przypominajacym nam nasza kondycje¢ stworzen,
zapraszajacym nas do pokuty i do silniejszego zobowiazania do nawrécenia, aby
coraz bardziej i$¢ za Panem.

Wielki Post jest droga, jest towarzyszeniem Jezusowi przybywajacemu do
Jerozolimy — miejsca wypelnienia tajemnicy Jego meki, §mierci i zmartwych-
wstania; przypomina nam, ze zycie chrzescijaniskie jest ,,droga” do przebycia,
a jej istota polega nie tyle na prawie, ktére nalezy zachowywaé, ile na same;j
Osobie Chrystusa, aby go spotkaé, przyja¢ i p6js¢ za Nim. Jezus bowiem méwi
nam: ,Jesli kto chee i$¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech co dnia
bierze krzyz swéj i niech Mnie nasladuje” (Lk 9, 23). To znaczy méwi nam,
ze aby osiagnaé wraz z Nim $wiatlo i rado$¢ zmartwychwstania — zwycigstwo
zycia, milosci, dobra — my takie musimy codziennie bra¢ krzyz, jak zachgca
nas pickna karta z traktatu O nasladowaniu Chrystusa: ,Podnie$ wicc swéj
krzyz i idZ za Jezusem, a dojdziesz do zycia wiecznego. On idzie przodem,
dzwigajac swéj krzyz (] 19, 17), umart za ciebie na krzyzu, aby$ i ty podjat
swoj krzyz i pragnat umrze¢ na krzyzu. Bo kiedy z Nim umrzesz, z Nim razem
zy¢ bedziesz, a towarzyszac Mu w mece, staniesz si¢ towarzyszem Jego chwaty”
(Ksigga 2, rozdz. 12, n. 2). We Mszy $w. Pierwszej Niedzieli Wielkiego Postu
bedziemy si¢ modli¢: ,,Boze, nasz Ojcze, obchodzac ten Wielki Post, sakramen-
talny znak naszego nawrdcenia, spraw, aby Twoi wierni wzrastali w $wiadomo-
$ci tajemnicy Chrystusa i §wiadezyli o Nim godnym postgpowaniem swego
zycia® (Kolekta). Jest to wezwanie, kedre kierujemy do Boga, wiemy bowiem,
ze tylko On moze nawrdci¢ nasze serce. I przede wszystkim dzigki liturgii,
dzigki udziatowi w §wictych misteriach jeste$my prowadzeni, aby przemierzaé
t¢ droge razem z Panem, aby trafi¢ do szkoly Jezusa, aby przezy¢ na nowo
wydarzenia, ktére daly nam zbawienie, ale nie jako zwykte wspomnienie czy
przypomnienie minionych zdarzed. W dziataniach liturgicznych Chrystus sta-
je sic obecny za sprawa Ducha Swietego, a te wydarzenia zbawcze aktualizuja
si¢. Jest to kluczowe stowo, ktére pojawia si¢ czgsto w liturgii, aby wskaza¢ to:
stowo ,dzisiaj” i nalezy je rozumie¢ w znaczeniu pierwotnym i konkretnym,
a nie jako metafor¢. Bég objawia dzi§ swoje Prawo i daje nam dzi§ wybér mie-
dzy dobrem a ztem, miedzy zyciem a $miercia (por. Pwt 30, 19), dzis ,bliskie
jest Krélestwo Boze. Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangeli¢” (Mk 1, 15); dzis
Chrystus umarl na Kalwarii i zmartwychwstat, wstapit do nieba i zasiada po
prawicy Ojca; dzi§ dat nam Ducha Swictego, dzis jest czas odpowiedni. Udziat
w liturgii oznacza zatem zanurzenie wlasnego zycia w tajemnice Chrystusa,
jego stala obecnos¢, przemierzanie drogi, na kedrej wkraczamy w Jego $mieré
i zmartwychwstanie, aby mie¢ zycie.
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W niedziele wielkopostne w sposéb catkiem szczegélny w obecnym roku
cyklu A, wchodzimy w przezywanie wedréwki chrzcielnej, niemal w ponowne
przemierzanie drogi katechumendw, tych, ktérzy przygotowuja si¢ do przyjecia
chrztu, aby ozywi¢ w sobie na nowo ten dar i sprawi¢, aby nasze zycie odzyskato
wymogi i zobowigzania wyplywajace z tego sakramentu, ktéry jest u podstaw
naszego zycia chrzedcijariskiego. W Oredziu, ktére przestatem z okazji obecne-
go Wielkiego Postu, chciatem przywolaé ponownie szczegdlng wigz istniejaca
miedzy okresem wielkopostnym a chrztem. Od zawsze Koscidt taczy Wigilie
Paschalng ze sprawowaniem chrztu: urzeczywistnia si¢ w tym wielka tajemnica,
dzigki ktdrej cztowiek, umarly dla grzechu, stal si¢ uczestnikiem nowego zycia
w Chrystusie Zmartwychwstatym i przyjmuje Ducha Bozego, ktéry wskrzesit
Jezusa z martwych (por. Rz 8, 11). Czytania, ktérych bedziemy stucha¢ w naj-
blizsze niedziele, i do ktdrych zapraszam was, abyscie zwracali na nie szczegélng
uwagg, zaczerpniete zostaly wlasnie ze starozytnej tradycji, ktéra towarzyszyta
katechumenowi w odkrywaniu chrztu: sa one wielkim przepowiadaniem tego,
co Bdg dziala w tym sakramencie, cudowng katecheza chrzcielna, skierowang
do kazdego z nas.

Pierwsza Niedziela, zwana Niedziela Kuszenia, jako ze ukazuje kuszenie
Jezusa na pustyni, zaprasza nas do odnowienia naszej ostatecznej decyzji na
rzecz Boga oraz do meznego stawienia czota walce, jaka czeka nas, abysmy pozo-
stali wierni. Druga Niedziela nosi nazwe Niedzieli Abrahama i Przemienienia.
Chrzest jest sakramentem wiary i synostwa Bozego; podobnie jak Abraham
— Ojciec Wierzacych, takze my jeste$my wezwani do wyjécia, do opuszczenia
swej ziemi, do pozostawienia bezpiecznego miejsca, ktére zbudowalismy, aby na
nowo zaufa¢ Bogu; cel jest widoczny w przemienieniu Chrystusa, Umitowanego
Syna, w ktérym réwniez my stajemy si¢ ,dzieémi Bozymi”. Kolejne niedziele
przedstawiaja chrzest w obrazach wody, $wiatla i zycia. Trzecia Niedziela
pozwala nam spotka¢ Samarytanke (por. ] 4, 5-42). Tak jak Izrael w chwili
Wyijscia, takze my w chrzcie otrzymali§my wode, kedra zbawia; Jezus, jak méwi
Samarytance, ma wodg zycia, kt6ra gasi kazde pragnienie, a wodg ta jest sam
Jego Duch. Kosciét w t¢ Niedziele sprawuje pierwszy sprawdzian katechume-
néw i w ciagu tygodnia przekazuje im Symbol, wyznanie wiary: Credo. Czwarta
Niedziela skfania nas do zastanowienia si¢ nad ,$lepym od urodzenia” (por.
J 9, 1-41). W chrzcie jeste$my wyzwalani z ciemnosci zta i otrzymujemy $wiatto
Chrystusa, aby zy¢ jako dzieci §wiatta. Na drodze katechumenéw odbywa si¢
drugi sprawdzian. I wreszcie Pigta Niedziela przedstawia nam wskrzeszenie
Lazarza (por. J 11, 1-45). W chrzcie przechodzimy od $mierci do zycia i stajemy
si¢ zdolni podoba¢ si¢ Bogu, chrzest sprawia, ze umiera cztowiek stary, aby zy¢
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w Duchu Zmartwychwstatego. Dla katechumenéw jest to trzeci sprawdzian,
a w ciggu tygodnia jest im powierzona Modlitwa Pariska: Ojcze nasz.

Wedréwka ta, do ktdrej odbycia jeste$my wezwani réwniez my, wyrdznia si¢
w tradycji Kosciota pewnymi praktykami: postem, jalmuzna i modlitwa. Post
oznacza powstrzymanie si¢ od jedzenia, ale obejmuje tez inne formy wyrzeczeni
w celu zycia bardziej wstrzemiezliwego. Wszystko to nie jest jednak jeszcze petng
rzeczywistoscig postu: jest znakiem zewngtrznym — poszczeniem — rzeczywisto-
$ci wewnetrznej, naszego zobowiazania, z Boza pomocs, do powstrzymania si¢
od zfa i do zycia Ewangelia. Nie posci naprawdg ten, kto nie umie karmic si¢
Stowem Bozym.

Post nastgpnie tradycyjnie jest Scile zwigzany z jalmuzng. $w. Leon Wielki
uczyl w jednej ze swych méw nt. Wielkiego Postu: , Tyle, ile kazdy chrzescijanin
ma obowiazek czyni¢ w kazdym czasie, powinien teraz to praktykowad z jeszcze
wickszg troska i poboznoscia, aby si¢ wypelnita apostolska norma postu wielko-
postnego, polegajacego na powstrzymaniu si¢ nie tylko od pokarmu, ale takze
i przede wszystkim od grzechéw. Nastepnie do tych obowiazkéw i $wigtych
postéw zadne inne dzielo nie moze si¢ taczy¢ pozyteczniej niz jatmuzna, ktéra
pod jedynym imieniem «milosierdzia» obejmuje wiele dobrych dziel. Pole dziet
milosierdzia jest rozlegte. Nie tylko bogaci i zamozni moga obdarza¢ innych
jatmuzna, ale takze ci, kedrzy zyja skromnie i ubogo. I tak oto, cho¢ nieréw-
ni w dobrach losu, wszyscy moga by¢ réwni w poczuciu poboznosci duszy”
(Mowa 6. na Wielki Post, 2: PL 54, 286). Swiety Grzegorz Wielki przypominat
w swej Regule Duszpasterskiej, ze post stat si¢ $wicty ze wzgledu na cnoty, jakie
mu towarzysza, zwlaszcza mitosierdzia, kazdego czynu wielkodusznego, ktéry
daje ubogim i potrzebujacym owoc naszego wyrzeczenia (por. 19, 10-11).

Wielki Post jest ponadto uprzywilejowanym czasem modlitwy. Swiety
Augustyn méwi, ze post i jalmuzna sg ,dwoma skrzydtami modlitwy”, kedre
utatwiajg jej zapat i dotarcie do Boga. Stwierdza on: ,W ten sposéb nasza mo-
dlitwa, odmawiana w pokorze i mitosci, w poscie i jatmuznie, w umiarkowaniu
i w przebaczeniu za doznane zniewagi, przynoszac rzeczy dobre i nie przywra-
cajac ztych, oddalajac nas od zlego i czyniac dobro, szuka pokoju i go osiaga.
Dzigki skrzydtom tych cnét modlitwa nasza szybuje bezpiecznie i fatwiej zostaje
zaniesiona az do nieba, gdzie Chrystus — nasz pokdj, nas poprzedzit” (Kazanie
206, 3 na Wielki Post: PL 38, 1042). Koscidt wie, ze ze wzgledu na naszg stabo$¢,
meczace jest zachowanie milczenia, aby stanaé przed Bogiem i ma $wiadomosé
naszych uwarunkowan jako stworzen, uzaleznionych od Niego i grzesznikéw
potrzebujacych Jego mitosierdzia, dlatego w okresie Wielkiego Postu zaprasza
do jeszcze wierniejszej i intensywniejszej modlitwy oraz do diuzszego rozwa-
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zania stowa Bozego. Swiety Jan Chryzostom (Zlotousty) zacheca: ,,Przyozdéb
swdj dom skromnoscia i pokora dzigki praktykowaniu modlitwy. Niech roz-
bly$nie twe mieszkanie $wiattem sprawiedliwosci, 0zdéb swe $ciany dobrymi
dzietami jak powloka z czystego zlota, a na miejscu muréw i kamieni umies¢
wiarg i nadprzyrodzong wspanialomyslno$¢, stawiajac ponad wszystko, na wy-
sokosci szezytu, modlitwe dla ozdoby calego zespotu. W ten sposéb przygotuj
Panu godne mieszkanie, tak Go przyjmij we wspaniatym patacu. On udzieli ci
przemiany twej duszy w $wiatynie Jego obecnosci” (Kazanie 6. o modlitwie: PG
64, 4606).

Drodzy przyjaciele, na tej wielkopostnej drodze uwaznie wstuchujemy si¢
w Chrystusowe wezwanie o nasladowania Go w sposéb najbardziej zdecydo-
wany i spdjny, odnawiajac taske i zobowiazania naszego chrztu, aby porzuci¢
czlowieka starego, ktéry jest w nas i na nowo przyoblec si¢ w Chrystusa, aby
— bedac odnowionymi — dojs¢ do Wielkiej nocy i méc powiedzie¢ wraz ze $w.
Pawlem: , Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Gal 2, 20).
Zycze wszystkim dobrej drogi wielkopostnej!

ttum. kg (KAI)
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SEOWO PRZEWODNICZACEGO
KOMITETU KONFERENC]JI
EPISKOPATU POLSKI DS. JUDAIZMU

4 stycznia 2011 r.

Réwno rok temu, gdy w Tarnowie odbywaly si¢ ogélnopolskie obchody
Dnia Judaizmu, Benedykt XVI odwiedzal rzymska synagoge, idac $ladem
swojego Poprzednika. Nawiazujac do odwiedzin sprzed 24 lat, powiedziat:
»1a wizyta stanowi kolejny krok na tej drodze, by potwierdzi¢ ten wybér i go
umocnié¢. Z serdecznymi uczuciami staj¢ posréd was, by wyrazi¢ Wam szacunek
i przywiazanie, jakie Biskup i Kosciét Rzymu oraz caty Kosciét Katolicki zywia
do tej wspdlnoty i rozsianych po §wiecie wspdlnot zydowskich”.

Ostatni Sobér dal decydujacy bodziec do tego, ,by z zaangazowaniem
i w sposdb nicodwotalny — kontynuowat Papiez — wej$¢ na drogg dialogu, bra-
terstwa i przyjazni; proces ten umocnit si¢ i rozszerzyt podczas ostatnich 40 lat
dzigki waznym i znaczacym wydarzeniom i gestom, z ktérych pragne jeszcze raz
przypomnie¢ historyczna wizyt¢ w tym miejscu mojego Poprzednika, jego licz-
ne spotkania z przywédcami zydowskimi, takze podczas zagranicznych podrézy
apostolskich, jubileuszowa pielgrzymke do Ziemi Swietej, dokumenty Stolicy
Apostolskiej, ktére po Deklaracji Nostra aetate dostarczyly cennych wskaza,
by utatwi¢ pozytywny rozwdéj stosunkéw miedzy katolikami i Zydami. Réwniez
i ja — dodawat papiez — w latach mojego pontyfikatu staratem si¢ okazywa¢, ze
Naréd Przymierza jest mi bliski i drogi”.

Synagoga rzymska byta juz trzecia, jaka papiez Benedyke XVI odwiedzit po
synagogach w Kolonii i Nowym Jorku, pozostawiajac wszedzie przestanie wiary
o tym, ze ,nasza duchowa blisko$¢ i braterstwo znajdujg w $wigtej Biblii naj-
trwalszy i staly fundament, ktéry ukazuje nam zawsze nasze wspélne korzenie,
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dzieje i bogatg spuscizn¢ duchowa, ktdra dzielimy. Zglebiajac swoja tajemnice
Kosciél, Lud Nowego Przymierza odkrywa gleboka wiez z Zydami, ktérych
Pan wybral przed wszystkimi, aby przyjeli Jego stowa”. Wiara zydowska jest
juz odpowiedzig na objawienie Boze w Starym Testamencie. To do Narodu
Zydowskiego naleza ,przybrane synostwo i chwata, przymierze i nadanie
Prawa, petnienie stuzby Bozej i obietnice. Do nich naleza praojcowie, z nich
réwniez jest Chrystus wedlug ciala” (Rz 9, 4-5) — dodawat Papiez. A w ostat-
niej Adhortacji Verbum Domini dopowie stowami $w. Pawta, ze Zydzi »gdy [...]
chodzi o wybranie, sa [...] ze wzgledu na praojcéw, umitowani. Bo dary taski
i wezwanie Boze sg nicodwotalne” (Rz 11, 29). Dialog Kosciota z Zydami,
braterskie spotkania i refleksje, modlitwa i pochylanie si¢ nad wspélng §wigta
Ksigga Bozego objawienia nie sg zwiazane z charyzmatyczng osobowoscia tego
czy innego papieza, ale fundamentalng opcja Kosciola, rodzaca si¢ z przestania
Chrystusowej Ewangelii. Dlatego Benedykt XVI w Adhortacji Verbum Domini
nawiaze do swoich wezesniejszych wypowiedzi o tym, ze ,my, chrzescijanie,
czerpiemy pokarm takze z tych samych korzeni duchowych. Spotykamy
si¢ jako bracia — bracia, ktérych stosunki w pewnych okresach historii byty
napiete, teraz jednak s3 mocno zaangazowani w budowanie mostéw trwalej
przyjazni” (Verbum Domini 43). Skoro tak wiele nas taczy, to tez wiele moze-
my wspdlnie uczyni¢ dla pokoju i sprawiedliwosci, by budowa¢ $wiat bardziej
ludzki i braterski. Dzisiaj z perspektywy ostatnich dziesigcioleci widzimy, jak
,bardzo cenny dla Kosciota jest dialog z Zydami”, kiedy nie tylko odkrywa-
my starotestamentowe korzenie, ale takze wspélnote najwyzszych wartosci.
Dlatego powinnoscia wiary jest, by tam, gdzie dostrzega si¢ tego sposobnos¢,
stwarza¢ mozliwosci i organizowaé réwniez publiczne spotkania i wymiany,
keére ,sprzyjatyby poglebieniu wzajemnego poznania, obopdlnego szacunku
oraz wspélpracy, takze w studium Pism Swietych” (Verbum Domini 43). Do
tego zachecat w rzymskiej synagodze Benedykt XVI, ,aby podejmowaé nowe
inicjatywy lepszego wzajemnego poznania i budowania wspélnoty”, aby —
pomimo dzielacych nas réznic i bolesnych wydarzed w przesztosci, zwlaszcza
czasu Zaglady, ktére jeszcze nie pozwalajg zablizni¢ si¢ krwawigcym ranom —
wztaczy¢ nasze serca i rece, by odpowiedzie¢ na wezwanie Pana, a wéwczas Jego
$wiatlo stanie si¢ blizsze i o$wieci wszystkie narody, bo przeciez chrze$cijanie
i zydzi modla si¢ do tego samego Pana, maja te same korzenie, ale czgsto wza-
jemnie si¢ nie znajg. W odpowiedzi na Boze powotanie musimy zabiega¢ o to,
by zawsze byto miejsce na dialog, wzajemny szacunek, poglebianie przyjazni,
wspoélne $wiadectwo w obliczu wyzwarl naszych czaséw, ktére wzywaja nas
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do wspétpracy dla dobra ludzkosci w tym $wiecie, stworzonym przez Boga,
wszechmogacego i mitosiernego”.

Rézne pola wspdtpracy jawia si¢ w perspektywie Dekalogu, bedacego ,wiel-
kim kodeksem” etycznym dla catej ludzkosci. Do tych zadad nalezy: rozbudza¢
w spoleczefistwach wrazliwo$¢ na wymiar transcendentny, $wiadczac o jedy-
nym Bogu, nast¢pnie s'wiadczyc’ 0 najwyzszej wartosci zycia, przeciwstawiajac
si¢ wszelkim formom egoizmu dla budowania §wiata, w ktérym ,zapanuja
sprawiedliwo$¢ i pokéj, shalom oczekiwany przez prawodawcéw, prorokéw
i medrcéw Izraela”, oraz dawad §wiadectwo, ze rodzina weiaz jest podstawowq
komorka spoleczedistwa i pierwszym $rodowiskiem, w keérym czlowiek uczy sig
cnét i zaangazowania w budowanie §wiata o bardziej ludzkim obliczu.

Podczas wrzesniowej wizyty w Wielkiej Brytanii, na spotkaniu miedzyreli-
gijnym, w odpowiedzi na stowa naczelnego rabina tego kraju, Benedyke XVI
powiedzial: jako wyznawcy réznych tradycji religijnych, pracujacych razem dla
dobra spotecznosci, przywigzujemy wielkie znaczenie do wspétpracy ,ramig
w rami¢”, ktéra jest dopetnieniem trwajacego miedzy nami dialogu ,twarza
W twarz .

Obchodzony w Polsce od 14 lat Dziedl Judaizmu jest odpowiedzia na dzie-
dzictwo ostatniego Soboru, pontyfikatu Jana Pawta II oraz na pomnazanie tego
dziedzictwa przez postuge Benedykta XVI, ktéry moze niekedrych zaskakiwaé
intelektualnym, moralnym, pastoralnym i bardzo osobistym zaangazowaniem
w budowanie religijnego braterstwa z braémi Zydami. We wzajemnych rela-
cjach katolicko-zydowskich w Polsce dokonalo si¢ juz bardzo wiele. Zydzi nie
dostrzegaja juz w inicjatywach Ko$ciota ukrytych zamiaréw nowych ,krucjat”,
a katolicy nie stawiaja juz zarzutéw o asymetri¢ katolickiego zaangazowania.
Potrzeba dalej wiele cierpliwosci, taktu i delikatnosci, ufnosci i bezinteresowno-
$ci, zaangazowania i dobrej woli, aby przywracaé na polskiej ziemi te najpick-
niejsze tradycje z przesztosci, wspétobywatelstwa, wspotpracy, wspéicierpienia,
braterstwa broni w walce przeciw okupacji wspdlnej Ojczyzny, wzajemnego
zaufania, ktére naruszyla tragedia Zaglady; aby poglebia¢ wérdd chrzescijan
$wiadomo$¢ prawdy, ze kto spotyka Jezusa, spotyka judaizm, ze antysemityzm
jest grzechem, ze wierzacy Zydzi sa naszymi bra¢mi ,w wierze Abrahama, na-
szego patriarchy”.

Tegoroczne ogdlnopolskie obchody Dnia Judaizmu majg miejsce
w Przemy$lu, miescie od wiekéw wielokulturowym, w ktérym do czasu ostat-
niej wojny tetnito zycie wspélnoty zydowskiej. Ziemia ta jest dalej miejscem
zydowskich cmentarzy i materialnych znakéw przesztosci zydowskiej wiary
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i kuleury. Tutaj kazdego roku do grobu Widzacego w Lezajsku pielgrzymujq
tysiagce chasydéw. W zbieranych zydowskich Ksiggach Pamieci znajdujemy
wzruszajace $wiadectwa tej przesztosci. Oto fragment listu przeora klasztoru
bernardynéw w Lezajsku, adresowanego do Zyda w Izraelu, poszukujacego
informacji o wojennych losach rodakéw:

Dzigkujemy Panu za zaufanie, z jakim zwraca Pan si¢ wlasnie do naszego klasztoru
w tej sprawie. Zakonnicy klasztoru lezajskiego odnosili si¢ zawsze z zyczliwoscia do
Zydéw, ktdrzy przeciez wierzyli w jednego, prawdziwego Boga i wyznawali religie,
ktéra byla i jest prototypem religii chrzescijaniskiej. Modlitwa zatwierdzong przez
Kosciét katolicki dla kaptanéw — sa Psalmy Dawidowe z $wigtych ksiag Starego
Testamentu. A wigc, Panowie kochani, faczy nas bardzo wiele i t¢ facznosé podkresla
ostatni Sobér Watykariski. Pamigtamy przeciez te czasy — nazwijmy je zlotymi —
kiedy wspétiylismy razem, stykalismy si¢ czesto z Zydami i budowalismy sie ich
religijnoscia. Dzis, kiedy Was zabrakto na naszych ziemiach — smutno nam szczerze.
Te nieliczne jednostki, cudem uratowane z tej pozogi hitlerowskiej, jakie tu i dwdzie
spotka¢ mozna, to juz niestety — nie ci pobozni Zydzi i ogarnia nas 7al. Bo czyz
taka postawa, to ma by¢ wdzigczno$¢ Panu Bogu za to, ze si¢ uratowali? Na terenie
Lezajska jest tylko znany nam Zyd Safir, ssmotny, bez blizszej rodziny [...]. Cieszymy
si¢ szczerze, ze z naszej matej miesciny mieszka obecnie w Izraelu wiele rodzin. Czy
to nie prawdziwa Opatrznos¢ Boza, ze tak spora ilo§¢ rodzin nie ulegla zagtadzie
rozszalalego hitleryzmu? Nie watpimy w to, ze rodziny te umieja to dzi§ doceni¢ i na
swéj sposéb dochowaé wiernosci swemu Bogu i Jego przykazaniom.

Lezajsk, 17 maja 1967 r.

Hasto tegorocznego Dnia Judaizmu w Polsce brzmi: ,Wez twego syna
jedynego, ktérego mitujesz [...], i 216z go w ofierze...” (Rdz 22, 2). Jest ono
kontynuacja prezentacji wielkich postaci starotestamentowych, ktdre stanowia
wzor wiary i sg dla nas figurami zapowiadajacymi historiozbawcze spetnienia
Bozych planéw w Chrystusie. Abraham staje wobec dwéch egzystencjalnych
préb wiary: najpierw, kiedy Bég poleca mu opusci¢ rodzinng ziemig i i§¢
w nieznane oraz wéweczas, gdy trzeba bedzie powiedzie¢ ,tak” Bogu, kiedy
ten zazada ofiary z jedynego syna. Rodzi si¢ tu pytanie: Dlaczego Bég kaze
Abrahamowi odda¢ to, co otrzymal w darze? Jak da si¢ pogodzi¢ dobro¢ Boga
z zadaniem takiej ofiary? Czy trzeba byto takiego sprawdzianu abrahamowej
wiernosci? A moze potrzeba bylo takiej formy oczyszczenia jego osobistej
wolnosci?

Nasza refleksja nad stowem Bozym szuka odpowiedzi na powyzsze pytania
w interpretacjach judaistycznych i chrzescijariskich. Czy ofiara Izaaka jest figura
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losu Narodu Wybranego, czy jest zapowiedzia ofiary Chrystusa? Zdumiewajaca
rzeczg jest, ze XIX-wieczni malarze zydowscy, ktdrych obrazy znajduja sig
w Galerii Tretiakowskiej w Moskwie, przedstawiali Chrystusa o tresci Ecce
homo jako figure cierpien i przesladowan narodu zydowskiego. Dzisiaj te obrazy
nabieraja szczegdlnej wymowy w perspektywie XX-wiecznej Zaglady. Postaé
Izaaka zawiera w sobie wiele wspétczesnych odniesien cywilizacyjnych, egzy-
stencjalnych, kulturowych i religijnych.

1 Mieczystaw Cisto

7
KOMUNIKAT
— PRZY]JECIE REZYGNAC]I
BP. STANISLAWA KEDZIORY

Nuncjatura Apostolska w Polsce
N. 345/11

KOMUNIKAT
Ojciec Swicty Benedykt XVI przyjat rezygnacje ks. bp. Stanistawa Kedziory
z pelnienia postugi biskupa pomocniczego diecezji warszawsko-praskiej, ztozo-

ng zgodnie z kan. 411 i kan. 401 §1 KPK.

7 Celestino Migliore
Nuncjusz Apostolski w Polsce
Warszawa, 5 stycznia 2011 r.
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PODZIEKOWANIA BENEDYKTOWI XVI
ZA DECYZJE O BEATYFIKAC]I JANA PAWZLA 11
(LIST PREZYDIUM EPISKOPATU)

Ojcze Swiety!

W imieniu Konferencji Episkopatu Polski przekazujemy Jego Swiatobliwosci
stowa serdecznego podzickowania za podjecie w dniu dzisiejszym decyzji o be-
atyfikacji Stugi Bozego Jana Pawla II. Decyzje t¢ z ogromng radoscig przyjmuje
Kosciét w Polsce i caty nardd.

Wyniesienie na ottarze Stugi Bozego Jana Pawla II daje Kosciotowi po-
wszechnemu nowego i waznego oredownika przed Bogiem. Jako pasterze
Kosciota, ktdry jest w Polsce, wyrazamy glebokie przekonanie, ze beatyfikacja
Jana Pawta Il jeszcze bardziej zjednoczy nas z Nastgpca $w. Piotra i Jego misja
niesienia §wiatta wiary i mitosci wspétczesnemu §wiatu.

Z wyrazami synowskiego szacunku pozostajemy w modlitewnej jednosci
1 Jozef Michalik
Metropolita Przemyski
Przewodniczqcy KEP

7 Stanistaw Budzik
Sekretarz Generalny KEP

1 Stanistaw Ggdecki
Zastgpca Przewodniczqcego KEP

Warszawa, 14 stycznia 2011 r.
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KONDOLENCJE PO ZAMACHU
NA LOTNISKU DOMODIEDOWO

Warszawa, 25 stycznia 2011 r.

Jego Swiatobliwo$¢ Cyryl
Patriarcha Moskwy i Wszechrusi

‘Wasza Swiatobliwos¢!

Wiadomo$¢ o wezorajszym zamachu na lotnisku Domodiedowo wstrzasng-
ta wszystkimi wiernymi w Polsce. Prosimy przyjaé nasze wyrazy wspétczucia
i przekazaé je rodzinom zabitych oraz rannych. Jako chrzescijanie jednoczymy
sie¢ we wsp6lnej modlitwie za ofiary zamachu oraz za wszystkich, ktérzy wal-
cza o zycie. Dobrego Boga prosimy o taske szybkiego powrotu do zdrowia dla
wszystkich rannych. Zapewniamy o naszej duchowej bliskosci.

7 Stanistaw Budzik

Sekretarz Generalny
Konferencji Episkopatu Polski

1 Jozef Michalik

Metropolita Przemyski
Przewodniczqcy Konferencji Episkopatu Polski
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LIST PASTERSKI EPISKOPATU POLSKI
NA DZIEN ZYCIA KONSEKROWANEGO

2 lutego 2011 r.
Odwaga pdjscia za Jezusem

Siostry i Bracia w Chrystusie!

Kolejny Dzieti Zycia Konsekrowanego, obchodzony jak co roku w Swicto
Ofiarowania Pariskiego, to szczegblna okazja do podzigkowania Panu Bogu
za dar, jakim dla calego Kosciota jest zycie zakonne w jego réznych formach
i wymiarach. To réwniez zacheta do wyrazenia wdziecznosci za wszelkie dobro,
ktérego doznalismy i weiaz doznajemy dzicki modlitwie i pracy oséb konse-
krowanych. Nie poprzestaiimy jednak na samym dzigkczynieniu. Zastanéwmy
si¢ nad tym, w jaki sposéb zycie zakonne dotyczy i dotyka kazda i kazdego
z nas, bo przeciez nie jest ono sprawa jedynie waskiej grupy chrzescijan. Zycie
zakonne zostato dane nam wszystkim, by$my korzystali z jego dobrodziejstw
i blogostawieristw, ale tez bysmy si¢ o nie troszczyli, ochraniali je i wspierali.
Zakonnicy i zakonnice nie biora si¢ przeciez znikad. Sq owocem Zywej wiary,
goracej modlitwy i $wiadectwa zycia chrzescijafiskiego w rodzinach, w parafiach
i we wszystkich innych wspélnotach Kosciota. Bo choé kazde powolanie zakon-
ne jest zawsze niezastuzona taska Boza dang grzesznemu czlowiekowi, to jednak
od nas wszystkich zalezy, czy bedziemy o t¢ laske prosié, czy bedziemy na nia
otwarci i gotowi jg przyja¢. Oby Pan Bég rozbudzil w nas pragnienie zywe;j
wiary, aby nasze rodziny, parafie i wspdlnoty staly si¢ Srodowiskiem przyjaznym
dla powstawania i rozwoju powotari zakonnych.

1. Wyruszyé w droge za Jezusem

Kiedy Pan Jezus rozpoczynat realizacje swego powotania, opuscit dom rodzin-
ny i wyruszyt w drogg. Rozpoczat jg od udania si¢ nad Jordan, gdzie schodzity
si¢ thumy, aby stucha¢ nauk i przyja¢ chrzest nawrdcenia z rak Jana Chrzciciela.
Potem udat si¢ na pustynie, aby tam przezy¢ swoiste rekolekcje. Jego zwycigstwo
nad kuszacym Go diablem, stato si¢ do§wiadczeniem mocy, jakiej Bég udziela
kazdemu, kto powierza si¢ tylko Jemu i tylko w Nim poktada swa ufnosé.
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Zycie kobiet i mezczyzn wybierajacych droge zycia zakonnego rozwija sie
w oparciu o ten sam schemat. Najpierw u Zrédta wszystkiego jest Boze powotanie
i zaproszenie do podjecia zycia opartego tylko na Panu Bogu. Potem potrzebny
jest czas ,wystuchania nauk” i decyzja zwrdcenia si¢ ku Bogu, aby — jak ludzie
po chrzcie Janowym — porzucié¢ to, co zle, i zwrdci¢ si¢ ku dobru. A potem
jeszeze jest pustynia, czyli doswiadczenie whasnej stabosci i mocy Pana Boga,
ktéry mnie stabego i grzesznego uzdalnia do zwyci¢zania zta w sobie i w innych.
Osoby zakonne nie sa ani lepsze, ani doskonalsze od innych, nie sa zadnymi
herosami. To — tak jak my wszyscy — stabi i grzeszni ludzie, ktérych Pan Bég
powotat do swojej szczegblnej stuzby i ktdrzy, dzicki Jego lasce, zdobyli sie na
tyle mitosci i odwagi, by na to powotanie wielkodusznie odpowiedzie¢. Kazdy
zakonnik i siostra zakonna maja do przejécia t¢ sama droge, co Pan Jezus.

Najpierw jednak trzeba opusci¢ dom rodzinny. Bardzo czgsto whasnie brak
wyjécia z domu staje si¢ przeszkoda w odpowiedzi na Jezusowe powolanie.
Dajemy si¢ przestraszy¢ wizjg utraty rodziny, a rodzice — utraty cérki czy syna.
A przeciez nie ma dojrzatosci i dorostosci — w jakimkolwiek rodzaju zycia —
bez wczesniejszego opuszczenia domu rodzinnego, bez utraty dziecigcego
poczucia bezpieczefistwa i wyruszenia w nieznana przysztosé. Zeby rozpoczaé
nowe, dojrzate zycie, trzeba pozegna¢ si¢ z dotychczasowym. Trzeba spokojnie
i z wdzigcznoscia, ale tez stanowczo i do korica zamknaé za soba drzwi domu
rodzinnego, by p6j$¢ wlasng, wytyczona mi przez Pana Boga, droga. Laska zycia
zakonnego moze pozostaé nieprzyjeta, moze pozostaé niezrealizowana, jesli nie
sta¢ nas bedzie na catkowite powierzenie si¢ Panu Bogu. Przeciez jako chrze-
$cijanie nie zyjemy dla siebie, lecz dla Niego; nie wychowujemy naszych dzieci
dla siebie, lecz dla innych i dla Niego. Jedli nie wypuscimy ich z gniazda — nie
usamodzielnig si¢, nie beda umialy kocha¢ i przyja¢ mitosci, rozming sie z kaz-
dym zyciowym powotaniem.

2. Pragnienie doskonalosci — chcieé by¢ blisko Jezusa

Autentyczne zycie zakonne nie jest drogg fatwa. Wrecz przeciwnie, to stroma,
wyboista, a czasami wrecz karkotomna $ciezka zyciowa, na ktdrej nie sposdb sie
utrzyma¢ bez swiadomosci, ze kroczg nig nie dla wlasnego widzimisig, ale dlatego,
ze wezwal mnie na nig Pan Jezus. To On pierwszy ja przeszedl, przetart szlaki,
zaprosit mnie do nagladowania Go. Swiadomo$¢ kroczenia Jego $ladami wyna-
gradza wszelkie niedogodnosci podrézy, a pragnienie dotarcia do tych samych
szezytéw, kedre On osiagnal, wyzwala — mimo zmeczenia — weiaz nowe energie
i sity. Pragnienie bycia tam, gdzie On, to pragnienie doskonatosci. Ta doskona-
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tos¢ nie polega na sterylnej nieskazitelnosci, gdyz nike z nas nie jest bez grzechu.
Chrzescijariska doskonato$¢ polega na jak najwickszej bliskosci z Panem Jezusem,
na towarzyszeniu Mu w odpoczynku i w zmeczeniu, w radosci i w cierpieniu. To
jest istota zycia chrzescijariskiego, a takze istota zycia zakonnego. W chrzescijani-
stwie, a w zyciu zakonnym tym bardziej, nie chodzi o teorie ani o zdobywanie
duchowych kwalifikacji. Chodzi o Pana Jezusa. On jest celem, do ktérego dazy-
my, a zarazem droga prowadzaca do tego celu. Zeby dotrze¢ do Niego, trzeba zo-
stawi¢ za soba wygodne i szerokie ulice naszych osiagnie¢ i przyzwyczajen, gladkie
chodniki naszych planéw i zamierzeni, trzeba z bagazem zyciowych do$wiadczen
wyruszy¢ w nieznane. Bez zabezpieczel'l i ubezpieczer'l, bez asekuracji i gwarangji,
ale ze $wiattem Ducha Swietego i z radosna ufnoscia w sercu, ze cho¢ nie wiem, co
mnie czeka, to id¢ z Nim i przy Nim; ze w takim towarzystwie na pewno dotre do
celu. Niepowtarzalne pigkno zycia zakonnego thwi w mozliwosci towarzyszenia
Panu Jezusowi w realizacji Jego powotania i Jego postannictwa. Swiadomos¢ tego
wynagradza wszelkie trudy i niedogodnosci zwiazane z ta drogg zycia.

Pragnienie doskonatosci, czyli bliskosci z Panem Jezusem nie jest czyms, co
mozna w sobie rozpali¢ samemu. To taska, ke6ra On daje darmo tym, ktérym sam
chce. My jednak mozemy prosi¢ Chrystusa, aby byt w jej dawaniu jak najbardziej
hojny, aby coraz wigcej mlodych serc rozpalat pragnieniem nasladowania Go.
Mozemy i powinni$my prosi¢, aby w coraz to nowych kobiecych i meskich sercach
wzbudzal pragnienie radykalizmu ewangelicznego, czyli zycia ryzykownego i szalo-
nego — bo przeciez i Jego samego posadzano o szaledistwo — ale zycia pelnego nieza-
pomnianych przygdd, ktdrych smaku moga zaznaé tylko Jego wierni nasladowcy.

Przede wszystkim jednak trzeba si¢ goraco modli¢ o to, bysmy patrzac na
naszego Mistrza i Pana powolujacego innych do bliskosci z sobg umieli spojrze¢
w glab wlasnego serca i spytac z drzacym wzruszeniem: A moze i ja, Panie? Moze
i mnie wzywasz? Trzeba si¢ goraco modli¢ o to, bySmy — kiedy w naszym sercu
ustyszymy odpowiedz twierdzaca — umieli zdoby¢ si¢ na tyle odwagi i mitosci, by
mimo oczywistego poczucia niegodnosci i ogarniajacego nas Icku, umie¢ odpo-
wiedzie¢ jak mtody Samuel: Oto jestem Panie, przeciez mnie wotales. Trzeba si¢
réwniez modli¢ o to, zeby$my — kiedy takie Boze wolanie rozlegnie si¢ w sercu
kogo$ z naszych bliskich — chcieli i umieli ostoni¢ je przed zgaszeniem i zagtusze-
niem, a takze by$my sami nie ttumili go przez nasze opory, leki i brak akceptacji.

3. Powolujesz nas jak Piotra

Poprzez stowo Boze, poprzez dotknigcia duszy, poprzez mniej lub bardziej
wyrazne intuicje oraz réznego rodzaju zbiegi okolicznosci i przypadki Pan Jezus
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nie przestaje wolaé w sercach wielu ludzi ,,P6jdz za Ming” (Lk 5, 27). Kiedy — jak
Piotr — w poczuciu wiasnej grzesznosci méwimy Mu: Odejdz ode mnie Panie, bo
jestem cztowiek grzeszny, to Pan Jezus spokojnie odpowiada: Nie boj sig!

Po naszej odpowiedzi moze si¢ rozpoczaé fascynujaca droga zycia zakonnego
niejednej i niejednego z nas. I cho¢ Pan Jezus nie zachgca nas do jej wybrania
blyskotliwymi reklamami lub tatwymi obietnicami, ale twardymi stowami: Jesli
kto chce péjsé¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie swéj krzyz
i niech Mnie nasladuje (Mk 8, 34), to jesli t¢ drogg przejdziemy do korica, be-
dziemy mogli powtdrzy¢ za Piotrem jedne z najpickniejszych w Pismie Swietym
stéw: Panie, Ty wszystko wiesz, Ty wiesz, ze Ci¢ kocham (J 21, 17).

Drzisiejsze Swicto Ofiarowania Pariskiego jest dobra okazja do przypomnie-
nia, ze w Kosciele istnieja takze inne formy zycia poswieconego Bogu. Zyjace
w $wiecie dziewice konsekrowane i wdowy sktadaja zobowiazanie do czystosci,
by w ten sposdb bardziej kocha¢ Chrystusa i lepiej stuzy¢ bliznim. Oddajg si¢
pokucie, dzietom milosierdzia, apostolstwu i gorliwej modlitwie. Obok nich sg
takze wierni prowadzacy pustelniczy tryb zycia, kedrzy zobowiazuja si¢ publicznie
do praktykowania rad ewangelicznych. Ich oderwanie od $wiata §wiadczy o jego
przemijalnosci i jest wezwaniem skierowanym do catej wspélnoty koscielnej, aby
nie tracila z oczu swojego najwazniejszego powotania.

Na zakoriczenie

Pragniemy podzickowaé wszystkim, ktérzy otaczaja zyczliwoscig i troskg
powotania kaptanskie i zakonne, a w dniu dzisiejszym szczegélna ofiara zechca
wesprze¢ zakony klauzurowe. Niech ta wymiana daréw bedzie wyrazem naszego
szacunku wobec 0s6b stuzacych nieustannie Panu Bogu w postach i modlitwie,
jak Symeon i Anna z dzisiejszej Ewangelii.

Wszystkim, ktérzy maja odwage pojs¢ za Jezusem i trwaé na Jego drodze,
z serca blogostawimy.

Pasterze Kosciota katolickiego w Polsce
zgromadszeni na 353. Zebraniu Plenarnym

Konferencji Episkopatu Polski w Warszawie,
w dniach 28—29 wrzesnia 2010 r.

[List nalezy odczytad w Swigto Ofiarowania Pariskiego, 2 lutego 2011 7.]
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SEOWO BISKUPA
ZIELONOGORSKO-GORZOWSKIEGO
DO CHORYCH
I PRACOWNIKOW SEUZBY ZDROWIA
Z OKAZJI SWIATOWEGO DNIA CHOREGO 2011 R.

Zielona Géra — Gorzéw Wikp., 11 lutego 2011 .

Drodzy Chorzy i Pracownicy stuzby zdrowia!

W liturgiczne wspomnienie Matki Bozej z Lourdes przypadajace 11 lutego
obchodzimy Swiatowy Dzieti Chorego. Ten Dziedi zostat ustanowiony 19 lat
temu przez papieza Jana Pawta II. Intencja Ojca Swictego bylo uwrazliwienie
wszystkich wiernych na warto$¢ cierpienia oraz zachecenie ich do wspierania
ludzi chorych i tych, kedrzy im na co dzied stuza. Jan Pawel II wybrat dla tych
obchodéw dzielt poswiccony Matce Bozej, gdyz dla wielu cierpiacych jest
Ona skuteczng orgdowniczkg i zrédlem pociechy oraz wzorem chrzescijariskiej
postawy wobec cierpienia, za$ dla 0séb opiekujacych si¢ chorymi stanowi przy-
ktad gorliwego zaangazowania w postuge potrzebujacym braciom i siostrom.
Obchody Swiatowego Dnia Chorego stanowia réwniez zachete do dostrzezenia
i docenienia rozmaitych form duszpasterskiej opieki nad chorymi i pracowni-
kami stuzby zdrowia. Nalezy tu podkresli¢ w szczegélny sposéb role kapelanéw
szpitalnych oraz duszpasterzy opiekujacych si¢ pracownikami stuzby zdrowia.
Troska o chorego nie moze si¢ ograniczaé jedynie do zapewnienia mu odpo-
wiedniej terapii i opieki. Stajac obok cztowieka cierpigcego nie wolno pomijaé
spraw ducha, gdyz czesto to wlasnie sytuacja choroby otwiera oczy na wymiar
nadprzyrodzony i sktania do stawiania sobie pytan o sens zycia. W takich chwi-
lach Kosciét pragnie dzieli¢ si¢ z cierpiacymi Dobra Nowing o Chrystusie, ktéry
staje si¢ $wiattem w nocy cierpienia. Duszpasterska troska o chorych i o pra-
cownikéw stuzby zdrowia nie jest zbednym dodatkiem, jak chcieliby niektérzy,
ale prawdziwym gestem mitosci, rownie potrzebnym jak sama terapia i opicka
medyczna. Gestem wrecz koniecznym, ktéry nie pozostaje réwniez bez wplywu
na skuteczno$¢ leczenia.

W biezacym roku nie zaplanowano centralnych obchodéw Swiatowego Dnia
Chorego. Okolicznosciowe celebracje i spotkania odbeda si¢ w poszczeg6lnych
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diecezjach, zwlaszcza w kosciotach katedralnych i w sanktuariach maryjnych,
ale takie w $wiatyniach parafialnych i kaplicach szpitalnych.

W tegorocznym oredziu na Swiatowy Dzieti Chorego papiez Benedyke XVI
zacheca do kontemplagji cierpiacego oblicza Chrystusa. Jezus Chrystus wziat na
siebie cierpienie ludzi wszystkich czaséw i miejsc. Taki whasnie Bég, ktory dzieli
nasza ludzka kondycje zwiazana z bélem i cierpieniem, jest godzien naszego
zaufania. Cierpienie wciaz pozostaje tajemnica, czym$ trudnym do przyjecia
i udzwignigcia. Chrystus bowiem nie usunat cierpienia ze $wiata, ale przez swoje
zmartwychwstanie uzdrowit je u samych korzeni. Despotyzmowi zta odpowie-
dziat wszechmoca swej mitosci. ,,Bég, uosobiona Prawda i Milo$¢, zapragnat
cierpie¢ dla nas i z nami; stal sie czlowiekiem, by méc wspéicierpie¢ z cztowie-
kiem w sposdb rzeczywisty w ciele i krwi. Stad w kazde cierpienie ludzkie wszed!
Ktos, kto je z nami dzieli i znosi; stad w kazdym cierpieniu jest odtad obecne
pocieszenie (con-solatio) przez wspdlcierpiaca mitos¢ Boga, i tak wschodzi dla
nas gwiazda nadziei” (Benedykt XVI, Oredzie z okazji XIX Swiatowego Dnia
Chorego, nr 2).

Czlowiek, zwlaszcza ten do§wiadczony cierpieniem, moze zwrdcié si¢ ku pet-
nemu mitosci Naj$wigtszemu Sercu Jezusa. To wiasnie z niego czerpie si¢ wiarg
i rado$¢ modlac si¢ stowami $w. Ignacego Loyoli ,, Wodo z boku Chrystusowego,
obmyj mnie. M¢ko Chrystusowa pokrzep mnie. O dobry Jezu, wystuchaj mnie.
W ranach swoich ukryj mnie”. Niedo$ciglym wzorem tej postawy kontemplacji
oblicza Chrystusa jest Matka Naj$wigtsza. Nazywana Uzdrowieniem chorych
i Pocieszycielkq strapionych staje obok kazdego cierpiacego, dostrzegajac w nim
cierpigce oblicze swego Syna.

Umilowani chorzy!

Juz wkrétce, 1 maja tego roku, w $wigto Milosierdzia Bozego, bedziemy
obchodzi¢ uroczysto$¢ beatyfikacji Stugi Bozego Jana Pawla II — naszego umi-
towanego Ojca Swictego. To whasnie on dat nam przyktad przyjecia cierpienia
i choroby oraz pokazal, w jaki sposéb chrzescijanin odchodzi z tego $wiata do
domu Ojca.

Dzi¢kuj¢ Wam, ze tyle razy modliliscie si¢ i ofiarowalicie swoje cierpienia
w intencji jego rychlej beatyfikacji. Dzi$, gdy zostala juz ona zapowiedziana,
proszg Was, byscie modlili si¢ przez wstawiennictwo Jana Pawta II, powierzajac
Bogu obecnego papieza Benedykta XVI, tak pelnego dobroci i szacunku wzgle-
dem swego poprzednika. Médlcie si¢ za biskupéw i kaptanéw, o nowe powota-
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nia, za nasza mlodziez, za rodziny, za do§wiadczang cierpieniem i problemami
nasza Ojczyzng. Wasza modlitwa, modlitwa ludzi cierpiacych, ma wielka moc.
Tej modlitwy bardzo nam potrzeba.

W imi¢ Jezusa Chrystusa i razem z Wami pragne podzigkowaé Waszym
najblizszym, krewnym, sasiadom i przyjaciolom oraz wszystkim pracownikom
stuzby zdrowia za pelng milosci opieke nad chorymi. To do nich odnosza si¢
stowa Jezusa: ,,Cokolwick uczynilicie jednemu z moich braci najmniejszych,
mnie uczyniliscie” (Mt 25, 40).

Na koniec zapewniam Was o pamigci w modlitwie. Polecajac Was Bogu
proszg, by dat Wam taske powrotu do petni sit i zdrowia, a takze dar zrozu-
mienia sensu cierpienia. Powierzam Was wstawiennictwu Maryi Niepokalanej
z Lourdes. Niech czuwa nad Wami, chroni przed rozpacza i samotnoscia. Niech
wspiera Was swq macierzyfiska opieka.

1 Stefan Regmunt
Biskup Zielonogdrsko-Gorzowski

12

KOMUNIKAT Z POSIEDZENIA
KOMISJI WSPOLNE]
PRZEDSTAWICIELI RZADU RP
I KONFERENC]JI EPISKOPATU POLSKI

9 lutego 2011 r. w Kancelarii Prezesa Rady Ministréw odbyto si¢ posiedzenie
Komisji Wsp6lnej Przedstawicieli Rzadu Rzeczypospolitej Polskiej i Konferencji
Episkopatu Polski. Tematem spotkania byta m.in. polityka prorodzinna pan-
stwa, zakoriczenie prac Komisji Majatkowej, prezydencja Polski w Radzie Unii
Europejskiej oraz projekt ustawy o systemie oceniania jakosci edukacji.

Posiedzeniu wspétprzewodniczyli minister spraw wewnetrznych i admini-
stracji Jerzy Miller i metropolita gdariski abp Stawoj Leszek Gldz.

Strony oméwity dziatania rzadu majace na celu wspieranie rodzin o niskich
dochodach. Przedstawiono rozwiazania zmierzajace do ufatwienia rodzicom
godzenia pracy zawodowej z wychowaniem dzieci, m.in. przyjeta ostatnio przez
parlament ustawe o opiece nad dzie¢mi w wieku do lat trzech.
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Przedmiotem rozméw byla ponadto pomoc paristwa dla najubozszych
rodzin poprzez prace nad rozwojem systemu $wiadczen rodzinnych, szcze-
gblnie wobec rodzin wielodzietnych. Poruszane byly réwniez dziatania rzadu
w zakresie $wiadczen z funduszu alimentacyjnego. Podczas posiedzenia strony
dyskutowaly takze o zakoriczeniu prac nad dokumentem ,,Solidarno$é¢ poko-
led. Dziatania na rzecz dzieci i rodziny” oraz o projekcie ustawy o wspieraniu
rodziny i systemie pieczy zastgpezej. Tematem posiedzenia byto takze wprowa-
dzenie do 2014 r. przepiséw dotyczacych przedtuzenia urlopu macierzysiskiego
oraz ojcowskiego.

Strony oméwily trudng sytuacje wielu rodzin wielodzietnych i zgodzity si¢
co do poszukiwania sposobu zwigkszenia naktadéw na bezposrednie wspieranie
rodzin. Po dyskusji na temat Deklaracji w sprawie polityki rodzinnej Komisji
Wspélnej Przedstawicieli Rzadu RP i Konferencji Episkopatu Polski z 19
listopada 2008 r. postanowiono zintensyfikowa¢ wspétprace ekspertéw w tej
dziedzinie. Strony zadeklarowaly wspéldziatanie w zakresie przygotowania
Kongresu Demograficznego w tym roku.

Spotkanie dotyczyto réwniez zakoriczenia prac Komisji Majatkowej, ktéra od
1990 r. zajmowata si¢ przyjmowaniem i rozpatrywaniem wnioskéw w sprawie
zwrotu nieprawnie przejetych nieruchomosci Kosciota katolickiego. Zgodnie
z nowelizacjg ustawy z 17 maja 1989 r. o stosunku Paristwa do Kosciota kato-
lickiego, przyjeta 16 grudnia 2010 r., Komisja Majatkowa zostanie zniesiona
z dniem 1 marca br. Za zakoriczeniem prac Komisji przemawiat istotny spadek
w ostatnim czasie rozstrzygnie¢ w formie orzeczenia lub ugody zawartej przed
Komisja. Nierozstrzygnicte przez Komisje Majatkows wnioski (216) beda
rozstrzygane na drodze postgpowania sadowego na wniosek uczestnikéw poste-
powania regulacyjnego.

Wedtug wyzej wymienionej ustawy z 16 grudnia ub.r., sprawozdanie z prac
Komisji ma zosta¢ przygotowane do 28 lutego br. Wspétprzewodniczacy Komisji
Majatkowej ze strony rzadowej przekazat ministrowi spraw wewnetrznych i admi-
nistracji podsumowanie prac Komisji. Do kofica miesiaca obie strony przedstawia
sprawozdanie ministrowi spraw wewnetrznych i administracji, Sekretariatowi
Konferencji Episkopatu Polski oraz Komisji Wspélnej Przedstawicieli Rzadu
Rzeczypospolitej Polskiej i Konferencji Episkopatu Polski. Ponadto, do 28 lu-
tego br. minister spraw wewnetrznych i administracji otrzyma dokumentacje
zgromadzong w toku postgpowari regulacyjnych prowadzonych przez Komisje
Majatkowa, w tym akta spraw nierozpatrzonych przed 1 lutego br.

Strona koscielna, w zwiazku z prezydencja Polski w Radzie UE, wskazata na
wage kwestii wolnosci religijnej i znaczenia polityki prorodzinnej.
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W posiedzeniu komisji uczestniczyli:

— ze strony rzadowej — wspétprzewodniczacy Komisji Wspélnej, minister
spraw wewnetrznych i administracji Jerzy Miller, minister edukacji naro-
dowej Katarzyna Hall, minister kultury i dziedzictwa narodowego Bogdan
Zdrojewski, szef Kancelarii Prezesa Rady Ministréw Tomasz Arabski, sekre-
tarz stanu w Ministerstwie Spraw Wewngtrznych i Administracji Tomasz
Siemoniak, czfonek Rady Ministréw, szef Zespotu Doradcéw Strategicznych
Prezesa Rady Ministréw Michat Boni, podsekretarz stanu w Ministerstwie
Skarbu Paristwa Adam Leszkiewicz, podsekretarz stanu ds. prawnych i trakea-
towych w Ministerstwie Spraw Zagranicznych Maciej Szpunar, wspétprzewod-
niczacy Komisji Majatkowej, dyrektor Departamentu Wyznan Religijnych oraz
Mhniejszosci Narodowych i Etnicznych MSWIA Jézef Rézariski,

— ze strony koscielnej — wspétprzewodniczacy Komisji Wspélnej, metro-
polita gdariski abp Stawoj Leszek Gtédz, metropolita poznariski abp Stanistaw
Gadecki, metropolita szczeciisko-kamieriski abp Andrzej Dziega, biskup
toruniski Andrzej Suski, sekretarz generalny KEP bp Stanistaw Budzik, prze-
wodniczaca Zespotu ds. Rodziny Komisji Wspélnej Przedstawicieli Rzadu RP
i KEP Joanna Krupska, wspétprzewodniczacy Komisji Majatkowej Krzysztof
Wasowski, kierownik biura sekretariatu KEP ks. Dariusz Konieczny.

Matgorzata Wozniak
Rzecznik prasowy MSWiA

ks. Jozef Kloch
Rzecznik KEP

Warszawa, 9 lutego 2011 r.
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KONDOLENC]JE EPISKOPATU
PO SMIERCI ABP. JOZEFA ZYCINSKIEGO

Warszawa, 11 lutego 2011 r.

Czcigodny Ksieze Biskupie,

wiadomos¢ o $mierci Metropolity Lubelskiego, abp. Jézefa Zyciriskiego, wywo-
tata poruszenie w szerokich kregach. Odszedt cztowiek goracego serca i gtebokie-
go umystu, zyczliwy i ufny wobec kazdego, ale bezkompromisowy wobec fatszu
i zta. Wprowadzat optymizm wiary w trudne ludzkie sprawy, umiat w sposéb
dyskretny pomaga¢ znajdujacym si¢ w potrzebie.

Byt cztowiekiem dialogu umiejacym nawiazywaé i podtrzymywaé kontakey
z ludzmi réznych wyznai i religii, z przedstawicielami wielu $rodowisk, z wy-
znawcami rozmaitych pogladéw spotecznych i politycznych. Byl prawdziwym
budowniczym mostéw pomiedzy Bogiem a cztowiekiem, pomigdzy wiarg a ro-
zumem, miedzy nauka a religia.

Jego odejscie jest wielkg stratg dla Kosciota w Polsce, w keérym byt protekto-
rem waznych spraw i przewodnikiem wielu umystéw. Przez ponad dwadziescia
lat uczestniczyt w pracach Konferencji Episkopatu Polski, petniac w niej wiele
odpowiedzialnych funkgji i nawiazujac wspétprace z kazdym dla dobra wspélno-
ty. Do dyspozycji Konferencji oddawat swoje liczne talenty i umiejetnosci, swéj
autorytet uczonego i autora licznych prac naukowych i popularyzatorskich.

Wiedza i kompetencja $p. Arcybiskupa byly cenione w Stolicy Apostolskiej
i w wielu miedzynarodowych gremiach. Ceniono u niego nie tylko znajomos¢
jezykéw obcych i wspétezesnych probleméw spoteczno-kulturowych, ale takze
jego ujmujace cztowieczeristwo i wysoka kulture osobistg wynikajaca z szacun-
ku do kazdego czlowicka. Potrafit analizowad i komentowaé zjawiska nie tylko
w skali lokalnej, ale takze globalnej.

Arcybiskup Jézef Zyciniski byt przede wszystkim czlowiekiem goracej wiary.
Umiat jg przekazywal z wielkim zaangazowaniem i teologiczna kompetencja.
Jego przeméwienia i teksty byly przesycone Ewangelia, ktdrq umial celnie in-
terpretowal i w mistrzowski sposéb odnosi¢ do zycia oraz do wspdtczesnych
ludzkich probleméw. B¢dzie nam brakowaé jego przyjaznej obecnosci, goracego
serca, zaangazowanego i celnie komentujqcego stowa.
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Laczymy si¢ w bélu z osierocong archidiecezjg i metropolia lubelska. Na rece
Brata, Ks. Prof. Wojciecha Zyciﬁskiego sktadamy wyrazy solidarnosci w bélu
i w zalobie, ale takze w nadziei zmartwychwstania, bez keérej daremna bytaby
nasza wiara i nasze przepowiadanie.

Zmartego Pasterza polecamy Ojcu, ktdry jest peten mitosierdzia, przez
Jezusa Chrystusa zmartwychwstalego, zlaczeni w Duchu, ktéry jest Panem
i Ozywicielem. Niech w progach Domu Ojca przyjmie go litosciwa Matka
i wskaze Mu blogostawiony owoc swojego fona: Jezusa Chrystusa, Odkupiciela
Czlowieka.

1 Jozef Michalik
Metropolita Przemyski
Przewodniczqcy KEP

1 Stanistaw Ggdecki
Zastepca Przewodniczqcego KEP

1 Stanistaw Budzik
Sekretarz Generalny KEP

Jego Ekscelencja

Bp Mieczystaw CISEO

Administrator Archidiecezji Lubelskiej
ul. Prymasa Stefana Wyszyriskiego 2
20-950 LUBLIN
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TELEGRAM
PAPIEZA BENEDYKTA XVI PO SMIERCI
ABP. JOZEFA ZYCINSKIEGO

Jego Ekscelencja

Biskup Mieczystaw CISLO
Wikariusz Generalny
Lublin

Jego Swiatobliwos¢ Benedykt XVI jednoczy sie z Kosciolem w Lublinie
w bélu z powodu nagtej $mierci Arcybiskupa Jézefa Zycir'lskiego, Metropolity
Lubelskiego. W miodym wicku odszedt do Pana wybitny Pasterz, ktdry z mito-
$cig troszezyt si¢ o powierzonych jego pieczy wiernych, a réwnoczesnie z odda-
niem angazowat si¢ w zycie Kosciola powszechnego. Ostatnie dni swego zycia
poswigcit stuzbie Stolicy Apostolskiej, uczestniczac w Zgromadzeniu Plenarnym
Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego.

Ojciec Swiety, wdzigczny za wktad, jaki Arcybiskup Zyciriski wniést w zycie
Kosciota dzi¢ki swym zdolno$ciom intelektualnym i gtebokiej duchowosci, mo-
dli si¢, aby Pan przyjat go do swojej chwaty, a Koéciét w Lublinie otoczyt swoja
taskawa opieka. Ksi¢zom Biskupom, Duchowiedstwu i Wiernym przesyla swoje
pozdrowienie i Apostolskie Blogostawienistwo.

Tarcisio kard. Bertone
Sekretarz Stanu
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HOMILIA BISKUPA TARNOWSKIEGO
PODCZAS MSZY SW. ZALOBNE]
ZA SP. ABP. JOZEFA ZYCINSKIEGO

Tarnéw, katedra, 15 lutego 2011 r.
Pasterz powrdcit do niebieskiego Jeruzalem. Amen. Alleluja!

Drodzy bracia biskupi, prezbiterzy i diakoni!
Umilowani w Chrystusie bracia i siostry!

Uczestniczymy we Mszy $w. zalobnej, modlac si¢ za $p. abpa Joézefa
Zycinskiego, ktory ujrzal nowe niebo i ziemie nowa. Ten wieczernik i Eucharystia
przywotuja wydarzenia sprzed laty, jego biskupie $wigcenia w pamigtnym dniu
— 4 listopada 1990 r. — i ingres do tarnowskiej katedry, pierwszej z biskupich
katedr.

Drogi Bracie w biskupim postugiwaniu, arcybiskupie Jézefie! Z tej racji
nie moglo nie by¢ tego ,wstapienia” do tarnowskiej katedry, bo to przeciez
po drodze z Rzymu do Lublina jest Tarnéw. Cho¢ planowalismy inne tu
wstapienie z racji jubileuszu diecezji, to przyjmujemy i to nieoczekiwane, jak
dar Bozej rezyserii dramatu ludzkiego zycia, na ktéry odpowiadamy z wiara:
Amen; Alleluja!

Przeczytany przed chwila fragment z Ksiggi Apokalipsy, bedacej ksicga
pociechy i nadziei, nawigzuje do zydowskiego Swigta Namiotéw. Tymi obja-
wionymi stowami rozpoczynamy medytacje nad misterium zycia i §mierci $p.
Jézefa, pasterza Kosciota, ktérego namiot zycia, doczesnej egzystencji, (por. 2 P
1, 13-14) zostat tak nagle zwiniety. Swicto Namiotéw to $wicto odnowienia
Przymierza. Apokalipsa rozwaza je poza granicami czasu i przedstawia naszej
nadziei nie jako sen czy mit, ztudnie uwalniajacy od ziemskiego cierpienia,
lecz jako rzeczywisto$¢ eschatologiczna. A liturgia antycypuje to $wigto w nie-
bieskim Jeruzalem, dlatego jest jego znakiem i budzi do niego tgsknote (por.
D. Mollat, Apokalipsa dzisiaj, Krakéw 1992, s. 183). Liturgia w swej glebi zyje
nadprzyrodzong, radosna nadzieja — takze ta dzisiejsza liturgia zalobna, tak
mocno naznaczona bélem i smutkiem, bo przeciez brat nasz umart.
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Drodzy moi!

Ojciec Tomasz Merton, czgsto przywolywany przez arcypasterza Jdzefa,
podkreslat: ,,Gdy przychodzi $mieré, przychodzi takze i Chrystus przynoszac
nam zycie wieczne, kedre kupit dla nas swoja $mierciq” (Nikt nie jest samoing
wyspg, Krakéw 1983, s. 310). Mimo woli nasuwa si¢ jednak pytanie: czy aby
nie za wczesnie przyszla ta §mieré? Arcybiskup tyle méglby jeszcze dokonad
dobrych, Bozych dziel; tyle waznych i madrych tekstéw napisaé; tyle $wiattych,
trafnych sadéw wypowiedzied; tylu ludzi pokrzepi¢ cieptem swej pasterskiej
obecnosci. Dlaczego akurat w ten sposéb, nagle, Pan przecial ni¢ jego zycia?
(por. Iz 38, 9n). Dlaczego On sam nie pozwolit sobie poméc? Metafizyczny
poeta Rainer Maria Rilke modlit si¢ wierszem:

Kazdemu daj $mier¢ jego wlasna, Panie
Daj umieranie, co wynika z zycia
Gdzie mial swaq mitos¢, cel i biedowanie.

Nagla $mier¢ abpa Jézefa, jakze bardzo wynikata z jego zycia. On byt nie-
ustannie w poépiesznej drodze, przynaglany pragnieniem stuzby Bogu i ludziom
w Kosciele, i poprzez Koscidl. 1 tak tez umarl — mozna by rzec — na sercu
Kosciota-Matki, w progach Stolicy Apostolskiej; ztozywszy siebie na ottarzu
apostolskiej postugi, bo $mier¢ zjawila si¢ podczas plenarnej sesji Kongregacji
Edukacji Karolickiej, w ktdrej uczestniczyt jako relator projektu nt. kwestii
internetu w formacji w seminariach duchownych. Sktaniajac pokornie glowe
przed niezbadang tajemnica i madroscig Bozych wyrokéw; wypowiadajac raz
jeszcze Amen i Alleluja, trudno nie stawia¢ pytad; trudno nie bole¢ nad kru-
choscia ludzkiego zycia. W poczuciu naglej, a niepowetowanej straty, mozemy
westchnad za naszym narodowym wieszczem Norwidem: ,,...jakze bogatym jest
dramatem zycie tego lichego zlepka, ktéry doczesny jest co chwile, a wieczny za-
wsze” (Bransoletka). 1 dalej: ,ona — $§mieré — zycia nie targa, lecz je uwydatnia”.

Kim wigc byt pasterz Jézef? Styszymy o nim wiele stéw. Ewangeliczny
mysliciel, liryk ambony, Cogito w sutannie, $wiatowej stawy intelektualista,
a przy tym przyjaciel, mistrz i wrazliwy oredownik ludzi prostych oraz aktywny
obywatel wielkich i matych ojczyzn. Jedna z nich byla diecezja tarnowska. Tutaj
poczatki jego biskupiej postugi; tutaj posiat btogostawione ziarna owocujace do
dzis. Doé¢ wspomnieé oficyng wydawnicza Biblos, radio Dobra Nowina, dzi$
RDN, diecezjalng edycj¢ Goscia Niedzielnego, elementarz informatyki w tar-
nowskim Seminarium Duchownym, powotanie Towarzystwa Przyjaciét WSD
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czy zainicjowanie budowy Domu Alumna. Jeste$my wdzigczni arcybiskupowi
Jézefowi za wszystkie te dziela, dzis oczywiste, kiedy powotywane, niekoniecznie;
keére si¢ rozwijaja i umacniaja. Jeste$my wdzigezni takze za to, iz po blizszych
i dalszych szlakach pasterskiej postugi stale nosit w swym sercu tarnowska die-
cezje jak ewangeliczny skarb, oprawiony w ramy najczulszych wspomnien. Jego
ksiazke Na zachéd od domu niewoli (Poznanii 1997) otwiera wymowna dedyka-
cja: ,Kaptanom, siostrom zakonnym i wiernym $wieckim z diecezji tarnowskiej
jako wspomnienie wspSlnych poszukiwari Bozego $wiada’.

Jeden z esejéw zamieszczonych w tym tomie Autor poprzedza cytatem
z przemdwienia Jana Pawla II do pracownikéw naukowych: ,Nauka i wiara
poruszajg si¢ po dwdch odrebnych i autonomicznych trajekeoriach, lecz sama
ich natura wyklucza wszelkg kolizj¢ migdzy nimi” (tamze, s. 159).

W tej papieskiej mysli jak w zwierciadle zdaje si¢ odbija¢ duchowa toz-
samo$¢ $p. abpa J6zefa. Stowem i zyciem ukazywal i propagowatl integralng
taczno$¢ wiary i rozumu, przekonany, ze prawda moze by¢ tylko jedna,
a fundamentalng prawda jest Chrystus Pan (por. J 14, 6). Pasterz J6zef byt
nade wszystko stuga Jezusa Chrystusa, pragnacym zawsze nasladowaé styl
Mistrza. W dzisiejszej Ewangelii Jezus uczy: ,Kto by chcial mi stuzy¢, niech
idzie za Mna, a gdzie Ja jestem, tam bedzie i méj stuga” (J 12, 26). Nasuwa
si¢ pytanie: gdzie, dokad stuga moze i powinien i§¢ za Panem? Innymi sto-
wy: gdzie, komu i jak mozna i nalezy wspélczesnie glosi¢ i objawia¢ Boga?
Chyba najlepiej wiedza to prorocy, a w pewnym sensie takze poeci, ktérym
Duch Swiety nie szczedzi swych natchnied. Arcybiskup Jézef, jako filozof
mocno stapal po ziemi, ale bliska mu byla poetycka percepcja rzeczywistosci.
W stowie z okazji swej konsekracji i ingresu napisat: ,, Goraco pragne, aby okres
mej stuzby w diecezji tarnowskiej umozliwiat odkrywanie pigkna Chrystusowe;j
nauki w religijnym zyciu tej diecezji”.

Biskup Jézef rozpoczat swa pasterska postuge, gdy Polska wychodzita z domu
czerwonej niewoli, ttumaczyl rzeczywisto$¢ z iscie prorocka misja i pasja. Czy
byl prorokiem? Wiemy, iz czesto, zwlaszcza w swych tarnowskich czasach,
przedstawiat si¢ stowami nabrzmiatymi bogactwem biblijnych konotacji: ,je-
stem J6zef, brat wasz” (por. Rdz 45, 4).

Zgodnie ze swym biskupim hastem ,W Duchu i Prawdzie” ewangelizowal
kulture, $wiadom tego, co tak wyraznie wypowiedzial Jan Pawet II w Krakowie
podczas pielgrzymki w 1997 r.: ,,Wiara poszukuje zrozumienia, wiara potrzebu-
je kultury i kulture tworzy, zyje w przestrzeni kuleury” (Pielgrzymki do Ojczyzny,
Krakéw 2006, s. 971). Biskup Jézef byt przekonany, iz do kazdej przestrzeni
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wspdlczesnosei — lacznie ze $wiatem mediéw elekeronicznych — trzeba wycho-
dzi¢ z oredziem Ewangelii. Podobnie jak Jan Pawet Wielki, kedry spotykat si¢
z wyznawcami innych religii, ateistami, z dyktatorami — Arcybiskup réwniez
wchodzit w dialog ze $wiatem bogatym w réznorodno$¢ — rozmawiat z lewica
i prawica, z przedstawicielami judaizmu, z watpiacymi, zagubionymi i niewie-
rzacymi. Czul si¢ postany przez Chrystusa — jak uczniowie — wszedzie tam, do-
kad Chrystus sam przyj$¢ zamierzal. A Boze zamierzenia sa uniwersalne; takie
tez byto my$lenie $p. abpa Jézefa. Moze wigc powtdrzy¢ za $w. Pawtem: , Statem
si¢ wszystkim dla wszystkich, by ocali¢ przynajmniej niektérych. Wszystko za$
czyni¢ dla Ewangelii” (por. 1 Kor 9, 22-23).

Byt zawsze po stronie czlowicka prostego, wykluczonego potrzebujacego
i krzywdzonego. W obronie ludzkiej godnosci i nienaruszalnych wartosci, zagro-
zonych relatywizmem, nie wahat si¢ wchodzi¢ w polemike. Szedt z Chrystusem
po niepopularnych szlakach, okreslanych nieraz jako kontrowersyjne, o ile
kontrowersyjny moze by¢ ewangeliczny radykalizm. Widzial glebiej i dalej,
umiat rozpoznawa¢ znaki czasu. Jak prorok. I doswiadczat losu proroka, ktérego
udzialem bywa nieraz gorzki chleb odrzucenia i twardy kamieri oskarzen, ale
i kwiaty.

W ksiazce Bruderszaft z Kainem (Poznani 1999; tytut nawiazuje do stynnego
bruderszaftu A. Michnika i gen. W. Jaruzelskiego, ktérego moralny wydzwick
ostro oprotestowat abp J. Zyciiski), w rozdziale Kamieniem w proroka jakby
notowat o sobie:

Przypuszczam, ze w naszych groteskowych pojedynkach prorocy mimo wszystko
okaza si¢ twardsi od kamieni. Ostatecznie kazdy z prorokéw winien wliczy¢ cene
cierpienia i b6lu w koszty wlasne dawanego $wiadectwa. Do $wiadectwa jeste$my
wezwani jednak takze my wszyscy, ktdrzy przyzwyczajamy sig stopniowo do $wistu
rzucanych beztrosko kamieni” (s. 195-196).

Bracia i Siostry!

Dzi¢kujemy Bogu za bezkompromisowe $wiadectwo wiary i zycia $p. abpa
Jézefa. Ziarno jego zycia obumarlo, ale — jak poucza dzisiejsza Ewangelia —
wydaje kfos, owocuje; przymnaza ziaren na nowy siew. Myfsle, ze takze Kosciét
tarnowski w Roku Jubileuszowym skorzysta na tym zasiewie, tym bardziej, iz
zyskal w niebie nowego or¢downika w osobie swego dawnego pasterza. Mimo
ze w innej czasoprzestrzeni, przeciez przez tajemnice $wigtych obcowania abp
Jézef jest z nami. Jakby nowego sensu nabieraja jego stowa napisane we wstepie
cytowanej juz publikacji, dedykowanej Ko$ciotowi tarnowskiemu:
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Wspominajac z sentymentem okres siedmiu lat duchowej wspélnoty, dedykuje ten
tom wszystkim \kaptanom i wiernym $wieckim z diecezji tarnowskiej, z ktérymi
w okresie wielkich przemian staraliémy si¢ wspélnie umacnia¢ nadziej¢ poprzez
wspdlne zapatrzenie oczyma wiary w krzew gorejacy i poprzez wspélng wedréw-
ke prowadzaca poza teren politycznej niewoli. Niechaj Boze $wiatlo prowadzi nas
wszystkich w strong nowych zadan na horyzoncie nadziei i sensu naznaczonym
bliskoscia Tego, ktdry jest” (Na zachdd od domu niewoli, s. 12).

Umilowani!

Wiemy, ze zycie ludzkie zmienia sig, ale si¢ nie koriczy. Smier¢ jest pascha —
przejsciem z doczesnosci do wiecznosei, do Boga, kidry, jak uswiadamia dzisiej-
sze | czytanie, TAM bedzie jeszcze bardziej ,Bogiem z nami”; i otrze z naszych
oczu wszelka tz¢ i ostatecznie, i wiecznie usynowi; unicestwi §mieré (por. Ap
21, 3-4).

Tak wlasciwie z perspektywy chrzescijafiskiej, $mierci nie ma. Jest moment
przejscia. Prawda ta zyje w ostatnim wierszu ks. Jana Twardowskiego, nalezacego
do ulubionych poetéw $p. abpa Jézefa. Jestem pewien, ze z paschalnym prze-
staniem poetyckiej modlitwy ,nasz brat Jézef” by si¢ utozsamil. Tym bardziej,
ze nawiazuje ono do Rézarica, a wigc i do Maryi. A Matke Boza $p. Arcybiskup
kochat z synowskim oddaniem, o czym moglyby zaswiadczy¢ Madonny tar-
nowskiej diecezji, kedre chetnie nawiedzat i to nie tylko podczas oficjalnych
uroczystosci koscielnych.

Mozemy wiec przypuszczal, ze abp Jézef Zycinski, cztowiek, kaptan, bi-
skup wiary, skromnosci, serdeczny i pogodny duchem, wszedt do niebieskiego
Jeruzalem, w progi domu Ojca z dziecigeg ufnoscia wyrazong w wierszu ks.
Twardowskiego, ktéry sam cytowat na jego pogrzebie:

Zamiast $mierci
racz z usmiechem
przyjaé Panie
pod Twe stopy
zycie moje

jak rézaniec.

Zamiast $mierci racz z uSmiechem przyjaé Panie zycie naszego pasterza i bra-
ta Jézefa jak rézaniec! Amen. Alleluja.
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OSWIADCZENIE
PREZYDIUM KONFERENC]JI EPISKOPATU POLSKI
W SPRAWIE STANOWISKA
RADY MINISTROW UNII EUROPEJSKIE]
DOTYCZACEGO PRZESLADOWAN CHRZESCIJAN

Warszawa, 17 lutego 2011 r.

Opinia publiczna w wielu krajach poruszona jest informacjami o ata-
kach na chrzescijan, odnotowanych ostatnio w niektérych rejonach $wiata.
Chrzescijanie stali si¢ obiektem wigkszosci aktéw przemocy na tle religijnym.
Sytuacja ta w sposdb szczegdlny ulegta zaostrzeniu na Bliskim Wschodzie,
zwlaszcza w Iraku.

Jestesmy zobowiazani do otwartego przeciwstawiania si¢ wszelkim aktom
przemocy i dyskryminacji, takze w konteksécie wyznaniowym. Pragniemy przy-
pomnie¢, ze wolno$¢ religijna jest podstawowym prawem, ktére nalezy wsze-
dzie chroni¢. Okazjq do wyrazenia takiego stanowiska bedzie spotkanie Rady
Ministréw Unii Europejskiej 21 lutego 2011 r., na keérym ma by¢ dyskutowane
przyjecie deklaracji potgpiajacej przesladowanie chrzescijan.

Wyrazamy ufnos¢, ze delegacja polska, reprezentujaca swoich obywateli na
tym forum, bedzie w dalszym ciggu wspieraé starania zmierzajace do wyraznego
potepienia przesladowania chrzescijan i podjecia konkretnych $rodkéw maja-
cych na celu przeciwdziatanie tym bolesnym zjawiskom.

1 Jozef Michalik
Metropolita Przemyski
Przewodniczqcy KEP

1 Stanistaw Ggdecki
Zastgpea Przewodniczqcego KEP

7 Stanistaw Budzik
Sekretarz Generalny KEP
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SEOWO RADY STALE]
KONFERENC]JI EPISKOPATU POLSKI
NA PIERWSZA ROCZNICE
KATASTROFY SMOLENSKIE]

Warszawa, 3 marca 2011 r.

Mitos¢ nigdy nie umiera

Smier¢

Katastrofa polskiego samolotu w Smolefisku — do ktérej doszto 10 kwietnia
2010 r. — pociagneta za soba $mieré 96 oséb. Zgingli wybitni Polacy: Prezydent
RP Lech Kaczynski z matzonka, ostatni prezydent RP na uchodZstwie Ryszard
Kaczorowski, wicemarszatkowie Sejmu i Senatu, grupa parlamentarzystéw,
dowddcy wszystkich rodzajéw Sit Zbrojnych RP, pracownicy Kancelarii
Prezydenta. Zgingto takze 10 duchownych réznych wyznad, przedstawiciele
ministerstw, instytucji padstwowych, Federacji Rodzin Katynskich, organizacji
kombatanckich i spotecznych oraz osoby towarzyszace, stanowiace polska de-
legacje na uroczystosci zwigzane z obchodami 70. rocznicy zbrodni katyriskiej,
a takze zaloga samolotu. Wszyscy oni oddali zycie, aby klamstwo katynskie
zniknelo na zawsze z przestrzeni publicznej; aby prawda o ludobéjstwie tysigey
bezbronnych jedcéw polskich dotarta do $wiadomosci §wiata. W konsekwencji
tej $mierci cel zostal osiagnicty. W Ewangelii $w. Jana czytamy: ,Jezeli ziarno
pszenicy wpadlszy w ziemig nie obumrze, zostanie tylko samo, a jezeli obumrze,

przynosi plon obfity” (J 12, 24).

Zycie wieczne

Obchodzimy pierwsza rocznice tego tragicznego wydarzenia. Wydarzenia,
ktérego nie sposéb ograniczy¢ do czysto ziemskiej perspektywy; nawet jesli
pozostaje szlachetnym $wiadectwem troski o prawde oraz o wierno$¢ war-
to$ciom i zasadom, dzigki kedrym nasza Ojczyzna umocnita swoje duchowe
fundamenty.
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Kiedy optakiwalimy odejscie z tego $wiata tak wielu bliskich nam oséb,
patrzac w $wietle wiary na to, co si¢ stalo, zdawalis'my sobie sprawe z tego, ze nie
stracilismy ich na zawsze. Oni tylko przeszli z jednego zycia do drugiego Zycia;
ze $wiata mniejszego do $wiata WiQkSZCgO; z tego Swiata do wiecznoici. Wiemy,
ze rébwniez my ujrzymy ich pewnego dnia i ze to spotkanie bedzie trwato wiecz-
nie. Wyznajemy to przeciez, kiedy méwimy: ,wierz¢ w ciala zmartwychwstanie
i zywot wieczny”. Wyraza to réwniez liturgia Kosciota w prefacji za zmartych:
,,Zycie Twoich wiernych, o Panie, zmienia sig, ale si¢ nie koriczy, i gdy rozpadnie
si¢ dom doczesnej pielgrzymki, znajda przygotowane w niebie wieczne mieszka-
nie” (I Prefacja za zmartych).

Rozstanie

A mimo to, kazde rozstanie — naznaczone $miercig drogiej nam osoby — jest
zawsze bolesne, poniewaz ,kocha¢ cztowieka to znaczy méwi¢ do niego: Ty nie
umrzesz’ (Gabriel Marcel). Pytamy: dlaczego? Dlaczego umarli tak wezesnie?
Dlaczego w tym momencie? Dlaczego opuscili nas wlasnie w ten sposéb?
Dlaczego $mier¢, dlaczego bél, dlaczego przemijanie? S to pytania catkiem uza-
sadnione, bo kazda mito$¢ wota o obecnos¢, o bliskos¢, o wiecznosé. I stusznie,
poniewaz ona jest wieczna. Mito§¢ nie obumiera wraz z cialem osoby, ktorg
kochamy. Ona tylko przechodzi na inna plaszczyzng wzajemnosci. I dlatego,
cho¢ wiemy, ze zawsze jedni si¢ rodza, a drudzy umierajg i ze tak by¢ musi, to
jednak — gdy $mier¢ zabiera nam kogo$ bliskiego — nie jest nam tatwo powtérzy¢
za Hiobem: ,Dat Pan i zabrat Pan. Niech bedzie imi¢ Pariskie blogostawione!”
(Hi 1, 21). Sposéb przezywania przez nas rozstania objawia nam samym, kim
whadciwie jeste$Smy; chrze$cijanami czy poganami? Joseph Ratzinger w ksigzce
Smierc i gycie wieczne pisat:

O czlowieczenistwie czlowieka decyduje jego postawa wobec cierpienia. [...]

Odpowiedz cztowieka moze by¢ dwojaka: Moze by¢ nig opér, proba zdobycia mimo

wszystko autonomicznej wladzy — a wige przyjecie postawy rozpaczliwego, gniew-

nego buntu. Ale odpowiedzia moze tez by¢ powierzenie si¢ tej innej Mocy, ufne
poddanie sig jej kierownictwu bez l¢kliwego ogladania si¢ na siebie.

Zewngtrzne przejawy bolu z powodu trudnego doswiadczenia s normal-
nymi, ludzkimi reakcjami. Wazne jednak, aby$my si¢ na nich nie zatrzymali
i uczynili jeden krok dalej — krok wiary, tzn. powierzyli Panu Bogu bolesng
rzeczywisto$¢ oraz siebie samych (por. £k 23, 46a). Dopiero wtedy cierpienie
nie tylko nie bedzie nas niszezy¢, ale uczyni nas bogatszymi wewngtrznie.
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Zaloba

W tym smutnym momencie historii Narodu polskiego — po ukazaniu si¢
pierwszych wiadomosci o katastrofie smoleniskiej — przed Patacem Prezydenckim
w Warszawie zgromadzily si¢ spontanicznie thumy ludzi. Skiadano kwiaty
i wienice, palono znicze, odmawiano modlitwy. W wielu miastach byly cele-
browane Msze Swicte w intendcji ofiar katastrofy. Odbyly si¢ marsze pamicci
w holdzie ofiarom katastrofy, wiazace si¢ tez z obchodami 70. rocznicy zbrodni
katyriskiej. W pogrzebie Lecha Kaczyniskiego i jego malzonki Marii, keéry
odbyt si¢ 18 kwietnia w Krakowie, uczestniczyly dziesiatki tysiecy osdb; uro-
czysto$¢ ogladaty w telewizji miliony. Kraj ogarngta narodowa zatoba, takze
dlatego, ze ta $mieré ujawnita nam prawdziwa warto$¢ osdéb, ktdre zgingty.
Zycie juz nigdy nie bedzie takie same, my réwniez. W naszej Ojczyznie zawsze
bedzie po nich puste miejsce. Ile czasu potrzeba, aby dobrze przezy¢ czas poze-
gnania bliskich nam oséb?

Prorok Zachariasz méwi o 70 latach zatoby (Za 7, 5). W polskiej tradycji
szczegblne znacznie ma pierwsza rocznica $mierci. Inni przyjmuja, ze zaltoba
winna trwaé przynajmniej dziewig¢ miesigey, czyli tyle ile wynosi czas od po-
czgcia do narodzenia. Izraelici optakiwali Mojzesza na stepach Moabu przez
trzydziesci dni (Pwt 34, 8). Jozef egipski przez siedem dni obchodzit zatobng
uroczysto$¢ po swym ojcu (Rdz 50, 10). Madros¢ Syracha sugeruje zatobe
trwajaca tylko ,dzied jeden lub dwa, dla uniknigcia potwarzy” (Syr 38, 17).
W sumie jednak nie tyle wazna jest dtugo$¢ czasu poswigconego na zatobe, ile
sposob, w jaki zdotamy ten czas przezy¢.

Whasciwe granice zatobie wyznacza mito$¢. Lecz cmentarz nie moze stad sig
nasza $wiatynia ani naszym domem. Nie pomozemy zmartym zatrzymujac si¢
w nieskoniczono$¢ przy grobie. Nie odnajdziemy tam naszych bliskich, ponie-
waz oni przeszli juz do wiecznosci i odtad miejscem spotkania z nimi jest wiara
i ufna modlitwa, a takze podjecie ideatéw ich zycia.

Natomiast samo doswiadczenie zaloby moze zaowocowaé naszg wigksza doj-
rzatoécia duchowa. Smieré ukazuje nam, jak kruche jest wszystko to, w czym
dotad poktadalismy nadzieje: zycie, zdrowie, mitos¢ drugiego czlowicka, do-
bra materialne, dokonania. Utrata tego, co przemijajace, moze otworzy¢ nas
na poszukiwanie glebszych motywacji zycia, mocniejszych podstaw ludzkiego
szczgéeia i powodzenia, a w konsekwencji ukierunkowaé na samo Zrédto mocy
i zycia — na Boga, ktéry w Jezusie méwi nam: ,,Odwagi! Ja jestem, nie bdjcie
sie!” (Mt 14, 27).
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Postanowienia

Gdy w przezywaniu zatoby zabraknie szukania woli Bozej i gdy $mier¢ bli-
skich os6b powoduje niekoriczace si¢ rozbicie duchowe, wowczas stajemy si¢
niezdolni do udzielenia zmartemu skutecznej pomocy, ktérej on potrzebuje.
Zamiast wiec rozpaczaé nad tym, ze nie da si¢ cofnaé czasu ani uniewaznié
dokonanego zta i jego skutkdw, trzeba raczej z caty zarliwoscig zwrécié si¢ ku
Bozemu mitosierdziu. Weedy to cze$¢ dla naszych zmartych nie bedzie tylko
i wylacznie powierzchownym kultem w postaci pomnikéw, tablic, lampek
i kwiatéw oraz fez zalu.

,Bracia, nie oczerniajcie jeden drugiego. Kto oczernia brata swego lub
sadzi go, uwlacza Prawu i osadza Prawo. Skoro za$ sadzisz Prawo, jeste$ nie
wykonawcg Prawa, lecz sedzig® (Jk 4, 11). Niech bdl i refleksja stanie si¢ dla
kazdego z zyjacych poczatkiem nawrdcenia i zaczynem lepszego zycia. Niech
pozwoli glebiej wniknaé w zasady rzadzace naszym zyciem. Niech zmobilizuje
do tego, by nie postgpowal jak wszyscy, ale tak jak tego pragnie Zbawiciel.
Niech wyznacza droge ku sprawiedliwosci i milosierdziu w naszym zyciu oso-
bistym i spotecznym. Ku komunii, jaka winna nas wszystkich faczy¢. Niech ta
katastrofa umocni wzajemne wiezi w naszej Ojczyznie, Europie i $wiecie. Niech
$wiadomos$¢ tej wspélnoty pozwoli nam zespoli¢ serca, idealy i czyny, by nasz
$wiat stawat si¢ coraz bardziej ludzki.

Modlitwa

Gdy $mier¢ zabiera ludzi z tego $wiata w sposéb nagly i nieoczekiwany, za-
zwyczaj pozostaje po nich wigcej niezatatwionych spraw, niz po tych, kedrzy od-
chodzili powoli. Ta $wiadomo$¢ winna nas mobilizowa¢ do niesienia zmarlym
pomocy modlitewnej; i to pomocy si¢gajacej poza granice zycia doczesnego.
Winni§my powierza¢ ich doczesno$é mitujacemu i przebaczajacemu Bogu, nie
wybielajac jej ani nie oczerniajac. Po prostu oddajac ja w rece Boga taka, jaka
byta. A B6g — ktéry zna nieskoriczenie lepiej niz my historie ich zycia — z pew-
noscia ogarnie swoim mitosierdziem réwniez te sprawy, ktore domagaja si¢ Jego
interwencji.

Dzigkujac Bogu za bohaterskie zycie ofiar Katynia oraz dobro stuzacych
Ojczyznie ofiar katastrofy smoleriskiej uszanujmy pamie¢ ich czynéw. Niech
one pobudzg nas do madrej i bezinteresownej stuzby na rzecz dobra wspél-
nego. Médlmy si¢ jednoczesnie do mitosiernego Boga, aby wzbudzit nowych
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synéw i corki Ojczyzny, pragnacych stuzy¢ ofiarnie i odwaznie ludziom no-
wych czaséw.

Kazdy za$ z zyjacych niech modli si¢ réwniez za siebie stowami psalmisty:

O Panie, mdj kres pozwél mi poznaé

i jaka jest miara dni moich,

bym wiedzial, jak jestem znikomy.

Oto wymierzyle$ moje dni tylko na kilka piedzi,
i zycie moje jak nico$¢ przed Toba.

Doprawdy, zycie wszystkich ludzi jest marnoscia.
Czlowiek jak cien przemija,

na prézno tyle si¢ niepokoi,

gromadzi, lecz nie wie, kto to zabierze”

(Ps 39, 5-7)

Rada Stata Konferencji Episkopatu Polski
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LIST PASTERSKI
EPISKOPATU POLSKI PRZED BEATYFIKACJA
SLUGI BOZEGO JANA PAWLA 11

Przyjaciel Boga i Oredownik naszych spraw

Drodzy Bracia i Siostry w Chrystusie!

1. 1 maja tego roku bedziemy przezywad wazne i radosne wydarzenie. Bedzie
nim beatyfikacja Ojca Swietego Jana Pawta II, keéry przewodzit Kosciotowi po-
wszechnemu i umacniat nas w wierze przez ponad dwadziescia szes¢ lat. Przez
beatyfikacje Kosciét — w osobie Papieza Benedykta XVI — uzna, iz Czcigodny
Stuga Bozy Jan Pawet II cieszy si¢ chwalq nieba: stoi przed obliczem Boga, wpa-
truje si¢ w Niego ,twarza w twarz” (1 Kor 13, 12) i widzi Go ,takim, jakim
jest” (1] 3, 2); widzi Boga, ktéry jest Mitoscia. Bedzie Mu przystugiwat tytut
blogostawionego, poniewaz na ziemi w spos6b heroiczny nasladowat Chrystusa
i stuzyt Mu catym swoim zyciem.
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Swietos¢ cztowieka polega na udziale w zyciu i $wigtoéci samego Boga.
Przejawia si¢ ona juz tu na ziemi, a po $mierci otrzymuje pieczeé wiecznosci.
Swieto$¢ jest powotaniem kazdego z nas. Akt beatyfikacji uroczyscie potwierdzi
wiar¢ Ludu Bozego, ze Jan Pawet II przebywa juz w Bozej rzeczywistosci nieba,
petnej mitosci i Zycia; ze w tej rzeczywistosci pamigta o nas, o naszych ziemskich
sprawach, troskach i nadziejach. Mamy wigc w niebie przyjaciela Boga i jedno-
cze$nie bliskiego oredownika ludzkich spraw.

2. Kilka dni temu, w Srode Popielcowa, rozpoczelismy droge przygotowujaca
nas do ponownego przezycia tajemnicy paschalnej — meki, $mierci i zmartwych-
wstania Chrystusa. Dobre przezywanie dni Wielkiego Postu, $wictego Triduum
Paschalnego i Oktawy Wielkanocy bedzie dla Kosciota w Polsce jednoczesnie
czasem przygotowania do beatyfikacji. Jan Pawetl II, sam bedac zjednoczony
z Jezusem Chrystusem, prowadzit nas do Niego i zachecat, by$my jeszcze bar-
dziej zblizyli si¢ do naszego Odkupiciela, by stat si¢ On dla nas ,,droga i prawda,
i zyciem” (J 14, 6).

Duzisiejsze stowo Boze odstania przed nami tajemnice pokusy i zta, niewier-
nosci i grzechu. Konfrontuje nas z tym wszystkim, co nie jest $wictoscia, ale
jej zaprzeczeniem. Pokusa i zto towarzyszq nam na co dzief w zyciu osobistym
i spotecznym. Trzeba wigc spojrze¢ w oczy prawdzie o naszej utomnosci i grzesz-
noséci. Ta trudna czasem konfrontacja nie dokonuje si¢ jednak w pustce, lecz
w $wietle prawdy o krzyzu Chrystusa i nieskodczonym Mitosierdziu Bozym.
Dlatego ostatecznie zbliza nas ona do Boga i nawzajem do siebie, a przez to
zbliza do $wietosci.

Pan Jezus, glodny i kuszony na pustyni, przypomina nam, ze ,nie samym
chlebem zyje cztowiek, lecz kazdym stowem, ktére pochodzi z ust Bozych” (Mt
4, 4). Potrzebujemy pozywienia i musimy zabiega¢ o chleb powszedni, ale prze-
ciez zasigg ludzkich pragniedi, potrzeb i celéw jest znacznie szerszy. Horyzont
cztowieka otwiera si¢ na perspektywe wiecznosci i §wigtosci, dlatego checemy
wiedzie¢, skad przychodzimy i dokad zmierzamy. Potrzebujemy prawdy o na-
szym losie pielgrzyméw, zdazajacych do zycia w Bogu i z Bogiem. Tylko On
potrafi zaspokoi¢ do konca najglebsze pragnienia ludzkiego serca. Tylko Jemu
mozemy i powinni$my si¢ ktania¢, i Jemu samemu stuzy¢. O takiej postawie
moéwi nam Jezus w dzisiejszej Ewangelii (por. Mt 4, 10).

3. Dar zycia i stuzby Jana Pawta II znaczaco ubogacil zycie wspétczesnego
Kosciota i $wiata. Od samego poczatku pontyfikatu Ojciec Swiety postawit
w centrum uwagi Osobe Chrystusa, Odkupiciela cztowieka. Wzywal, aby
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pozwolono Chrystusowi ,méwi¢ do cztowieka”, aby otworzono przed Nim
»granice pafistw, ustrojéw ekonomicznych i politycznych, szerokich dziedzin
kultury, cywilizacji, rozwoju” (22 pazdziernika 1978 r.).

My sami, w naszej Ojczyznie i w naszej czedci Europy, dos’wiadczylis'my
historycznego przetomu inspirowanego papieska wizja $wiata wyzwolonego
z kajdan totalitarnego i bezboznego systemu, ktdry przez dziesiatki lat zniewalat
czlowieka i narody. Pelne ufnosci otwarcie Jana Pawta II na zbawcze dziatanie
Jezusa w historii stato si¢ zachet i wzorem przyjecia nowej wolnosci i zycia
w Chrystusie. Wotanie Ojca Swigtego, by zstapit Duch Swiety i odmienit obli-
cze tej ziemi, stalo si¢ potezng modlitwa milionéw rodakéw.

Modlitwa ta zostata wystuchana.

Jan Pawet IT bronil godnosci cztowieka stworzonego na obraz i podobien-
stwo Boze. Byl obrorica zycia na kazdym etapie jego rozwoju. W swoich encykli-
kach spotecznych domagat sie, aby ci, ktdrzy sa odpowiedzialni za ksztalt zycia
naroddw, kierowali si¢ zawsze zasadami sprawiedliwosci i solidarnosci. Prosit,
aby mieli na uwadze zwlaszcza sprawy ludzi ubogich, zyjacych na marginesie,
pozbawionych szans rozwoju.

Ojciec Swiqty Jan Pawet II rozumiat czlowicka, jego stabosci, uwiklania
i zagubienie. Nikogo nie potepial, ale tez nie przemilczat trudnych probleméw.
Wiedzial, ze cztowieka sta¢ na wiecej, ze jest on stworzony do wigkszych rze-
czy. Dobrze rozumieli to mlodzi, ktérym Papiez ukazywal idealy i szanse na
budowanie lepszego $wiata, bardziej sprawiedliwego i solidarnego. Uczyt ich
wymaga¢ od siebie, nawet gdyby inni od nich nie wymagali niczego.

Stuga Bozy Jan Pawel II, bedac bezposrednim swiadkiem nieludzkich
systemdw totalitarnych XX wieku, a zarazem zagrozed ujawniajacych si¢ we
wspdlczesnej cywilizacji, glosit prawde o milosierdziu Bozym. Ta prawda towa-
rzyszy naszemu pokoleniu i jest odpowiedzia na nasze Ieki i zagrozenia, tgsknoty
i nadzieje.

4. Bracia i Siostry!

Wdzieczni Bogu za dar Ojca Swigtego Jana Pawta II pragniemy dobrze
przygotowaé si¢ do jego beatyfikacji, ktéra odbedzie si¢ 1 maja tego roku
w Rzymie. Dar beatyfikacji naszego Rodaka jest jednoczesnie zadaniem — do-
maga si¢ naszej odpowiedzi. Wykorzystajmy wiec czas Wielkiego Postu, aby si¢
przyjrzeé naszym sumieniom. Postawmy sobie jeszcze raz pytanie, czy w cen-
trum naszego zycia jest rzeczywiscie Boég? Zapytajmy sie, czy zyjemy w ko-
munii z Nim, jak nas do tego wzywa hasto obecnego roku duszpasterskiego?
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Niech prawo milosci Boga i blizniego bedzie nadrzgdnym prawem, ktérym
si¢ kierujemy. Niech ta zasada przekiada si¢ na nasze codzienne wybory
i decyzje. Miejmy odwage budowaé zawsze na Chrystusie i badZzmy gotowi
przyjaé zaproszenie Mistrza zawarte w stowach: ,, Wyplyn na glebi¢” (Ek 5, 4).
Miejmy odwage zostawi egoistyczne postawy i zachowania, otwierajac si¢
na potrzeby braci i siéstr, ktérzy przezywaja trudnosci w rodzinie i w pracy.
Wielkopostne i wielkanocne odnowienie komunii z Bogiem powinno réwniez
przejawié¢ sic w uporzadkowaniu spraw rodziny jako podstawowej komérki
zycia narodu i Kosciota. Zrébmy wszystko, co w naszej mocy, aby pomdéc
mlodym w przygotowaniu si¢ do odpowiedzialnej mitosci. Badzmy wzorem
wiernoéci i milosci otwartej na zycie w matzeristwach i w rodzinach chrzesci-
janskich.

Przygotowanie do beatyfikacji Jana Pawta II nie moze zatrzyma¢ si¢ tylko
na sprawach zycia osobistego i rodzinnego. Takze sfera zycia publicznego ma
istotny wplyw na ludzkie idealy i zachowania. Dlatego podzielamy niepokdj
zwiazany z jakoscig i stylem zycia politycznego w naszym kraju. Utrwalajg si¢
gorszace podzialy miedzy ludzmi réznych partii, odwolujacymi si¢ réwnoczesnie
do wartosci chrzedcijariskich. Przejawia si¢ to chroniczna niechecia i niezyczli-
woscia, nieposzanowaniem pogladéw ludzi inaczej myslacych i w konsekwencji
marnowaniem energii, kedrg mozna by wykorzysta¢ na rozwigzywanie proble-
méw i spraw istotnych dla spoteczeristwa. Nie o takiej wolnosci i demokragji
marzyliémy w ciemnych latach komunizmu.

Przezywajmy godnie beatyfikacj¢ naszego Rodaka, ktéry stowem i przy-
ktadem uczyt nas, ze mozna si¢ ,szlachetnie rézni¢”. Troszczmy si¢ o dobro
wspdlne, unikajac napi¢¢ i bezptodnych sporéw w Sejmie oraz na najwyzszych
szczeblach wladzy. Niech ewangeliczne wezwanie do przebaczenia i pojednania
stanie si¢ programem wszystkich politykéw. Niech wéréd wielu zadan nie zapo-
minaja o zabezpieczeniu prawnym i materialnym rodzin, aby mogly z odwaga
budowa¢ swoja przysztosé.

Jako pasterze Kos$ciota nie chcemy poprzesta¢ na retorycznych pytaniach
i apelach kierowanych do innych. Wiemy, ze niepokojacy podzial naszego
spoleczenistwa domaga si¢ od wszystkich, réwniez od nas, postawy glebokiego
nawrdcenia. Wiemy, ze wzywajac innych do przemiany serc, sami musimy da¢
przyktad. Nasladujac zatem Jana Pawta II, ktéry niejednokrotnie miat odwage
prosi¢ o przebaczenie za grzechy popetnione przez dzieci Kosciota, cheiejmy
i my wyzna¢, ze niejednokrotnie zbyt mato jednoznacznie pi¢tnowalismy zlo,
ze nie szukali§my drég porozumienia i jednosci.
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5. Bracia i Siostry!

Przyjmijmy z radoscia i wdzigcznoscig dar beatyfikacji Jana Pawta II. Niech
ona bedzie dalszym ciggiem jego niezwyklego zycia i stuzby. Niech to bedzie
réwniez dalszy ciag dziejéw wiary, nadziei i milosci na polskiej ziemi, kedra
wydata tak wielkiego Papieza. Beatyfikacja Jana Pawta II otwiera przed nami
nowe perspektywy na przyszto$é. Przede wszystkim zobowiazuje nas do jeszcze
uwazniejszego i bardziej twérczego odczytywania jego dziedzictwa, zawartego
w stowach, w jego osobowosci, w stylu zycia i stuzby. Drogowskazy, jakie po-
zostawit nam Ojciec Swiety, niech nam pomagaja w stawianiu czota nowym
wyzwaniom i niech inspiruja nasze zycie osobiste oraz spoteczne. Blogostawiony
Jan Pawet II niech bedzie naszym duchowym przewodnikiem na drogach wol-
nosci, jednosci i solidarnosci.

Dzickujemy Ojcu Swietemu Benedyktowi XV1 za jego decyzje wyniesienia
do chwaly ottarzy swego wielkiego Poprzednika, ktdry, jak wierzymy, swoim
oredownictwem w niebie bedzie inspirowat i wspierat Kosciét na ziemi.

U Boga, ktéry jest bogaty w milosierdzie — przez posrednictwo Matki
Kosciota, ktérej Czcigodny Stuga Bozy zawierzyl swoje zycie i postannictwo —
wypraszamy obfite blogostawiedstwo dla wszystkich, ktérzy z radoscia i nadzieja
oczekuja na beatyfikacje Jana Pawta I1.

Podpisali: Pasterze Kosciota katolickiego w Polsce

Warszawa, 22 lutego 2011 r.
Swieto Katedry éw. Piotra Apostota

19

KONDOLENC]JE
PO TRZESIENIU ZIEMI W JAPONII

Ekscelencjo!

Doniesienia o tragicznym trz¢sieniu ziemi w Japonii, obrazy przedstawia-
jace ogrom zniszczent i wiadomosci o licznych ofiarach zelektryzowaly opinie
publiczng na catym $wiecie. Mysli i modlitwy wszystkich ludzi dobrej woli na
catym $wiecie biegng do Japonii.
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W imieniu Konferencji Episkopatu Polski i catego Kosciota, ktéry jest
w Polsce, przekazujemy na rece Ksigdza Arcybiskupa wyrazy wspétczucia oraz
ludzkiej i chrzescijaiskiej solidarnosci dla Kosciota w Japonii i catego narodu
japoniskiego, do§wiadczonego tak tragicznie przez zywiot.

Bogu, ktdry jest bogaty w milosierdzie, polecamy ofiary trz¢sienia ziemi
i wywolanych przez nie katastrof. Solidaryzujemy si¢ z ludzmi, ktérzy stracili
swoich najblizszych, pozbawieni zostali dachu nad glowa albo §rodkéw do zycia.
Niech Pan zycia przyjmie do swojej chwaly zmartych, a w serca zywych wleje
wiarg i nadziej¢ na nowe zycie.

Z wyrazami serdecznej wiczi w Chrystusie

Abp Jozef Michalik
Przewodniczqcy Konferencji Episkopatu Polski

Abp Stanistaw Ggdecki
Zastgpea Przewodniczqcego Konferencji Episkopatu Polski

Bp Stanistaw Budzik
Sekretarz Generalny Konferencji Episkopatu Polski

Warszawa, 12 marca 2011 r.

20

KOMUNIKAT
Z 354. ZEBRANIA PLENARNEGO
KONFERENC]I EPISKOPATU POLSKI

(W dniach 15 i 16 marca 2011 r. w Zakopanem odbyto si¢ 354. Zebranie
Plenarne Konferencji  Episkopatu Polski. Obradom przewodniczyt abp Jozef
Michalik, przewodniczqcy Konferencji. W zebraniu wuczestniczyl Nuncjusz
Apostolski w Polsce, abp Celestino Migliore. Spotkanie odbywato si¢ w atmosferze
oczekiwania na zblizajqeq sig beatyfikacje Ojca Swigtego Jana Pawla 1).
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1. Miejscem zebrania byt dom rekolekeyjno-wypoczynkowy , Ksiezéwka”,
keéry w setna rocznice swego istnienia zostal gruntownie zmodernizowany.
Jeszcze w czasach rozbiorowych przybywali do ,Ksi¢zéwki” kaptani z wielu
polskich diecezji, aby poprzez wspélne rekolekcje wzmacnia¢ sity duchowe i fi-
zyczne, a jednocze$nie dyskutowad o upragnionej przez Polakéw niepodlegtosci.
Bylo to wigc miejsce, w kedrym realizowata si¢ integracja kaptanéw pochodza-
cych z trzech zaboréw. Przybywali tu wybitni przedstawiciele kultury polskiej.
Jej znamienitym gosciem byt kard. Karol Wojtyta jako metropolita krakowski,
a pdzniej jako papiez.

2. W toku obrad nawiazywano wielokrotnie do zblizajacej si¢ beatyfikacji
Czcigodnego Stugi Bozego Jana Pawta II. Biskupi wyrazajg wdzigczno$é¢ Ojcu
Swietemu Benedyktowi XVI za wydanie dekretu o beatyfikacji Jana Pawta II
i wyznaczenie jej daty na Niedziele Milosierdzia Bozego. Odwolujac si¢ do
listu pasterskiego, biskupi podkreslili, ze ,mamy w niebie przyjaciela Boga
i jednoczesnie bliskiego oredownika ludzkich spraw”. Wyrazili tez przekona-
nie, ze trwajace obecnie w Polsce duszpasterskie przygotowanie do beatyfikacji
zaowocuje w sposdb trwaly wypetnianiem na co dziedi duchowego testamentu
wielkiego Papieza.

3. Majac na uwadze tragiczne w skutkach trz¢sienie ziemi i tsunamiw Japonii,
Konferencja Episkopatu prosi o modlitwe w imi¢ migdzyludzkiej solidarnosci.
Biskupi apelujg tez o przeprowadzenie w parafiach zbiérki do puszek na rzecz
poszkodowanych przez ten kataklizm.

4. Biskupi wymienili opinie na temat polskiej prezydencji w Radzie Unii
Europejskiej, ktéra rozpocznie si¢ 1 lipca br. Polska jako kolebka ruchu spo-
tecznego, ktéry zapoczatkowat zmiany w Europie i $wiecie, ma szczeg6lng misje
szerzenia idei solidarno$ci oraz nadawania jej instytucjonalnych rozwigzand. Dla
Unii Europejskiej jest to wciaz wielkie wyzwanie. Bardzo wazng kwestig pozo-
staje tez obrona i promocja prawa do wolnosci religijnej, zaréwno w krajach
Unii, jak i poza jej granicami. Istotnym zadaniem jest podjecie dziatan na rzecz
prawa do zycia wszystkich poczetych dzieci, a takze skutecznej polityki na rzecz
rodziny, szczegélnie wobec grozacego nam kryzysu demograficznego. W imig
prawdy historycznej mamy tez obowigzek ukazywania wkiadu chrzescijaristwa
w budowanie cywilizacji i kultury Europy. Kosciét katolicki w Polsce bedzie
duchowo wspieral polska prezydencje, aby wydata ona jak najlepsze owoce
zaréwno dla Polski, jak i Unii Europejskiej.
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5. Wobec narastajacej fali przesladowan chrzescijan na wiecie, biskupi ape-
luja o solidarno$¢ z meczennikami za wiare. Jej wyrazem niech bedzie modlitwa
i wszelkie formy pomocy. W tym zakresie biskupi popieraja inicjatywy postéw
i senatoréw naszego parlamentu, apelujacych o poszanowanie wolnosci religij-
nej na calym $wiecie i o réwne prawa dla wyznawcéw Chrystusa. Takze stuzby
dyplomatyczne naszego paristwa powinny zajmowaé jednoznaczne stanowisko
w tym zakresie, jak czynia to dotychczas i na co liczymy szczegélnie w czasie
polskiej prezydencji w Radzie Unii Europejskie;j.

6. Rok 2011 jest obchodzony w Polsce jako Europejski Rok Wolontariatu
Propagujacy Aktywnos¢ Obywatelska. Jest to okazja do wyrazenia wdzigcznosci
wolontariuszom Parafialnych Zespotéw Caritas, ktérzy w liczbie 45 tys. dajg co-
dziennie §wiadectwo mitosierdzia chrzescijariskiego, angazujac si¢ w koscielng
postuge wobec ubogich i potrzebujacych pomocy. Od 15 lat rozwijaja si¢ w die-
cezjach Szkolne Kota Caritas, ktére zaszczepiaja ide¢ samarytaiskiej mitosci
blizniego w sercach dzieci i mlodziezy. Biskupi doceniajg trud nauczycieli, wy-
chowawcéw i katechetéw oraz 49 tys. ludzi modych, waczajacych si¢ aktywnie
w dziefa charytatywne i pomoc humanitarna. Zachecaja tez do kontynuowania
tego dzieta.

7. Biskupi podzielajq niepokdj spoleczeistwa wywolany ostra debatq na
temat projektu zmian w ustawie o Otwartych Funduszach Emerytalnych, kedre
za zgoda obywateli gromadza sktadki emerytalne. W tej debacie nie wolno zapo-
minaé o podstawowej zasadzie ubezpieczelt emerytalnych, jakg jest solidarnos¢
pokoleri. Réwnoczesnie pojawia si¢ pytanie, czy tak wazna materia, bo dotycza-
ca przyszlej jakosci zycia Polakéw, moze by¢ poddawana eksperymentom i czy
mozna ryzykowaé utrat¢ zaufania obywateli wobec wlasnego paristwa. Sprawy
te wymagaja rzeczowej i spokojnej dyskusji, o ktérg apeluja biskupi.

8. Pasterze Kosciota w Polsce przypominajg instytucjom odpowiedzialnym
za wychowanie dzieci i miodziezy w naszym kraju o obiektywnych wartosciach,
na keérych maja by¢ budowane programy edukacyjne. Kierujac si¢ dobrem
uczniéw, podkredlaja, ze nie nalezy zastgpowaé wychowania prorodzinnego
wylacznie edukacja seksualna.

9. Biskupi oméwili temat likwidacji matych szkét, szczegdlnie w srodowi-

skach wiejskich. Jest to niewatpliwie problem zlozony, w ktérym ma miejsce
konflike racji ekonomicznych i edukacyjnych. Szkota w swoim $rodowisku wy-
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petnia nie tylko misj¢ edukacyjna, ale réwniez jest osrodkiem kultury. Biskupi
apeluja do wladz samorzadowych, aby o zamykaniu szkét nie decydowaly jedy-
nie wzgledy ekonomiczne.

Biskupi btogostawia na czas Wielkiego Postu i prosza wiernych o §wiadectwo
modlitwy, postu i jalmuzny oraz trzeZzwosci i abstynencji. Jednoczesnie wyraza-
ja nadzieje, ze dzigki temu wszyscy glebiej przygotujemy si¢ do uroczystosci
Zmartwychwstania Pariskiego i beatyfikacji Stugi Bozego Jana Pawla II.

Podpisali: Pasterze Kosciota katolickiego w Polsce

Zakopane, 16 marca 2011 r.

21

DZIEN MODLITWY, POSTU
I SOLIDARNOSCI Z MISJONARZAMI.
II NIEDZIELA WIELKIEGO POSTU
— NIEDZIELA ,AD GENTES”
20 MARCA 2011 R.

»Mied jednego ducha i jedno serce”

Ksieze Proboszczu,
Ksieza Katecheci i Wikariusze,
Bracia i Siostry, Przyjaciele Misji!

W ubieglym roku obchodzilismy 20. rocznicg wydania przez Ojca $wigtego
Jana Pawta II Encykliki Redemptoris Missio. Przypomniata ona wszystkim wie-
rzacym o aktualnosci wezwania do wspétpracy misyjnej, kedrej wyrazem jest
wspomaganie misjonarzy.

Obecnie, w pracg ewangelizacyjng w krajach misyjnych jest zaangazowanych
ponad 2100 polskich misjonarzy, stuzacych mlodym wspélnotom koscielnym
w 94 krajach. To réwniez dzigki nim Koscidt staje si¢ widzialnym znakiem
i narzedziem zbawienia dla wszystkich narodéw. Gloszenie Ewangelii, postuga
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sakramentalna i katechetyczna, troska o ludzi chorych i biednych, troska o edu-
kacje dzieci i mlodziezy, to tylko niektére przyktady codziennej postugi polskich
misjonarzy i misjonarek. Bardzo czgsto zyja oni z dala od cywilizacji, w buszu,
wysoko w gérach lub na pustyni. W wickszosci wypadkéw sa jedynymi osobami
towarzyszacymi ludnosci tubylezej, niekiedy w strefach zagrozonych dziatania-
mi wojennymi lub terrorystycznymi. Sa wierni do konca. Szerzac w $wiecie
sewangeliczne wartoéci” niosa wszelaka pomoc kazdemu potrzebujacemu bez
wzgledu na jego przynalezno$¢ rasowa, kulturows czy religijna.

Jak kazdego roku, u progu kolejnego Wielkiego Postu, Kosciét w Polsce
pragnie wspoméc swoich misjonarzy przez modlitwe, post i organizacje zbidrki
pieni¢znej do puszek w kosciotach i kaplicach. Pieniadze te, za posrednictwem
Dzieta Pomocy Misjom ,,Ad Gentes”, zostang przeznaczone na realizacj¢ pro-
jektéw ewangelizacyjnych i humanitarnych. Tegoroczna II Niedziela Wielkiego
Postu, nazywana od kilku lat ,Niedziela Ad Gentes” przebiega pod hastem:
»Mie¢ jednego ducha i jedno serce”, ktére nawigzuje do tematu tegorocznej
pracy duszpasterskiej Kosciota w Polsce ,, W komunii z Bogiem”.

Pragniemy takze przypomnieé, ze istnieje mozliwo$¢ catorocznej pomocy
misjonarzom poprzez wysylanie sms-a o tresci MISJE na numer 72032, z kté-
rego dochéd jest catkowicie przeznaczony na realizacj¢ polskich projektéw
misyjnych.

Wdzigczni za kazda ofiarg ztozong na pomoc dla polskich misjonarzy nie
ustajemy w modlitwie w intencji wszystkich Dobrodziejéw dzieta misyjnego.

Z wyrazami glebokiego szacunku!

7 Wiktor Skworc
Przewodniczqcy Komisji Episkopatu Polski ds. Misji

Ks. Zenon Zajgc
Dyrektor Dzieta Pomocy Misjom ,,Ad Gentes”

Warszawa, 25 stycznia 2011 r.
w $wicto Nawrdcenia $w. Pawta Apostota
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LIST PRZEWODNICZACEGO EPISKOPATU
DO BRACTWA WIEZIENNEGO

Stowarzyszenie Ewangelicznej Pomocy Wigzniom
BRACTWO WIEZIENNE

ul. Jaworzyriska 4

00-634 Warszawa

Drodzy cztonkowie Bractwa Wigziennego!

W przypadajacym dzi$ liturgicznym wspomnieniu Dobrego Lotra zebra-
lidcie si¢ w Sanktuarium na Jasnej Gérze, by przezywaé Dzien Modlitw za
Wigzniow.

Pragne si¢ z wami taczy¢ duchowo i wyrazi¢ serdeczne podzigkowanie za
waszg cicha postuge wéréd tych, ktdrzy si¢ w zyciu zagubili. Dzigki waszej
obecnosci w wigzieniach realizujecie ewangeliczne: ,,Bylem w wigzieniu, a przy-
szliscie do mnie”.

Niech dobry Bég wynagrodzi wasze poswigcenie i wasza wytrwatos¢ w stuz-
bie ludziom, potrzebujacym dobrego i krzepiacego stowa.

Maryja, Krélowa Polski, niechaj uprasza wam potrzebne taski do ochotnego
i radosnego dzielenia si¢ waszym czasem i waszym dos$wiadczeniem z tymi,
ktérzy poszukujg drég prowadzacych do wolnosci.

Na czas waszej modlitwy i waszej nietatwej postugi z serca wam blogostawie
i Bozej opiece was wszystkich polecam.

Jozef Michalik
Arcybiskup Metropolita Przemyski
Przewodniczqcy Konferencji Episkopatu Polski

Przemysl, 26 marca 2011 r.



BISKUP ORDYNARIUSZ

JEGO EKSCELENCJA MARJAN GOLEBIEWSKI
ARCYBISKUP METROPOLITA WROCLAWSKI
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HOMILIA ABP. MARIANA GOLEBIEWSKIEGO
NA SRODE POPIELCOWA

Archikatedra wroctawska, 9 marca 2011 r.

Najczcigodniejsi Ksieza Biskupi na czele z Ksigdzem Kardynalem,
Drodzy bracia kaptani,

Diakoni, Kochani klerycy,

Umilowani w Panu siostry i bracia!

Wistuchujac si¢ w trzy czytania, kedre stanowig liturgic stowa dzisiejszej
Mszy $wictej ze Srody Popielcowej, zauwazamy jeden wspdlny temat, kedry je
taczy — to jest nawotywanie do pokuty, do skruchy, do odmiany naszego zycia.
Natomiast w psalmie po pierwszym czytaniu uslyszeliémy bardzo wymowne
stowa: ,,Zmituj si¢ nade mna, Boze, w taskawosci swojej, w ogromie swej litosci
zgtadZ nieprawo$¢ moja. Obmyj mnie zupetnie z mojej winy i oczy$¢ mnie
z grzechu mojego”. Jest to psalm pokutny picédziesiaty pierwszy, w wersji ta-
ciiskiej psalm pigédziesigty. Bardzo czgsto kaptanom, ktérzy spowiadajg sie,
ten psalm zadaje si¢ jako pokute, zeby zatujac za grzechy odmdéwili ten psalm,
ktéry najgtebiej wyraza pokute ze strony cztowieka. Tradycja biblijna zwigzata
ten psalm z krélem Dawidem, ktéry zabrat zong Batszebe Uriaszowi, a nastep-
nie wystal go na front, aby on zginat, a sam popetnit [...] cudzotéstwo. Kiedy
prorok Natan upomniat go i wytknat mu grzech, Dawid zaczyna zatowa, prze-
zywa gleboka skruche, staje w prawdzie wobec Boga i dlatego te stowa psalmu
jak najbardziej koresponduja z jego sytuacja zyciowa: Zmiluj si¢ nade mna,
Boze. Czlowick Starego Testamentu stawat w obliczu Boga i przedstawial mu
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wszystkie sprawy — te radosne, i te codzienne, ale réwniez i te smutne, zwiazane
z grzechem i z upadkiem. I stad tez si¢ moéwi, ze cztowiek Starego Testamentu
pomimo wszystko byt zawsze in conspectu Dei — to znaczy zawsze patrzyl na
swoje zycie w obliczu Boga.

Zyjemy w czasach, kiedy pokuta jest niemodna, a moze nawet osmieszana
czy wyszydzana. Juz kiedy$ Fryderyk Nietzsche, filozof niemiecki, powiedziat,
ze dosy¢ juz tego samobiczowania ze strony chrzescijaistwa. My musimy by¢
twardzi, nie wolno nam ciagle si¢ samobiczowad. Jednak jezeli chcemy stana¢
w prawdzie przed Bogiem, to musimy przyznad si¢ do winy i zaufa¢ mitosier-
dziu Bozemu, bo ta postawa skruchy to nic innego jak zaufanie mitosierdziu
Bozemu, ktdre jest nieskoriczone, a ktdrego $wiadectwa odnajdujemy na kartach
Starego Testamentu od poczatku dziejéw ludzkosci az po Nowy Testament i po
Kirzyz, ktéry jest punktem kulminacyjnym objawienia si¢ mitosci mitosiernej,
czyli mitosierdzia Bozego. Kiedy$ Karol Wojtyta glosit w Watykanie rekolekcje
w obecnosci papieza Pawta VI — byt to rok 1976. I tam w pewnym momencie
moéwi o czlowieku, ktéry kleka przed konfesjonalem. Moze niektérzy prze-
zywajg to uklekniecie przed konfesjonatem, przed drugim cztowiekiem, jako
upokorzenie, jako co$ bardzo ponizajacego. A tymczasem pézniejszy papiez
moéwi zupelnie innym jezykiem — ukazuje godnos¢ tego cztowieka, ktéry umie
upokorzy¢ si¢ przed Bogiem, umie uzna¢ swoje przewinienia po to, aby mogt
wréci¢ do przyjazni ze swoim Panem i Stwérca.

Teksty biblijne, teksty dzisiejszej Mszy $wigtej, nawotujg do nawrécenia, na
czele z prorokiem Joelem: Nawrdécie si¢ do Boga waszego, kedry jest taskawy,
keéry jest peten mitosierdzia. Ale prorok zaraz dodaje: Rozdzierajcie serca wasze,
a nie szaty wasze. Co to oznacza? Bo szatg rozedrze¢ na znak $wigtego oburzenia
czy nawet pokuty jest stosunkowo tatwo. Ten zwyczaj byt prakeykowany w na-
rodzie izraelskim. Ale to jest znak tylko zewngtrzny. Jesli by za tym znakiem
nie szto naprawdg autentyczne nawrdcenie, to on nie ma wigkszego znaczenia.
I stad tez prorok uderza w sama istot¢ nawrécenia: Rozdzierajcie serca wasze,
a nie szaty wasze. Bo prorocy zabiegali usilnie o tak zwang interioryzacj¢ kultu,
to znaczy zeby wszystkie przezycia zwiazane z kultem mialy nasza wewnetrzna,
autentyczng tresé, a nie ograniczaly si¢ tylko do znakéw zewnetrznych, do tego,
co podpada pod oceng ludzka, a moze nawet pod ludzka pochwate. To jest za
mato, to jest nieszczere, to moglo by by¢ hipokryzja.

Wielki mistyk hiszpariski $w. Jan od Krzyza poréwnuje proces nawrdcenia
do spalenia kawatka drzewa w ptomieniu, w ogniu. Whasciwie wszystko si¢
spala. Pozostaje maty weglik, a wlasciwie na koricu sam popidl. Otéz w procesie
nawrdcenia to, co doczesne, to, co ziemskie, to, co tak bardzo rzuca si¢ w oczy,
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ma by¢ niejako spalone, aby wydoby¢ to, co duchowe, to, co wewngtrzne, to, co
trwale, to, co $wiadczy o naszej wielkosci. A jest konsekwencjg tego nawrécenia,
ktére w Starym Testamencie nazywa sie teszuwa. Poczatkowo ten wyraz ozna-
czal tylko pewna zmiang przestrzenno-lokalna, przejscie z jednego miejsca na
drugie, a potem oznaczal ten proces wewnetrzny, o ktérym méwimy i w keéry
chcemy si¢ wciagna¢ w okresie Wielkiego Postu — konsekwencja tego jest nasza
osobista $wigto$é. Nowy Testament uzyl wspanialego wyrazenia na okredlenie
nawrdcenia — mamy w tekstach Ewangelii $wictej wyraz metanocite. Nous w je-
zyku greckim oznacza umyst, to, co decyduje o wielkosci cztowicka, zwlaszcza
w filozofii platoriskiej. A my mamy dokona¢ catkowitej zmiany naszego myfle-
nia, mamy przestawi¢ si¢ na inne tory, zacza¢ mysle¢ innymi kategoriami. To
oznacza nawrdcenie wedtug Nowego Testamentu — metanoeite — nie tylko jakies
zewngtrzne gesty, ale co$ bardzo wewnetrznego.

Podejmijmy ten trud — on jest wymagajacy, ale warto go podja¢, zeby odkry¢
réwniez swoja wielko$¢. Bo jak powiedziatem przed chwila, konsekwencjq tego
Wewnetrznego procesu, tej wewnetrznej przemiany jest nasza $wigtosé, a wszy-
scy jestesmy do niej wezwani, wszyscy chrzeécijanie. To jest to powolanie laika-
tu, o ktérym méwia dokumenty II Soboru Watykariskiego. Swicty Augustyn
w swojej wspanialej ksigzce autobiograficznej Wyznania wspomina ten proces
nawrdcenia. U niego trwat on wyjatkowo dtugo, bo $w. Augustyn brodzit po
réznych rozstajach tego $wiata i ugrzazt w grzechu — mozna powiedzie¢ — po
szyje. Az przyszedl moment, kiedy Bdg go wezwal, kiedy Bég go wyciagnat
z tego swojg taska. I zawierzyt catkowicie mitosierdziu Bozemu, a potem stuzyt
mu bardzo wiernie jako biskup Hippony. Bardzo glebokie sg te refleksje, napi-
sane picknym jezykiem w Wyznaniach. Jak Bég go szukat, jak Bég go prowadzit,
jakoby za r¢ke — a on gdzie$ chodzil, wchodzit w zautki bez wyjscia, zanim
wreszcie $wiatto Boze o$wiecito jego dusz¢ i mégt wréci¢ w petni do Boga.

Umilowani w Panu!

Zwtaszcza Ewangelia dzisiejsza ostrzega nas przed zewnetrznymi tylko zna-
kami pokuty i wymienia trzy filary Wielkiego Postu. Na poczatku jalmuzna,
dzielenie si¢ tym, co posiadamy, z innymi ludZmi, z potrzebujacymi, zwlasz-
cza w okresie Wielkiego Postu, czyli przygotowania do $wiat paschalnych.
I zwréémy uwagg, ze Ewangelista stawia jalmuzne na pierwszym miejscu.
Mamy to czyni¢ bardzo dyskretnie, zeby nie upokorzy¢ drugiego czlowieka,
zeby mu pomdc, zeby mu ulzy¢ w jego trudnej sytuacji. I podobnie ma by¢
z nasza modlitwg — Bég przenika nasze serce, zna najskrytsze mysli. Nawet
gdyby nikt nas nie widzial, jak si¢ modlimy w cichosci naszego serca czy za-
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mknieci w naszym domu przed krucyfiksem czy obrazem, Bég to widzi; choé-
by nikt tego nie widziat. I podobnie ma by¢ réwniez z naszym umartwieniem,
z wyrzeczeniem si¢ — czyni¢ to dyskretnie, nie pokazywa¢ tego ludziom, nie
udawa¢ smutku, fatszywego smutku, nawet w Wielkim Poscie by¢ po chrze-
$cijafisku radosnym, bo tylko takie nawrécenie, takie przezywanie Wielkiego
Postu bedzie owocne.

Za chwile nasze glowy zostana posypane popiotem. To bardzo gleboki sym-
bol, zaczerpnigty z czaséw biblijnych. Ten popidl, przyrzadzony z poswigconych
palm w ubieglym roku na Niedziele Palmowa, jest symbolem kruchosci i zni-
komosci zycia ludzkiego. Kiedy kaptan bedzie posypywat wasze glowy popio-
tem i wypowiadat stowa zaczerpnicte z Ksiegi Rodzaju, pamigtaj, ze§ prochem
i w proch si¢ obrdcisz albo nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie, uprzytom-
nijmy sobie, ze to, co doczesne, przemija, a pozostaje to, co wieczne, co trwale,
co $wiadczy o wielkosci i godnosci cztowieka. Podejmijmy trud naszego nawré-
cenia; niech on nas doprowadzi do konfesjonatu i do Eucharystii. A wtedy we
whasciwy sposdb przezyjemy ten okres, a potem juz $wicta paschalne.

Amen.

24

KOMUNIKAT DO DUCHOWIENSTWA I WIERNYCH
ARCHIDIECEZ]JI WROCLAWSKIE]
W SPRAWIE OBCHODOW 6. ROCZNICY NARODZIN
OJCA SWIETEGO JANA PAWZLA 11 DLA NIEBA

Wroclaw, 14 marca 2011 r.

Umilowani w Panu Siostry i Bracia!

W sobotg 2 kwietnia br. wielu sposréd nas wréci — podobnie jak czynilimy
to od owego wieczoru przed Niedziela Mitosierdzia Bozego 2005 r. — do tych
chwil, w ktérych Stuga Stug Bozych, Ojciec Swiety Jan Pawet IT przeszedt z tego
$wiata do domu Ojca.

Przezywajac kolejne rocznice tego wydarzenia, gromadziliémy si¢ w naszych
$wiatyniach na Przenajswietszej Eucharystii, ktdra ze swej istoty upamietnia
wielkie dzieta, jakich Bég dokonat dla cztowieka, zwlaszcza przez przyjscie na
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$wiat Syna Bozego, Jezusa Chrystusa, przez Jego $mier¢, zmartwychwstanie
i wniebowstapienie. Uczestniczaca w Eucharystii wspélnota Kosciota utrwala
réwniez pami¢é o tym, czego Bdég dokonuje w sercach ludzi na przestrzeni
wickdw. Czego w naszym pokoleniu dokonat za przyczyna Jana Pawta II, kedry
prowadzit Kosciét po wzburzonym morzu wspétezesnego $wiata. Udziat w tych
rocznicowych uroczystosciach dynamizowat ciagle nasze liczne prosby kierowa-
ne do Boga o wyniesienie Papieza-Polaka do chwaty ottarzy.

Obecnie wiemy, ze proces beatyfikacyjny jest juz zakoriczony, Ojciec Swiqty
Benedykt XVI podpisat Dekret o heroicznosci cnét Jana Pawta II, odpowiednie
Komisje orzekly, ze uzdrowienie francuskiej zakonnicy, przypisywane wstawien-
nictwu Stugi Bozego Jana Pawta II, przekracza mozliwosci dzisiejszej medycyny,
wreszcie znamy juz termin samej beatyfikacji.

W takim klimacie be¢dziemy przezywaé szdsta rocznicg narodzin Ojca
Swigtego Jana Pawta II dla Nieba. Swictujac ja nie chcemy i nie mozemy zapo-
mnieé, ze wynoszony na ottarze Papiez pozostawil nam bezcenny skarb — §wia-
dectwo zarliwego umitowania Jezusa Chrystusa, oddania si¢ Mu do dyspozycji
i konsekwentnego podjecia stuzby Kosciotowi i czlowiekowi, niezaleznie od
koloru skdry, rasy, pochodzenia i religii. Jego zywa $wiadomo$¢ polskich korzeni
nie przeszkadzata mu dociera¢ do wszystkich narodéw i glosi¢ w sposéb prze-
konujacy uniwersalne oredzie mitosci i pokoju zapisane w Ewangelii. Wierzyt,
ze znajduje si¢ catkowicie w Bozych rekach, dlatego promieniowat rozwaga,
spokojem, odwaga i nadzieja. Wiedzial, komu zaufal, i na jakiej skale cztowiek
powinien budowa¢ swojg egzystencje.

Wyrazam glebokie przekonanie, ze najpickniejszym wyrazem naszej
wdzigcznosci wobec Wszechmogacego Boga, i za dar pontyfikatu Jana Pawta
I1, jak i jego beatyfikacji, moze by¢ decyzja, by kazdy z nas przemyslat ten zywy
testament Jana Pawta II, w §wietle swego osobistego do$wiadczenia, w $wietle
naszych spolecznych zwycigstw i porazek, naszych lekéw i nadziei, by wszystko
odnosi¢ do naszego Stworcy i Pana.

Program szczegétowy obchodéw rocznicowych w poszezegdlnych parafiach
Archidiecezji ustala zainteresowani Ksigza Proboszczowie i podadza go do
wiadomosci wiernych, w ramach oglosze duszpasterskich, w III Niedziele
Wielkiego Postu, 27 bm.

Centralnym punktem rocznicowych uroczystosci bedzie koncelebrowana
Eucharystia sprawowana w Archikatedrze Wroclawskiej, w sobotg, 2 kwietnia
br., 0 godz. 11.00 pod moim przewodnictwem. Do udzialu w niej zapraszam
Duchowiefistwo Diecezjalne i Zakonne, Zetiskie Zgromadzenia Zakonne oraz
Was, Drodzy Mieszkaricy Wroclawia.
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Po Mszy $wictej, okoto godz. 12.30, wyruszy z Katedry Marsz dla Jezusa 2011,
organizowany przez Archidiecezjalne Duszpasterstwo Ruchéw Koscielnych, jako
dzigkezynienie Archidiecezji za zblizajaca si¢ beatyfikacje Jana Pawta II.

Goraco zachecam Was, Siostry i Bracia, bys'cie na czas rocznicowej Eucharystii
tak wypetnili Wasze parafialne $wigtynie, jak wypelnialiscie je przed szesciu laty
na wiadomo$¢, ze Jan Pawel II zakonczyt doczesne pielgrzymowanie.

Z arcypasterskim blogostawieristwem

t Marian Golgbiewski
Arcybiskup Metropolita Wroctawski

25
ROZPORZADZENIE W SPRAWIE MSZY

SWIETYCH BINOWANYCH I TRYNOWANYCH
W ARCHIDIECEZ]JI WROCEAWSKIE]

Wroclaw, 20 pazdziernika 2006 r.

Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw przypomina —
w Instrukeji Redemptionis sacramentum — ze ,Biskup diecezjalny, pierwszy
szafarz tajemnic Bozych w powierzonym mu Kosciele partykularnym jest or-
ganizatorem, promotorem i strézem catego zycia liturgicznego” (n. 19). ,Jego
obowiazkiem jest regulowa¢, kierowaé, stymulowa¢, a niekiedy nawet karci¢,
i w ten sposéb petni¢ $wigte funkcje powierzone mu w momencie otrzymania
sakry biskupiej dla budowania swej trzody w prawdzie i $wietosci” (n. 22).

Dzialajac w tym duchu, w nawigzaniu do kan. 905 §1 i §2 Kodeksu Prawa
Kanonicznego, niniejszym zezwalam na:

I. Binacje Mszy $w.

1. Na jedna binacje dla wszystkich parafii w nastgpujace dni:

a) niedziele i $wigta nakazane, w tym réwniez cywilnie zniesione; ponadto
w przypadku rzeczywistej koniecznosci duszpasterskiej zezwalam na dodatkowe
binacje w tych dniach,
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b) w I piatek miesigca i uroczystos¢ Najswigtszego Serca Pana Jezusa,

c) w dni powszednie, jezeli zaistnieje potrzeba celebrowania Mszy $w. po-
grzebowej lub $lubnej,

d) w soboty i dni przed$wiateczne ($wiat nakazanych); jezeli jednak w parafii
pracuje wigcej niz jeden kaptan, wéwczas z binagji tej wolno korzystaé tylko
wtedy, gdy celebruje si¢c Msze¢ $w. wieczorng réwniez w innym kosciele, np.
filialnym.

2. Na jedna binacj¢ — poza niedziel i $wigtem nakazanym — dla parafii,
w ktérych pracuje tylko jeden kaptan:

a) raz w tygodniu, na Msz¢ $w. szkolna,

b) w uroczysto$¢ Patrona parafii,

c) w uroczystosci gtéwnych Patronéw Polski i Archidiecezji, tzn. 23 kwiet-
nia, 3 maja, 8 maja, 24 czerwca, 16 pazdziernika,

d) ponadto w dniach: 8 marca, 19 marca, 25 marca, 1 maja, 26 sierpnia, 18
wrzesnia i 31 grudnia,

e)w Srodq Popielcowa, w dni dawnej oktawy Bozego Ciata, w dni wieczystej
adoracji Naj$wictszego Sakramentu,

f) w I soboty miesiaca i we wspomnienie Niepokalanego Serca NMP.

3. Kazdy kaptan pracujacy w Archidiecezji moze binowaé, bez przyjmowa-
nia stypendium, w mieszkaniu chorego lub osoby w podesztym wicku, ktéra od
dtuzszego czasu nie moze uczestniczyé we Mszy $w. w $wiatyni. Zaleca sig, by
taczy¢ takie celebracje z $wigtami ko$cielnymi oraz z szczegdlnie waznymi dla
chorego okolicznoéciami, jak rocznice, jubileusze, udzielanie sakramentu cho-
rych itp. Z prawa binacji w tych okolicznosciach nie mozna korzysta¢ czesciej,
jak raz w miesigcu. Fakt celebrowania Mszy §w. w mieszkaniu osoby chorej
nalezy odnotowa¢ w ksiedze odwiedzin chorych danej parafii.

4. Kazdy kaptan, na mocy prawa, moze korzysta¢ z binacji w dniu Wielkiego
Czwartku, Niedzieli Wielkanocnej, chociaz koncelebrowatl w noc paschalna,
a takze gdy koncelebruje: z okazji wizytacji pasterskiej, dni skupienia i rekolek-
qji kaptariskich, z okazji pogrzebu innego kaptana, osoby zakonnej, rodzicéw
i rodzenstwa kaptana.

II. Trynacje Mszy $w.

5. Na jedna trynacje dla kazdej parafii w niedzielg i $wigta nakazane i cywil-
nie zniesione.

6. Na drugg trynacj¢ w te dni w parafiach, w kedrych zaistnieje prawdziwa
koniecznos¢ w okresie wakacyjnym, to jest 1 lipca — 31 sierpnia kazdego roku.
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7. We wszystkich innych wypadkach, poza wyzej wymienionymi, nawet
gdy zaistnieje stuszna przyczyna kilku binagji lub trynacji w niedziele i $wigta,
nalezy postara¢ si¢ o oddzielne zezwolenie. Termin ,stuszna przyczyna”, keérym
postuguje si¢ kan. 905 §2, oznacza stan zmuszajacy parafig, by — ze wzgledu
na liczebno$¢ miejscowej wspdlnoty, zwickszyta ilo§¢ Mszy $w. celebrowanych
w niedziele i $wigta nakazane. Nie jest natomiast taka przyczyna przyjecie
wigkszej ilosci intencji mszalnych na dany dzien ani tez prosba o ich przyjecie.
Praktycznie: parafia winna przyjmowad na konkretny dzied maksymalnie taka
liczbe intengji, jaka odpowiada dziennemu grafikowi Mszy $w. w miejscowej
$wiatyni. Wszelkie zalazki niewlasciwych prakeyk w tym przedmiocie, nalezy
szybko zlikwidowac.

8. Na sprawowanie czwartej Mszy $w. w niedziele i $wicta nakazane kaptan
musi uzyska¢ pisemna zgodg biskupa diecezjalnego.

9. Bezwzglednie nalezy przestrzegaé przepisu kan. 905 §1 Kodeksu Prawa
Kanonicznego, ktéry stwierdza, ze: ,,Z wyjatkiem wypadkéw, w ktdrych zgodnie
z prawem mozna kilka razy celebrowac¢ lub koncelebrowa¢ Eucharystie¢ w tym
samym dniu, nie wolno kaptanowi wigcej niz raz sprawowaé w ciagu dnia”.

10. Z prawa binacji, trynagji lub kwadrynacji nie mozna korzysta¢, jezeli na
terenie parafii jest inny kaptan, ktéry bez przeszkéd wyraza gotowosé przyjscia
z pomocg miejscowym duszpasterzom.

III. Stypendia mszalne z okazji binacji i trynacji:

11. Zobowiazujewszystkich kaptanéw Archidiecezji do$cistego przestrzegania
stosownych przepiséw Kodeksu Prawa Kanonicznego dotyczacych stypendidow
mszalnych zawartych w kan. 945-958. Przestrzega¢ nalezy réwniez przedmio-
towych postanowient Synodu Archidiecezji Wroclawskiej: ,Kaptan sprawujacy
za zezwoleniem ordynariusza miejsca wigcej Mszy $w. w jednym dniu, moze dla
siebie zatrzyma¢ tylko jedno stypendium (por. kan. 951 §1)”. Ofiar¢ zwigzanag
z Msza $w. trynowana w niedziele i $wigta kaptani mogg zatrzyma¢ dla siebie,
whaczajac ja do kumulusu. Stypendium z tytutu Mszy $w. binowanej w niedziele
i $wieta kaptan moze réwniez zatrzymac dla siebie, wéwczas jednak spoczywa na
nim obowigzek sprawowania, w dowolnym dniu tygodnia, jednej Mszy $w. ,,ad
mentem ordinarii”; stypendia za$ za binacje w dni powszednie — nalezy wptaca¢
do kasy Metropolitalnego Wyzszego Seminarium Duchownego. Moze si¢ zda-
rzy¢, ze kaplan binuje lub trynuje bez stypendium (nikt nie zamawiat intengji),
wowezas celebruje on ,,ad mentem ordinarii”. Liczbeg tak celebrowanych Mszy
$w. nalezy co miesiac zglosi¢ — przez miejscowego dziekana — ordynariuszowi.
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Msza $w. binowana mozna spetni¢ obowiazek celebrowania Mszy $w. za zmar-
lego papieza, biskupa lub kaptana Archidiecezji, w intencji (pig¢) na potrzeby
misji oraz w intencji zmarlych rodzicéw i rodzefistwa (zob. Synod Archidiecezji
Wroctawskiej 1985-1991, s. 412-413).

Z ofiar sktadanych na Msze $§w. zbiorowe, celebrujacemu wolno zatrzymaé
jedynie ofiare w wysokosci, jaka wierni zwykli sktada¢ z okazji Mszy $w. celebro-
wanej w niedzielg. Sume przekraczajacy to stypendium, w potowie przeznacza
si¢ do kasy parafialnej, za$ potowe nalezy przesta¢ do kasy Kurii Metropolitalnej
(por. Dekret Kongregacji ds. Duchowieristwa w sprawie tzw. intencji zbiorowej,
art. 3§11 §2).

W przypadku korzystania z prawa binagji i trynacji przez duchownych, kté-
rzy nie sa zatrudnieni w parafii (np. rezydenci i go$cie, w tym takze zakonnicy),
obowiazuja réwniez podane wyzej zasady.

Rozporzadzenie niniejsze oglaszam jako zobowiazujace az do odwolania.

7 Marian Golebiewski
Arcybiskup Metropolita Wroctawski



KURIA METROPOLITALNA WROCLAWSKA.

KOMUNIKATY I ZARZADZENIA

26

KOMUNIKATY DUSZPASTERSTWA RODZIN
KURII METROPOLITALNE] WROCLAWSKIE]

1. W Uroczysto$¢ Zwiastowania Pariskiego — 25 marca 2011 r. obchodzimy
Dzien Swigtosci Zycia. Modlimy si¢ w intencji dzieci poczetych, rozpoczyna-
my duchowa adopcje¢ dzieci zagrozonych zabiciem w lonie matki. Informacje
szczegdlowe zostaly przekazane do parafii. W Referacie Duszpasterstwa Rodzin
mozna naby¢ deklaracje i materialy zwiazane z duchows adopcja.

2. Ksigdz Arcybiskup Marian Golebiewski zatwierdzit 12 listopada
2010 r. Instrukcje duszpasterska — przygotowanie narzeczonych do sakra-
mentu malzefistwa. Instrukcja obowiazuje od 1 grudnia 2010 r. Przygotowanie
do sakramentu malzeristwa, czyli katecheza przedslubna, obejmuje 9 katechez,
3 konsultacje indywidualne kazdej pary w Poradni Zycia Rodzinnego i Dzien
Skupienia. Dni Skupienia dla narzeczonych parafii wroctawskich odbywaja si¢
w Sanktuarium Matki Bozej Laskawej — Opiekunki matzeristw i rodzin przy
parafii pw. $w. Karola Boromeusza we Wroctawiu, ul. Krucza 58.

3. Terminy: druga sobota Adwentu,
druga sobota Wielkiego Postu,

druga sobota czerwca.

4. Na terenie Archidiecezji Wroclawskiej pracuje 9 Specjalistycznych
Poradni Rodzinnych: 7 we Wroctawiu oraz Specjalistyczna Poradnia Rodzinna
w Trzebnicy i Specjalistyczna Poradnia Rodzinna w Olesnicy.

Szczegbtowy program pracy Poradni zostat przekazany Ksi¢zom Dziekanom;
proszg o przekazanie powyzszej informacji do poszczegdlnych parafii.
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5. Wielkopostne Dni Skupienia dla Doradcéw Zycia Rodzinnego Archi-
diecezji Wroctawskiej odbeda si¢ w nastgpujacych terminach:
19-20 marca 2011 r. — Dom rekolekeyjny Ksiezy Salwatorianéw
Trzebnica, pl. Jana Pawta I nr 2
2-3 kwietnia 2011 r. — Klasztor Si6str Urszulanek
Bardo SL., ul. Krakowska 31 A.
Poczatek spotkania o godz. 10,00, zakoriczenie w niedziel¢ o godz. 14,00.

27
DZIEN SKUPIENIA DLA NARZECZONYCH
MIASTA WROCLAWIA

Wroclaw, 2 marca 2011 r.

Do
Przewielebnych Ksiezy Proboszczéw
Miasta Wroclawia

Kuria Metropolitalna Wroclawska uprzejmie informuje, iz w sobotg
19 marca 2011 r. o godz. 14,00, odbedzie si¢ DZIEN SKUPIENIA DLA
NARZECZONYCH miasta Wroclawia w Sanktuarium Matki Bozej Laskawej
Patronki Matzenistw i Rodzin, ul. Krucza 58, Wroclaw.

Program Dnia Skupienia:

1. Powitanie — godz. 14,00;

2. Film o $w. Joannie Beretcie Molli, patronce narzeczonych;

Sakrament pokuty;

3. Swiadectwo matzonkéw (o dialogu matzeriskim);

4. Msza $w. z kazaniem;

Przed rozestaniem — duchowe zargczyny;

5. Ucatowanie relikwii $w. Joanny Beretty Molli.

Ksiezy Proboszczéw uprzejmie prosimy o zgloszenie ilosci par narzeczonych

do ojcéw franciszkanéw: na adres e-mail sanktuarium.mbl@franciszkanie.pl

lub telefonicznie 71 361 52 65, tel. kom. 603 757 139, fax 71 338 06 14.
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Majac na uwadze, ze w Sanktuarium znajduja si¢ relikwie §w. Joanny
Beretty Molli Opiekunki Narzeczonych, prosimy o zachecenie narzeczonych
do uczestnictwa w tym Dniu Skupienia.

Z pasterskim blogostawiedistwem

i Bp Edward Janiak

Wikariusz Generalny

28

ZAPROSZENIE NA FILM DOKUMENTALNY
JAN PAWEL I1. SZUKALEM WAS

Wroclaw, 8 marca 2011 r.

Przewielebni
Ksieza Proboszczowie

Archidiecezji Wroclawskiej

Wydzial Duszpasterski Kurii Metropolitalnej we Wroctawiu uprzejmie in-
formuje, ze od 10 marca br. wchodzi na ekrany film dokumentalny Jan PawetI1.
Szukatemm Was. Jak twierdzg tworcy filmu, jest to najwicksze przedsiewzigcie
w historii polskiego filmu dokumentalnego. Stanowi przestanie, jakie pozosta-
wit $wiatu Jan Pawel I, stajac si¢ najwickszym autorytetem moralnym. Film
ukazuje niezwykla osobowos¢, naturalno$é, otwarto$é i poczucie humoru, kedre
taczy ludzi na wszystkich kontynentach. Film ten niewgtpliwie przyblizy Osobg
i bogactwo nauczania naszego Rodaka i Wielkiego Papieza. Zapewne stanowi¢
tez bedzie dobre przygotowanie duchowe do beatyfikacji Stugi Bozego Ojca
Swigtego Jana Pawta I1. Premiera filmu odbedzie si¢ 10 marca br. w Krakowie
w obecnodci kard. Stanistawa Dziwisza.

Czcigodnych Ksiezy Proboszczéw prosimy o przekazanie tej informagji
wiernym podczas ogloszen parafialnych w najblizsza niedziele i stowa zachety
do obejrzenia tegoz filmu, celem ponownego spotkania si¢ z Ojcem Swietym
i Jego przestaniem.
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Informujemy réwniez, ze kino ,,Helios” we Wroctawiu oferuje specjalng ceng
biletu 12,00 zt dla grup zorganizowanych (10 oséb). Numer telefonu kontak-
towego 722 38 23 54 — ul. Kazimierza Wielkiego; 722 32 23 34 — ,Magnolia
Park” ul. Legnicka.

Z Chrystusowym pozdrowieniem

Ks. Marian Biskup
Wikariusz Biskupi ds. Duszpasterstwa

29
WIELKOPOSTNE REKOLEKCJE
DLA SLUZBY ZDROWIA

Wroclaw, 14 marca 2011 r.

Do
Przewielebnych Ksiezy Proboszczéw
oraz Kapelanéw Stuzby Zdrowia

miasta Wroclawia

Kuria Metropolitalna Wroctawska informuje niniejszym, ze WIEL-
KOPOSTNE REKOLEKCJE dla SEUZBY ZDROWIA odbeda si¢ w dniach
3—6 kwietnia 2011 r. (IV Niedziela Wielkiego Postu), w kosciele parafialnym
pw. $w. Franciszka z Asyzu przy ul. Borowskiej 174 we Wroctawiu.

Temat: ,,Kt6z jak Bég!”

Program:

3 kwietnia (niedziela) — godz. 20,30 — Msza $w. z nauka rekolekeyjna;

4 kwietnia (poniedziatek) — godz. 19,30 — Cicha modlitwa adoracyjna
przed Naj$wigtszym Sakramentem;

— godz. 20,00 — Msza $w. z homilia;

5 kwietnia (wtorek) — godz. 19,30 — Cicha modlitwa adoracyjna
przed Najswigtszym Sakramentem;

— godz. 20,00 — Msza $w. z homilig;
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(Po  Eucharystii mozliwos¢ spotkania z rekolekcjonistq w Rotundzie sw.
Franciszka)

6 kwietnia (§roda) — godz. 19,00 — Adoracja Najswictszego Sakra-
mentu i mozliwo$¢ przystapienia do Sakramentu Pokuty;

— godz. 20,00 — Msza $w. z homilia.

Do koncelebry zapraszamy Ksigzy Kapelanéw Szpitali.

Po Eucharystii Agapa w Rotundzie §w. Franciszka.

Rekolekcje prowadzit bedzie ks. pratat Mirostaw Drzewiecki.

Zapraszamy lekarzy, pielegniarki i wszystkich pracownikéw stuzby zdrowia.

Ksiezy proboszczéw prosimy o odczytanie powyzszego Komunikatu w ra-
mach ogloszent duszpasterskich w niedziele 20 i 27 marca br.

1 Bp Edward Janiak

Wikariusz Generalny
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SKEADKA NA FUNDUSZ MISYJNY
~AD GENTES”

Wroclaw, 22 lutego2011 r.

Do
Przewielebnych Ksiezy Proboszczéw
Archidiecezji Wroclawskiej

Dzielo Pomocy Misjom ,Ad Gentes”, powotane do istnienia decyzjg
Konferencji Episkopatu Polski, wspiera dziatalno$¢ ewangelizacyjna, edukacyj-
na, medyczng i charytatywna prowadzong przez misjonarzy z Polski: kaptanéw
diecezjalnych i zakonnych, zgromadzenia zeriskie i $wieckich misjonarzy.

Dzieki ofiarom sktadanym do puszek w niedziele 20 marca 2011 r.
(IT Niedziela Wielkiego Postu) mozliwe bedzie budowanie w krajach misyj-
nych kosciotéw i kaplic, urzadzanie i utrzymanie przychodni medycznych,
szkét i warsztatdw. Bedg dozywiane gltodujace dzieci. W sercach podopiecz-
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nych naszych misjonarzy wzro$nie nadzieja na lepsze jutro. W tym roku zbiér-
ka przebiega¢ bedzie pod hastem: ,MIEC JEDNEGO DUCHA I JEDNO
SERCE”.

Do akeji wilaczone zostaja réwniez parafie Archidiecezji Wroctawskiej.
W zwiazku z tym, Kuria Metropolitalna Wroclawska informuje, ze fundusze
zebrane we wspélnej akeji nalezy wptaca¢ do Kasy Kurialnej, skad wspélnym
przelewem zostang przekazane na konto Dziela Pomocy Misjom ,Ad Gentes”.

1 Bp Edward Janiak

Wikariusz Generalny

31
VERBUM CUM MUSICA
Wroclaw, 26 stycznia 2011 r.

Do
Przewielebnych Ksiezy Proboszczéw
Miasta Wroclawia

Kuria Metropolitalna Wroctawska niniejszym informuje, ze kolejne spotka-
nie w ramach cyklu Verbum cum Musica odbedzie si¢ w niedzielg 13 lutego
2011 r. o godzinie 17,00 w auli Papieskiego Wydzialu Teologicznego we
Wroclawiu.

Prelekcje Tematyka wolnosci w pismach Nowego Testamentu wyglosi ks. dr
Ryszard Kempiak SDB.

W czedci muzycznej wystapi ,,Zespét Muzyki Dawnej”, pod dyrekcja Toma-
sza Dobrzaniskiego.

Organizatorzy serdecznie zapraszaja do licznego udziatu w tym spotkaniu.
Wstep wolny.

1 Bp Andrzej Siemieniewski
Wikariusz Generalny
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ZMIANY PERSONALNE I-III 2011 R.

Przeniesiony na

Przeniesiony z

1. Ks. mgr Adam ANDREJCZUK

Rzym.-kat. Parafia p w. $w. Jadwigi Wegry
proboszcz

Rzym.-kat. Parafia pw. §w. Andrzeja
Boboli Milicz

2. Ks. mgr Robert DOMINA TChr.

Rzym.-kat. Parafia pw. Swietych Apostotéw
Piotra i Pawta Ziebice
duszpasterz

nowy

3. Ks. mgr Janusz GAJEWSKI

Rzym.-kat. Parafia pw. $w. Szczepana Szczepa-
néw
proboszcz

Rzym.-kat. Parafia pw. Najswigtszego
Serca Pana Jezusa Pakostawsko

4. O. Arkadiusz JACZEWSKI OSPPE

Rzym.-kat. Parafia pw. $w. Mikotaja Wroctaw

duszpasterz

nowy

5. Ks. mgr lic. Piotr JANUSZ

Rzym.-kat. Parafia pw. $w. Bartfomieja Aposto-
ta Szydtowice
proboszcz

Rzym.-kat. Parafia pw. Whniebo-
wzigcia Najswictszej Maryi Panny
Wroctaw-Oltaszyn

6. Ks. mgr lic. Adrian KOSENDIAK

Rzym.-kat. Parafia pw. Wniebowzigcia Najswie-
-tszej Maryi Panny Wroclaw-Ottaszyn
wikariusz, asystent koécielny OSP pow. $redz-
kiego, sedzia audytor Metropolitalnego Sadu
Duchownego, Duszpasterz Mniejszosci Rom-
skiej na terenie Archidiecezji Wroctawskiej

Rzym.-kat. Parafia pw. $w. Mauryce-
go Wroctaw

7. Ks. mgr lic. Andrzej KUZMICKI

Rzym.-kat. Parafia pw. $w. Maurycego Wro-
claw
rezydent

Rzym.-kat. Parafia pw. $w. Bartlo-
mieja Apostota Szydlowice

8. Ks. mgr Marcin MACIUK

Rzym.-kat. Parafia pw. Najswietszej Maryi

Panny Rézanicowej Kietczéw

rezydent, stosowny urlop

Rzym.-kat. Parafia pw. Naj$wigtszego
Imienia Jezus Wroctaw
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9. Ks. ptk. Janusz RADZIK

Parafia wojskowo-cywilna pw. $w. Elibiety
Wroctaw
proboszcz

nowy

10. Ks. mgr Adam STEFAN

Rzym.-kat. Parafia pw. $w. Jana Apostota
Wroctaw-Zakrzéw

Rzym.-kat. Parafia pw. Naj$wigtszej
Maryi Panny Nieustajacej Pomocy

wikariusz Wroctaw-Muchobér Maty

11. Ks. mgr Adrian STEFANIUK

Rzym.-kat. Parafia pw. Tréjcy Swietej| Rzym.-kat. Parafia pw. $w. Jana Apo-
Wroclaw-Krzyki stofa i Ewangelisty Olesnica
wikariusz

12. Ks. mgr Krzysztof TOMCZAK

Rzym.-kat. Parafia pw. Najswigtszego Serca
Pana Jezusa Pakostawsko
proboszcz

Rzym.-kat. Parafia pw. $w. Jana
Chrzciciela Wroctaw

13. Ks. mgr Henryk WACHOWIAK

Rzym.-kat. Parafia pw. §w. Katarzyny Aleksan-
dryjskiej Géra
proboszcz

Rzym.-kat. Parafia pw. $w. Mikotaja
Brzezia Faka

Ks. dr Jerzy ZYTOWIECKI

Rzym.-kat. Parafia pw. $w. Mikotaja Brzezia
Eaka
proboszcz

Rzym.-kat. Parafia pw. $w. Katarzyny
Aleksandryjskiej Géra




PAPIESKI WYDZIAL TEOLOGICZNY

WE WROCLAWIU

33

NADANIE GODNOSCI
DOKTORA HONORIS CAUSA
PAPIESKIEGO WYDZIALU TEOLOGICZNEGO
WE WROCELAWIU
KS. PROE. CZESEAWOWI BARTNIKOWI
I KS. PROE STANISEAWOWI KOWALCZYKOWI

Wroclaw, 28 stycznia 2011 r.

W auli Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu odbyly sig
uroczystosci zwiazane z nadaniem tytutu doktora honoris causa. Do tej pory
uczelnia uhonorowata ta godnoscia m.in. kard. Josepha Ratzingera i bylego
kanclerza Niemiec Helmuta Kohla. Podczas obchodzonego 28 stycznia swigta
teologii do grona zastuzonych naukowcéw dotaczyli: ks. prof. Czestaw Bartnik
oraz ks. prof. Stanistaw Kowalczyk.

»Iytul ten oznacza szczegdlng wigz ze Srodowiskiem uczelni” — zaznaczyl
ks. prof. Waldemar Irek, rektor Papieskiego Wydziatu Teologicznego we
Wroctawiu. Podczas uroczystosci, kedre odbywaly si¢ w auli PWT, gratulacje
doktorom honoris causa sktadat ks. abp prof. Marian Golebiewski — metropolita
wroclawski. W uroczystosciach wzigli takze udzial przedstawiciele Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, na ktérym wyktadaja uhonorowani doktorzy ho-
noris causa. Ksiadz prof. Stanistaw Wilk — rekeor Karolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, sktadajac gratulacje wyréznionym profesorom, zwrécit uwage
na ich wktad dla Kosciola w Polsce. Ksiadz prof. Czestaw Bartnik w bardzo
cieply i pogodny sposéb dzickowal za wyréznienie. Swéj wyklad poswiecony
filozofii wyglosit drugi wyrézniony ks. prof. Stanistaw Kowalczyk. Ze wzrusze-
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niem dzickowat za przyznanie tytutu. Ksiadz prof. Czestaw Bartnik i ks. prof.
Stanistaw Kowalczyk s3 wybitnymi teologami. Reprezentujg dziedziny: teologii
dogmatycznej oraz filozofii.

34

WPROWADZENIE REKTORA
PAPIESKIEGO WYDZIALU TEOLOGICZNEGO
WE WROCLAWIU
KS. PROE WALDEMARA IRKA

Wroclaw, 28 stycznia 2011 r.

Najwyzsza godnos¢ akademicka, jaka jest doktorat honoris causa, nadawana
jest najwybitniejszym naukowcom, ludziom kultury, szeuki, polityki. Jest ona
docenieniem zastug wlozonych w rozwéj nauki oraz budowe spotecznosci ludz-
kiej. Uroczyste wreczenie doktoratu honoris causa jest wielkim $wigtem uczelni.
W sposéb szczegblny zostaja bowiem wpisane w jej histori¢ wybitne osobi-
stosci. Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu moze poszezycié si¢ tymi
nadzwyczajnymi wigzami z wybitnymi luminarzami $wigtej teologii, Kosciola
i polityki, poczawszy od kard. Henryka Gulbinowicza, poprzez obecnego pa-
pieza Benedykta XVI az po kard. Tarcisio Bertone — Sekretarza Stanu Stolicy
Apostolskiej.

Dzi$§ wroctawska uczelnia teologiczna zostaje roz§wietlona blaskiem dwdéch
wybitnych naukowcédw zwigzanych z Katolickim Uniwersytetem Lubelskim.
W osobie ks. prof. Czestawa Bartnika oddajemy cze$¢ polskiej teologii, nato-
miast poprzez uhonorowanie ks. prof. Stanistawa Kowalczyka wyrazamy sza-
cunek dla mysli filozoficznej. Chcemy poprzez te dwie znamienite osobowosci
ztozy¢ nasz wyraz wdzigeznosci calemu $rodowisku Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, ktdry szczegblnie w powojennych latach komunizmu byl naj-
mocniejszg ostojg mysli teologicznej i filozoficznej w naszej czgdci Europy.
Z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego przybyt do Wroctawia ks. prof. Jézef
Majka, ktdérego zastugi w rozwoju naszej akademickiej teologii s3 nieocenione.
Na lubelskiej uczelni katolickiej ksztalcito si¢ wielu profesoréw Papieskiego
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Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, ktérzy w minionych latach i obecnie s
cenionymi wyktadowcami, kompetentnymi badaczami oraz ludZmi mitujacymi
Kosciét. Katolicki Uniwersytet Lubelski jest bowiem uczelnia przekazujaca nie
tylko solidng wiedz¢ i warsztat naukowy, ale mito$¢ do Kosciota. O tym zwiaz-
ku miedzy uprawianiem teologii a mitowaniem Kosciota picknie pisat nie tak
dawno Ojciec $w. Benedykt XVI w liscie do seminarzystdw: ,, Kochajcie teologie
i studiujcie ja uwaznie i z wrazliwoscia, aby zwigza¢ teologi¢ z zywa wspdlnotg
Kosciota, ktdrej autorytet nie jest przeciwiedistwem nauki teologicznej, ale jej
zatozeniem. Bez Kosciota, ktéry wierzy, teologia traci swoja tozsamo$¢ i staje si¢
zbiorem réznych dyscyplin, pozbawionym wewngtrznej jednosci”. Tej wiezi po-
miedzy studium teologii a zywa wspélnota Kosciota uczy Katolicki Uniwersytet
Lubelski. Wida¢ to szczegdlnie, gdy wezytamy si¢ w zyciorysy honorowanych
dzi$ Profesoréw.

Dzickujemy Katolickiemu Uniwersytetowi Lubelskiemu za wszelkie dobro,
ktérego doswiadcezylismy i otrzymujemy od tej niezwykle waznej dla teologii, fi-
lozofii i nauk humanistycznych oraz szczegétowych polskiej Uczelni, wprawdzie
geograficznie odleglej od Wroclawia, to jednak przez szczegdlne wigzy zdobytej
tam wiedzy i przyjazni z jej profesorami, bardzo bliskiej sercu.

Ksigza Profesorowie — Czestaw Bartnik i Stanistaw Kowalczyk — to nie tyl-
ko ludzie mozolnej pracy w bibliotece, sali wyktadowej, za biurkiem w swoje
pracowni naukowej, ale to przede wszystkim ludzie Kosciota. Swoim zyciem
niejednokrotnie $wiadczyli, jak wazny dla nich jest Koscidl, jak go kochaja i s3
gotowi odda¢ mu calych siebie. Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu
raduje si¢ dzi§ wlaczeniem w grono swoich honorowych doktoréw wybitnych
naukowcéw i szczegdlnych mezéw Kosciota. Blask ich przyktadu jest dla nas
wyzwaniem i zacheta do wytezonej pracy naukowej, a takze do zatroskania
o0 zywa wspdlnote Kosciota.

35

KS. PROE CZESLEAW STANISEAW BARTNIK
CURRICULUM VITAE

Czestaw Stanistaw Bartnik urodzit si¢ 9 sierpnia 1929 r. w Zrebcach
k. Szczebrzeszyna. Szkole $rednig ogélnoksztalcacy rozpoczat w 1944 r. w ra-
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mach tajnego nauczania w Radecznicy, kontynuowal w Szczebrzeszynie (1944—
1947), a nastgpnie w Liceum Biskupim w Lublinie. Egzamin dojrzatosci zdawat
w Pafstwowym Liceum dla Dorostych im. T. Kosciuszki. W 1948 r. wstapit do
Wyzszego Seminarium Duchownego w Lublinie, uczeszczajac przez dwa lata
na Wydzial Filozoficzny KUL, a przez trzy dalsze lata na Wydzial Teologiczny.
Swigcenia kaptariskie przyjat w Lublinie w 1953 r., uzyskujac wezesniej magi-
sterium z teologii w zakresie historii Kosciota na podstawie pracy Rzym a sto-
sunki czesko-polskie za Wiadystawa Jagietly napisanej pod kierunkiem ks. doc.
M. Zyweczytiskiego. Po $wigceniach zostal skierowany na studia doktoranckie
(religiologia) na KUL, gdzie pod kierunkiem ks. prof. B. Radomskiego napisat
pracg licencjacka Romano Guardini. Metoda witalistyczno-fenomenologiczna,
Lublin 1954, a nastepnie doktorska: Formacja swiatopoglgdowa Niemieckiego
Ruchu Mtodziezowego w publikacjach Romano Guardiniego, Lublin 1956. W la-
tach 1956-1958 pracowat w redakeji Encyklopedii Karolickiej, jako administra-
tor naukowy; jednoczesnie byt prefektem w Gimnazjum Siéstr Kanoniczek na
Podwalu.

Dzialalno$¢ dydaktyczng zainicjowaly wyktady z teologii fundamentalnej
(traktat eklezjologiczny) na kursie zwyczajnym ,A” Wydzialu Teologicznego
oraz w Wyzszym Seminarium OO. Kapucynéw w Lublinie (z catosci) w roku
akademickim 1957/1958. Jednoczesnie wykiadat starozytng i $redniowieczng
histori¢ Kosciota na kursie zwyczajnym ,,B” dla $wieckich oraz prowadzit semi-
narium z filozofii historii na IWKR. W roku nastgpnym podjat wyklady z histo-
rii filozofii na kursie zwyczajnym ,A”. W 1963 r. zostat adiunktem w Katedrze
Chrystologii Apologetycznej. Petnit funkcje administracyjne i wychowawcze
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Lublinie jako prefekt (1959-1966)
i nastgpnie wicerektor (1966-1973).

Dzi¢ki stypendium kard. Karola Wojtyly odby! studia uzupetniajace z teo-
logii historycznej w Instytucie Katolickim w Paryzu u J. Daniélou oraz na
Uniwersytecie Katolickim w Louvain u R. Auberta, G. Thilsa i G. Philipsa
w latach 1967-1968. Habilitowat si¢ w zakresie teologii fundamentalnej i teo-
logii historii w 1966 r. na podstawie rozprawy: Teologia historii wedtug Leona
Wielkiego. W 1969 r. otrzymat Katedre Historii Dogmatéw (na Sekeji Teologii
Dogmatycznej). W 1974 r. uzyskal tytut naukowy profesora nadzwyczajnego,
aw 1979 r. — profesora zwyczajnego.

Ksigdz Profesor petnit funkcje kierownika Katedry Historii Dogmatéw
(1969-1997), nastepnie prodziekana (1973-1975), od 1976 r. byt prze-
wodniczacym Sekeji Teologii Dogmatycznej, od 1968 r. wspdtpracownikiem
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redakcji Encyklopedii Katolickiej, a takze gtéwnym redaktorem ,Rocznikéw
Teologiczno-Karolickich” z. 2 (1976-2000, po 1992 r. ,Roczniki Katolickie”),
cztonkiem Rady Naukowej Instytutu Naukowego Jana Pawta II, cztonkiem
Komitetu Nauk Filozoficznych PAN (1984-1989), czlonkiem Centralnej
Komisji ds. Tytutu Naukowego i Stopni Naukowych (od 1991 r.), cztonkiem
czynnym TN KUL. W 2004 r. przeszed} na petna emeryture.

Ksiadz prof. Czestaw S. Bartnik jest autorem ponad 3250 publikacji, w tym
95 ksiazek, jak np.: Personalizm (Lublin 1995; 2000), dwutomowy podrecznik
Dogmatyka katolicka (KUL, Lublin 1999-2003). Ponadto jest promotorem 63
doktoratéw i 479 magisteriéw ilicencjatdw. Opracowat 99 recenzji dokrorskich
oraz 212 habilitacyjnych i profesorskich. Inspirowat wiele prac habilitacyjnych
i doktorskich z wielu dziedzin teologicznych i pozateologicznych (z filozofii,
psychologii, historii, socjologii, prawa, kulturologii, jezykoznawstwa, litera-
turoznawstwa, religioznawstwa, historii dyplomacji). Ksiadz Profesor uwaza,
ze teologia jest nauka jedna i niepodzielna, a opracowania fragmentaryczne
sa bezuzyteczne lub nawet rodzajem fikji, jesli nie majg zwiazku z catoscig
teologii i nie wykazuja relacji z okreslonym kierunkiem i systemem. Sam jest
zwolennikiem i rozwija personalizm. Wedtug Ksigdza Profestora nauki teolo-
giczne winny by¢ otwarte na §wiatowa mysl naukowa, na nowe wyniki badan
oraz powinny prowadzi¢ wolny dialog z nimi, wyzwalajac si¢ z wlasnych
komplekséw narastajacych od czasu renesansu i o$wiecenia. Prowadzac prace
dokrorskie, konsekwentnie jest zwolennikiem szerokiego wachlarza badasd,
cho¢ konkretne prace s3 uwarunkowane takze zainteresowaniami ich auto-
réw. Obejmuja one eklezjologie, chrystologie, histori¢ zbawienia, teologic
narodu, Eucharystie, teologi¢ polityczng, teologie $wiata, teologic spoteczna,
teologie religii, teologi¢ kultury, teologig literatury, teologie liturgii, mistyke,
mariologig, ateizm, eschatologig, teologi¢ judeo-chrzescijariska, antropologie,
nauke o stowie, metodologi¢, personalizm, teologie swiadectwa, ktizjologie,
nauke o czasie. Prace licencjackie i magisterskie pisane w Katedrze Historii
Dogmatéw dotyczg duzo szerszego zakresu tematycznego: poza klasycznymi
tematami teologii dogmatycznej takze dziejéw mysli ludzkiej, historiologii,
filozofii dziejéw, teologii historii, teologii rzeczywistosci ziemskich (dzie-
jow, polityki, wyzwolenia, spoteczenstwa, kultury, literatury, pracy, pokoju,
Europy), metodologii, hermeneutyki, Formgeschichte, Traditonsgeschichte
i Redaktionsgeschichte oraz ogblnych konstrukeji personalizmu filozoficznego
i teologicznego.

Ta bogata perspektywa prac naukowych i prowadzonych badari pod kie-
runkiem Ksiedza Profesora wykazuje, ze zajmuje si¢ On w sposéb szczegdlny
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historiologia, filozofi i teologia, gléwnie teologia dogmatyczna, ktéra trak-
tuje jako jedng i niepodzielong na traktaty. Jego dorobek naukowy obejmuje
w gléwnej mierze teologi¢ rzeczywistosci ziemskich. Rozwija On oryginalny
system personalizmu, wyrastajacy z tradycji mysli klasycznej $wiatowej i pol-
skiej. Personalizm ten jest nie tylko antropologia filozoficzng i teologiczna, ale
samodzielnym i uniwersalnym systemem umystowym rzeczywistosci.

Ksiadz prof. Bartnik otrzymat rézne odznaczenia i nagrody, wéréd ked-
rych mozna wymieni¢: Lubelskg Doroczna Nagrode Naukowa Praemium
Scientiarum Lublinense za rok akademicki 2002/2003, tzw. Lubelski
Nobel (6 stycznia 2004 r.) i Nagrode Towarzystwa Naukowego KUL im.
I. Radziszewskiego za rok 2005. W 2006 r. zostat uhonorowany Odnowieniem
Doktoratu na KUL.

O dorobku intelektualnym ks. prof. Bartnika napisano juz ponad 60 prac
naukowych, w tym 9 rozpraw doktorskich w kraju i za granicg oraz 1 habilitacje
(Ukraina). Pod redakcja uczniéw Ksigdza Profesora: K. Machety, K. Gézdzia
i M. Kowalczyka ukazala si¢ praca zbiorowa na 60-lecie Jego urodzin, zaty-
tutowana Historia i Logos (Lublin 1991). Oprécz catosciowej bibliografii prac
Laureata zawiera ona m.in. eseje jego ucznidéw odzwierciedlajace kierunki
badawcze prowadzone w ramach katedry. Obecnie przygotowane jest drugie
wydanie, uzupelniajace catkowity wykaz bibliografii Ksiedza Profesora (por.
M. Kowalczyk, Dziatalnosé naukowa i pisarska Czestawa Stanistawa Bartnika,
Lublin 2004, ss. 222).
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WYKLAD
KS. PROE CZESLAWA BARTNIKA
WYGLOSZONY Z OKAZ]JI NADANIA
DOKTORATU HONORIS CAUSA
PWT WE WROCLAWIU

Wroclaw, 28 stycznia 2011 r.

Metafizyka osoby

Wiele jest dziwéw na $wiecie,
Czlowiek najwigkszy dziw przecie [...]
Olbrzymia ludzkiej mysli potgga
Na dziw wielkich celéw dosicga,
Lecz cztek, swawolny w dziataniu swem
Chwieje si¢ mi¢dzy dobrem a zlem [...].
Mitosci! Twoja potega
Nieztomna wsze¢dzie dosigga”

Sofokles, Antygona, 441 r. przed Chr.,

tlum. K. Kaszewski

Jest wielki problem tkwiacy w braku przekazu, co czlowick sprzed wielu
tysigcy lat, setek tysigcy lat, a moze milionéw lat, wiedzial o sobie, myslat lub
rozumiat refleksyjnie. Z najstarszych zabytkéw archeologicznych i dokumen-
téw pisanych z III tysiaclecia wynika juz, ze cztowiek sktada sie z pierwiastka
ziemskiego 1 boskiego, jest stworzony przez Béstwo, rozumiane osobowo,
a wiec jest w odréznieniu od zwierzat istot religijna: animal eusebes, animal
religiosum, ale jest tylko czastka i elementem natury. Grecy podkreslili mocno
specyfike rozumnosci: zoon logikon, animal rationale, ale whasciwie jeszcze i oni
nie rozumieli cztowieka jako osoby indywidualnej, lecz jako homogeniczny
rozumny element skladowy ogélnego $wiata. Dopiero chrzescijanistwo zaczeto
ksztaltowaé pojmowanie czlowicka jako osoby, wzorujac si¢ na osobie Jezusa
Chrystusa, a wigc jako nadzwyczajnego i niepowtarzalnego indywiduum o zy-
ciu rozumnym i duchowym.
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Starozytno$¢ chrzescijaniska okrelata osobg najpierw jako substancje indy-
widualng o naturze rozumnej, a potem jako byt indywidualny subsystentny,
czyli samoistny, istniejacy sam w sobie, wyodr¢bniony od $wiata przyrody i od
ogdtu (szkota rzymska). Sredniowiecze mocniej podkreslito istnienie catko-
wicie indywidualne: subsistentia singularis. Czasy nowozytne, poczynajac od
Kartezjusza, coraz cz¢éciej pomijaly wymiar ontyczny, bytowy, np. dusze i osobg
sprowadzaly do empirycznego ego, do $wiadomosci lub tylko do funkeji czy
wartosci jednostki. Mysle, ze najlepiej jest rozumie¢ osobe ontologicznie jako
somatyczno-duchowa subsystencje na sposéb kogos lub ontyczne ,ja” samoistne
in natura rerum. W ten sposdb w osobie jednoczy sig $cisle wymiar ontologiczny
i psychologiczny, obiektywistyczny i subiektywistyczny, zewngtrzny i wewnetrz-
ny. Biorac analitycznie, osoba jest nadsynteza wymiaru somatycznego i pneu-
matycznego bytu ludzkiego kulminujacego w samoistnym ,ja’.

Ze wzgledu na istotne dzi§ w calym $wiecie warto$ciowanie kategorii osoby
nie mozna juz poprzesta¢ na samym personalizmie antropologicznym, czyli
na nauce, ze cztowiek jest osobg i co to jest osoba (personologia), lecz trzeba
konstruowa¢ caly system personalistyczny, gdzie fenomen osoby, kazdemu dany
wprost, bezposrednio i w sposéb niekwestionowalny, stanowi doskonaty punkt
wyjécia dla konstruowania uniwersalnej wizji $wiata, rzeczywistosci i bytu
(personalizm jako system). Personalizm jest dzi§ kierunkiem najbardziej odpo-
wiadajacym wspélczesnej umystowosci i kulturze §wiata. Przy tym nie zrywa on
z cala my$la tysiacleci. Tutaj wszakze ktade gléwny akcent na sama personologie
jako 6w punkt wyjscia dla personalizmu.

Funkcje osobowe

Na $wiat osobowy czlowicka sktadajg si¢ pewne zjawiska empiryczne, ktore
doprowadzily do rozpoznania cztowieka jako osoby. Sa to przede wszystkim:
cielesno$¢, rozumno$é, dazeniowo$é i dziatalnoéé.

1. Materia i ciato

Najgtebsza refleksja personalistyczna ukazuje nam, ze przez swoje ciato
cztowiek jest zakorzeniony bardzo gleboko w $wiat przyrody i w kosmos, we
wszystkie ich prawa i wilasciwosci, ale ze wzgledu na odniesienie do osoby
ludzkiej uzyskalo ono jaka$ wspétrozciagtos¢ w stosunku do materii w jej po-
czatkach, terazniejszosci i przysztosci az po eschatologic. Materia abiotyczna
i biotyczna jest ukierunkowana ostatecznie ku cztowickowi. Zwyklo si¢ méwié,
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ze Kopernik przyczynit si¢ do odrzucenia antropocentryzmu kosmologicznego,
ale dzi$ okazuje si¢, ze ten antropocentryzm nie zostal bynajmniej naruszony.
Potwierdza to nowa naukowa tzw. ,zasada antropiczna” (B. Carter, 1974), we-
dtug ktérej wszechswiat i natura ze swoimi wszystkimi warunkami i prawami
utworzyly w pewnym momencie w spos6b umyslny taka nisze, tono i kolebe,
zeby moglo powstaé, trwad i rozwija¢ si¢ materialne i biologiczne zycie czto-
wieka. Mozna zatem powiedzieé, ze kosmos ,obraca si¢” wokdt cztowieka.
Czlowiek juz w swym zyciu somatycznym nie jest jakimg nieprawidlowym czy
nielogicznym przypadkiem w $wiecie, lecz ulogicznia on, rzekomo anonimowa,
materie. L Swiat — jak ucza pisarze pierwszych wiekéw chrzescijadstwa (Hermas,
Arystydes, $w. Justyn, $w. Epifaniusz i inni) — zostat stworzony ze wzgledu na
Koscidl”, tak tez ,Bdg stworzyl $wiat ze wzgledu na komunie (kazdego czto-
wieka) w Jego Boskim zyciu” (KKK nr 760). Swiat materialny i cielesny zrodzit
si¢ takze z mitosci Bozej; cho¢ jednak nie ma wartosci absolutnej, ma strukeure
przygodnosci i przemijania i tylko w pewnej mierze poddaje si¢ dzialaniom
ludzkim. Ostatecznie zdaje si¢ mie¢ charakter przewodnika do wiecznosci dla

osoby ludzkiej.

2. Rozum i swiadomos¢ refleksyjna

Przed tysigcami lat stwierdzono, ze wlasciwoscia, kedra najbardziej odréznia
cztowieka od zwierzat, jest rozum i §wiadomos¢ refleksyjna. Rozum obejmuje
wielki obszar czynno$ci, takich jak: poznanie, my$lenie, intuicja intelektualna,
tworzenie pojeé, rozumowanie, dowodzenie, refleksja, kontemplacja, inwen-
cja, pomystowos¢, fantazja, postugiwanie si¢ logiczne jezykiem, zmyst pickna
i wartosci, sterowanie zZyciem i dzialaniem, twérczo$¢ w najrozmaitszych dzie-
dzinach i cale konstruowanie nowego §wiata. Rozum odtwarza w sobie $wiat,
ale tez w pewnej mierze przetwarza go i akomoduje do siebie. Jest sita dla
podtrzymywania zycia, chronienia go i rozwijania, w tym takze dla rozwoju
zycia umystowego, duchowego, kulturalnego, cywilizacyjnego oraz moralnego
i religijnego.

W ogdle rozum ma w sobie jakie$ ponadmaterialne i nieziemskie $wiatto,
keére rozéwieca byt niejako od srodka, wszystko usensownia i jest odblaskiem
rozumnosci Bozego planu stworzenia. Pozwala odczytywaé mysl Boza — Boski
Logos w stwarzaniu — co prowadzi do pewnego spelnienia si¢ $wiata w jego
rozumnosci i umozliwia wreszcie cztowiekowi jako osobie dotkna¢ intelektual-
nie Boga jako Stwércg. Ale jak materia, tak i rozum podlega prapierwotnemu



prawu ambiwalencji: z natury prowadzi do prawdy i dobra, ale moze tez, przez
swoja stabo$¢, prowadzi¢ do bledu, falszu, nielogicznosci, nierozumnosci i an-
tyrozumu. Zalezy to od tajemnicy samej osoby.

3. Wola i dobro

Z rozumem spleciona jest nierozerwalnie wola i caly $wiat dynamizmu
osobowego, dazeniowego i kreacyjnego. Nalezg tu takie funkcje, jak: zdolnos¢
wybierania, dzialanie, samookreslanie si¢, pewien obszar autonomicznosci,
rola motywdw, realizowanie wartoéci moralnych, decydowanie, dazenie do
dobra, nastawienie na futuryzm i na wyzsze wartodci, zwlaszcza na mitosé.
Wola realizuje gtéwnie dwie podstawowe funkcje: wolno$¢ i mito$¢, obie maja
charakter prapierwotny, cho¢ wolna wola zdaje si¢ warunkowa¢ u cztowicka
wyzsza mito$¢. Obie tez okreslajg istotg zycia osobowego.

Wolno$¢ i mitos¢ sg takze poddane prawu ambiwalencji, ktdrq ma za zada-
nie przezwycigzy¢ w kierunku dobra podmiot osobowy. Ale faktycznie wolnosé
moze si¢ przekszealcié w antywolno$¢ i samodestrukeje, jesli si¢ oderwie od
prawdy, wartosci i prawa. A milo$¢ na swych réznych poziomach moze usta-
pi¢ miejsca nienawisci, antymitosci i straszliwej zadzy niszczenia. Totez obie,
wolno$¢ i mito§¢ musi osoba rozwijaé pozytywnie, by sama mogta si¢ realizo-
wac i spetniaé. Obie bowiem maja swoje ostateczne zrédto w Stworcy. Mitosé
o réznych rodzajach i stopniach, rozlana w calym stworzeniu, jest refleksem
Boga osobowego, stwarzajacego, odradzajacego i zbawiajacego i prowadzacego
stworzenie do siebie na sposéb osobowy poprzez osoby stworzone. Mitos¢ jest
gléwnym tematem, trescig i sensem istnienia, zycia i dziatania. Juz na ziemi ma
co$ ze znamienia transcendencji, wiecznosci, nieskoficzonosci, niewyczerpalno-
$ci i spetnienia eschatologicznego. Jest podstawowym srodkiem komunikacji
i komunii osoby stworzonej z Bogiem. Stanowi rodzaj ziemsko-niebieskiej
mistycznej t¢ezy, rozpostartej migdzy ziemia a niebem.

4. Dziatanie i czyn

Czlowiek zyje nie tylko dzigki procesom wewnetrznym, cielesnym i psy-
chicznym, lecz takze dzigki dziataniom i czynom. Czyn ma tez strukture
dialektyczna. Przez czyn osoba wychodzi na zewnatrz i tworzy personofanie,
ale jednocze$nie dokonuje samorealizacji i rozwija samg siebie. Jest ona pod-
miotem czynu, ale i przedmiotem dziataii wlasnych oraz dziatad innych istot
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i czynnikéw, np. w procesie wychowania, nauki, socjalizacji, cywilizacji. Cata
dynamika dziataniowa jest zjawiskiem niezwyklym i o mechanizmie w duze;j
mierze nierozpoznanym. Bez czynu osoba ludzka bylaby jaka$ forma martwa
czy tylko abstrakcyjng. Hrabia August Cieszkowski pisat oryginalnie, ze ,na
poczatku byt czyn”.

Osoba ludzka jest oto Zrédtem i zarazem przedmiotem dziatad: aktéw umy-
stu, woli i calej psyche, wysitkéw, prac, uczynkdéw, twérezosci, dziet, techniki,
kultury, cywilizacji, nauki, sztuk, czynnikéw spotecznych itd. Czyn jest trescia
osoby, jej niejako realizacja, kontynuacja, zyciem i droga ku przysztosci, a na-
wet wiecznosci. Jest w nim widoczny znak stwérczej mocy Boga osobowego.
Osoba dziatajaca jest jakas, cho¢by najdrobniejsza, czastkgq Reki stwarzajacego
Boga Ojca. Jednak i czyn moze by¢ dwuwartosciowy: z natury swej powinien
tworzy¢, ale moze tez niszczy¢ i przybiera¢ charakter antyczynu, jesli niweczy
dziatanie Boze i osobg ludzka. Osoba musi t¢ dwuwartosciowo$¢ przezwycigzaé
w sposdb pozytywny i to jest tez istotng trescia zycia.

Swiat duszy i jazni

Kiedy zyje, przezywam, mysle, daze, pragne, mituje, dziatam i w ogéle roz-
wijam calg swoja dynamike, to pod tym wszystkim odkrywam siebie, czyli jakies
niepojeciowalne ,ja”, jaka$ niezalezna tozsamo$¢, jaki§ moj absolutny grunt,
jaka$ metafizyczng glebie bytu i istnienia. Przy tym owo ,ja” jest jakie§ dwupo-
ziomowe. Jest ,ja’ somatyczno—psychiczne jako pewna empiryczna tozsamosé
siebie, ale nie jest ono jeszcze bynajmniej ani duszg duchowa, ani jaznig finalnie
osobowa. Sa to raczej tylko zewngtrzne zjawiska bytu osobowego, pewna per-
sonofania. Pod tym ,jja” empirycznym kryje si¢ dusza, ktéra kulminuje w petne
»ja glebinowe, metafizyczne, ponadzjawiskowe, absolutne. Jest ono ujmowane
dopiero przez najglebsza intuicjg intelektualng, w najglebszej refleksji nad soba,
ale mimo wszystko nie na sposéb pojeciowy. ,,Ja” metafizyczne bedzie poznane
w pelni i na sposéb twérezy dopiero u Boga: ,wtedy za$ poznam tak, jak i zo-
stalem poznany” (przez Boga)” (1 Kor 13, 12).

Zwiericzajace osobg ,,ja” metafizyczne ma charakeer ontologiczny, ale nie musi
si¢ przejawiaé ciagle na sposéb empiryczny i doznaniowy. Jest to bytowos¢ sama
w sobie jako nadsynteza somatyczno-duchowa w postaé ,ja’ metafizycznego,
w posta¢ ludzkiego bytu omegalnego ciata i duszy. Osoba zatem to realny byrt,
nie tylko warto$¢, godnosé, swiadomosé, czyste pojecie, osobnos¢ bytowania.
Jest to natomiast ontyczna gradacja subsystencji: ciato-dusza i ,ja” metafizyczne
jako ontyczna nadsynteza ciata i duszy, jako absolutne upodmiotowienie i jako
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omegalny stan ontyczny. Dlatego bez osobowego ,ja’ metafizycznego nie ma
osoby i nie ma tegoz ,ja bez ciata-duszy. Totez osobg jest juz embrion ludzki
od poczgcia: ma on trzy podstawowe struktury ontyczne — ciato, dusze i ,ja”
podmiotowe metafizyczne, choé to ,,ja” nie przejawia si¢ jeszcze przez ,ja” em-
piryczne w postaci §wiadomosci, myslenia, decydowania, dziatar. Podmiotowe
»ja’ metafizyczne jest ontycznym stanem omegalnym gléwnie duszy, stad nie
moze by¢ nigdy oddzielone od duszy, choé moze by¢ oddzielone w pewien
sposéb od ciata, jak w $mierci.

,J& metafizyczne staje si¢ czym$ z innego $wiata, czym§ niereistycznym,
czyms$ transcendentnym w stosunku do $wiata rzeczy. Jest jakby obrazem zycia
w odwiecznej mysli Bozej. Jest najwyzszym rodzajem bytu. Jest jakby $wiadec-
twem, ze cztowiek jako osoba zostal stworzony bezposrednio przez Boga, cho¢
w lonie $wiata. Wedlug teologii osoba ludzka nosi na sobie trzy obrazy Oséb
Boskich: Ojca, Syna i Ducha Swiqtego w jednosci.

Podstawowe struktury §wiata osoby

Za podstawowe struktury $wiata osoby trzeba uznaé: immanencj¢ zycia,
tworczo$é, korelacje indywidualno-spoteczne, moralnos¢ i relacje do Boga.

1. Immanencja

Osoba odrdznia si¢ od wszystkich bytéw bezosobowych przede wszystkim
tym, ze ma swoja ,niezglebiona i niewyczerpang glebi¢”, nieograniczone du-
chowo wnetrze i podmiotowo$¢, ktdra bedzie si¢ wypetniata — z daru Bozego
— 1 przez calg wieczno$é. Wewnetrzny wymiar osoby nalezy do najglebszych
tajemnic bytu. Ale juz na ziemi osoba jest podmiotem nickoriczacych si¢ tema-
tow, tresci, aktéw, poznan, doznan, stanéw, uczué, dynamiki prawdy, dobra,
pickna, mitosci, $wiatta $wigtosci i wszelkich zjawisk empirycznych i ponadem-
pirycznych. Swiat osoby jest bowiem niepowtarzalnym, boskim drama, ktére sie
ciagle rozgrywa, dzieje, realizuje, zapisuje na kartach stworzenia, ucieka od zta
i nicoci i pedzi z calych sit stworzenia ku nieskoriczonoéci, przy czym zanurza
si¢ w zycie Oséb Bozych: Ojca, Syna i Ducha Swictego.

2. Twérczost

Z dynamizmem osoby wiaze si¢ Scisle jej twérczos$¢, kreatywnosé. Jej zycie
to nie tylko jakie$ comstans, stale niezmienne trwanie w jednym i tym samym
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stanie, lecz jest to przede wszystkim twérczo$¢ ad intra i ad extra: w zyciu fi-
zyczno-somatycznym, psychicznym, umystowym, wolitywnym, duchowym,
moralnym, religijnym, w zyciu spotecznym, w pracy, technice, kulturze, nauce.
Osoba ciagle si¢ realizuje, projektuje, dopetnia, dotwarza, odradza, ochrania,
przystosowuje do warunkdéw. Stowem: jest nie tylko dana przez Stwércg raz na
zawsze gotowa, lecz jest cztowiekowi zadana, zardwno przez Stwércg, jak i przez
Zbawcg. Przy tym twérczos¢ duchowa ma jakie$ niezwykle prawa, np. cztowiek
moze przemieni¢ catkowicie owocnos¢ swojej tworczoéei przez jeden ake, jak
cho¢by przez jeden ake wiary w Boga czy akt milosci doskonatej Boga. Zresztg
nie sposdb wszystkiego do korica wyliczy¢ i opisal.

Osoba jest taka niezwyktoscia, ze cho¢ wylania si¢ z fona $wiata i reki Boga,
to jednak ma moc wspdlpracy ze Stworca, stajac si¢ concreator sui et mundi.
Stowem: ma takze swojg moc pewnego kierowania $wiatem, jego restauracji
i tworzenia niejako swojego nowego $wiata. Tworzy swoja ekonomig ziemi i ko-
smosu. Bég wlacza dziatalno$é i twérezosé osoby ludzkiej do swojej Opatrznosei
jako jej element. Jednakze z powodu swej wolnosci cztowiek moze by¢ — i czgsto
w réznym stopniu bywa — nie twérca, lecz niszezycielem stworzenia, a nawet
najwickszym zabdjca: siebie, innych, przyrody i $wiata, po prostu homo extermi-
nator (Ap 9, 11) — cztowiek niszczyciel. Osoba jest dramatycznie rozpigta: mie-
dzy zyciem a $miercia, migdzy owocnoscia a bezowocnoscia, miedzy trwaniem
w sobie a przemijaniem, mi¢dzy zbawieniem a niezbawieniem, migdzy sensem
a nonsensem.

3. Korelacyjnosé: indywiduum — spotecznos¢

Osoba ludzka jako rzeczywisto$¢ prapierwotna ma szczegdlng konstrukcje
dialektyczng i diadyczng. Z jednej strony jest ona nierozbijalng, nieprzekazy-
walna, posiadajaca sama siebie tozsamoscia indywidualna, catkowita, integral-
na, a przede wszystkim samoistng i ma swoje niepowtarzalne, jedno jedyne
imie, nadane przez Stwoérce i Zbawcg (por. Ap 2, 17; 3, 8). A z drugiej strony
realizuje si¢ — jak mowia stynni personalisci dialektyczni: F. Ebner, M. Buber,
G. Marcel, E. Levinas — tylko przez swa relacyjno$¢, przez to, ze jest relacja do
innych oséb, jak: ,ja” do ,ty” i do ,my”. Jednakze bardzo trudno jest uchwy-
ci¢ istote relacji miedzy osoba indywidualna a spotecznoscia oséb, communio
personarum.

Prawdg jest, ze jakie$ absolutne ,ja’ osoby, nietworzace w swej istocie
wspoélnoty z innymi osobami i absolutnie oderwane od innych, a wigc solipsy-
styczne, bytoby nie tylko skrajnie egoistyczne, ale wrecz potworne. Totez osoba
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jest ze swej istoty relacja do innych oséb i jest realizowana przez relacje do niej
tychze innych oséb. Relacyjnos¢ osoby zajasniata w objawionej nauce o Tréjcy
Swictej, gdzie jednos¢ natury tworza Trzy realizujace sic nawzajem Relacje.
Totez po Objawieniu wiemy juz, ze Bég jednoosobowy bytby niewyobrazal-
nym egoista, juz bardziej pozytywne byloby pojecie Boga bezosobowego, cho¢
z kolei Bég bezosobowy stalby nieskoriczenie nizej od cztowieka jako osoby.
Istnienie osoby ludzkiej jest najsilniejszym argumentem za istnieniem Boga
i to osobowego. Poglady K. Barha, K. Rahnera i innych, jakoby Bég w kon-
cepcji chrzescijariskiej byt jednoosobowy, a tylko istniejacy na ,trzy sposoby”,
musza by¢ odrzucone.

Z kolei budzi bardzo powaine zastrzezenia personalizm dialektyczny
E Ebnera, M. Bubera, G. Marcela, Jana Pawta II i innych, jakoby ,ja’ nie za-
istniato bez ,.ty”, a ,,ty” bez ,,ja” itd., gdyz teoria ta nie opiera si¢ na systemie re-
alistycznym, lecz idealistycznym i egzystencjalistycznym. Wedtug tego systemu
osoba nie jest wlasciwie bytem, lecz tylko jakas jednostka my$lna, ides, ksztat-
tem $wiadomosci czy jaka$ falg istnienia, ktére dopiero ma si¢ uksztattowad
w postaé osoby. W kazdym razie dla tej teorii osoba nie ma zwiazku z realnym
cialem i dusza, poddanymi innym prawom.

Ja mysle, ze lepiej jest przyjaé, iz osoba jest bytem samym w sobie, samo-
istnym ontycznie, a jednoczesnie o wzajemnej relacji wzgledem innych osdb,
tworzac razem jedna spoleczno$é w okreslonym wymiarze. Mozna to sobie wy-
obrazi¢ jako elips¢ o dwdch ogniskach, ktére si¢ rozrézniaja, ale tez warunkuja
si¢ nawzajem, dopelniajg ontycznie, nie istnieje jedno bez drugiego i stanowia
jednos¢. Oczywiscie punktem wyjscia genetycznie jest osoba indywidualna,
ona jest tym ,Adamem” ludzkosci, ale Zycie swoje realizuje w obopélnej relacji
wzgledem drugiego ogniska, ktérym jest spolecznos¢, wspdlnota oséb albo
nawet osoba spoleczna, na podobiedstwo, wedtug teologii, do ,,Chrystusa spo-
tecznego”, czyli Ciala Mistycznego, Kosciola, ktéry $w. Augustyn okreslat jako
»osobe”.

4. Moralnosé

Istotng tez strukeurg osoby jako takiej jest moralnos¢, kedra stanowi najwyz-
sza dramatyczno$¢ swiata osobowego. Realizacja dynamiki osobowej moze by¢
i jest ambiwalentna: moze by¢ moralnie albo dobra, albo zta czy tez czgdciowo
dobra, a czesciowo zta. Jednakie bez wolnosci i mozno$ci moralnej nie bytoby
osoby jako takiej, bylby co najwyzej stan fizyczno-materialny cztowieka, nie-
rézniacy go od zwierzat. Moralnos¢ przy tym nie jest li tylko jakas konwencja,
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etykieta, folklorem czy savoir-vivrein, lecz ma ona charakter ontyczny — wlasnie
osobotwérczy w zakresie ,ja” glebinowego — i to tak dalece, ze moralno$¢ po-
zytywna w sprawach fundamentalnych prowadzi do najwyzszej doskonatosci,
$wictosci i komunii z Bogiem, a moralno$¢ negatywna prowadzi do stanu ja-
kiej$ ,,antyosoby”, gdzie ,fizycznie” jest jeszcze osoba, ale duchowo, tematycznie
i tresciowo osoba w petnym znaczeniu juz nie jest. Tak np. szatan jest osobg
w sensie , fizycznym”, w sensie natury, ale w sensie moralnym jest juz antyosoba.
Personogenetycznie istotna jest pozytywna relacja do Boga, podczas gdy relacja
negatywna niszczy warto$¢ osoby jako takiej, co ostatecznie pociaga za sobg
niezbawienie. Ogromne znaczenie ma tutaj odpuszczenie grzechéw i odkupie-
nie, kedre znéw nie sg tylko zewnetrzng formulka, lecz przemiang osobowe;j
egzystencji. Moralno$¢ pozytywna czyni osobe najbardziej tozsama, najbardziej
spelniong i bytem najdoskonalszym osobowo.

5. Relacja do Boga

Caly byt i sens osoby ludzkiej wywodzi si¢ z relacji migdzy nig a Bogiem,
takze osobowym. Czlowiek wywodzi si¢ przede wszystkim z relacji Boga do
niego: Bég go stworzyl, uczynit bytem osobowym, podtrzymuje go w istnieniu
i dziaaniu, darzy go miloscia i wszelkimi darami, powierza mu $wiat i powotuje
do komunii ze Soba. Ale Bég nie determinuje wolnosci osobowej i dlatego
czlowiek musi odpowiedzie¢ na to swoja wolna, moralng i mitosng relacjg do
Boga. Totez trzeba powiedzied, ze istotg osoby ludzkiej stanowi jej relacja do
Boga. Objawia to Osoba Jezusa Chrystusa: ,W istocie misterium czlowieka
wyjasnia si¢ prawdziwie jedynie w misterium Stowa wcielonego [...] Chrystus,
nowy Adam, wlasnie w tajemnicy Ojca i Jego mitosci objawia w pelni czlowicka
samemu czlowiekowi” (KDK nr 22). Dlatego religia jest jak najbardziej osobo-
tworcza i sensotwércza dla $wiata osobowego. Czlowiek spelnia si¢ osobowo
i absolutnie tylko w Bogu osobowym i to spetnianie si¢ bedzie si¢ tematycznie
rozwijato przez calg wieczno$¢, choé sama natura i istota cztowieka jako osoby
pozostanie wiecznie ta sama.

*

W rezultacie osoba okazuje si¢ gléwnym motywem, celem i sensem bytu.
Jest ona wiec kodem do rozszyfrowania tajemnicy stworzenia, poniewaz czto-
wick jako osoba jest — wedlug chrzescijaristwa — stworzony i podniesiony do
najwyzszej godnosci na obraz Jezusa Chrystusa (Rz 8, 29; 1 Kor 15, 49; 2 Kor
3, 10). Dlatego mozna powiedzie¢, cho¢ korzystajac z daleko idacej analogii,
ze 1 osoba ludzka rekapituluje w sobie caly $wiat i cale stworzenie material-
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ne, ktére zmierza do niego jako do ,glowy stworzenia” — ,Caput creaturae”
(Ef 1, 10). Jako motyw stworzenia $wiata, jako jego centrum dziejowe i jako
zwieniczenie omegalne streszcza w sobie calg przesztos¢ §wiata, terazniejszosé
i przyszto$¢, zwycigzajac z mocy Bozej przygodnos¢ i przemijanie, whasciwe
stworzeniom. Osoba jest ,bytem bytu”, ,$wiatem $wiata”, ,istnieniem istnie-
nia”. Jest bytowoscia najdoskonalsza, ponad ktdra nic doskonalszego nie da si¢
nawet pomysleé.

37

KS. PROE STANISLAW KOWALCZYK
CURRICULUM VITAE

Stanistaw Kowalczyk urodzit si¢ 15 czerwca 1932 r. w Sieciechowie (powiat
kozienicki), w rodzinie rolnikéw Tomasza i Franciszki z domu Switka. Po ukoti-
czeniu nauki w szkole podstawowej w rodzinnej miejscowosci i w gimnazjum
w Kozienicach wstapit do Nizszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu.
W tej miejscowosci w 1949 r. ukoriczyt Liceum Ogdlnoksztatcace typu hu-
manistycznego, po czym wstgpil do Wyiszego Seminarium Duchownego.
19 grudnia 1954 r. — po odbyciu pigcioletnich studiéw filozoficzno-
-teologicznych — przyjat $wigcenia kaptariskie z rak bpa Jana Lorka. W 1954 r.
podjat specjalistyczne studia filozoficzne na Wydziale Filozofii Chrzescijariskiej
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, gdzie w 1957 r. uzyskat stopied ma-
gistra na podstawie pracy Koncepcja analogii u Franciszka Brentany, a w roku
nastgpnym tytul doktora filozofii na podstawie dysertacji Tomistyczna koncep-
cja jednosci transcendentalnej. Promotorem obu prac byl o. prof. M.A. Kra-
piec OP.

Po ukoriczeniu studiéw w 1958 r. zostal mianowany profesorem w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Sandomierzu, prowadzac tam wyktady i semi-
narium magisterskie do 2010 r. W 1963 r. podjat zajecia naukowo-dydak-
tyczne na Wydziale Filozofii Chrzeécijariskiej KUL, gdzie otrzymat stanowi-
sko adiunkta w I Katedrze Metafizyki kierowanej przez ks. prof. Stanistawa
Adamczyka. W 1968 r. odbyl pierwsze podréze naukowe do Belgii, Francji
i Austrii. Tytut doktora habilitowanego z teodycei na podstawie pracy Bdg jako
Dobro Najwyzsze wedtug sw. Augustyna otrzymat 4 grudnia 1968 r. na Wydziale
Filozofii Chrzeécijaniskiej KUL. Od 1970 r. pracowat w Migdzywydzialowym
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Zaktadzie Leksykograficznym, réwnocze$nie prowadzac wyktady z filozofii
Boga na Wydziatach Filozofii Chrzeécijariskiej i Teologii KUL. W pazdzierni-
ku 1977 r. uchwatg Senatu Akademickiego KUL otrzymat stanowisko docenta,
w 1981 r. podjal zajecia na reaktywowanym Wydziale Nauk Spotecznych, gdzie
w latach 1984-2007 byt kierownikiem nowo utworzonej Katedry Filozofii
Spotecznej w Instytucie Socjologii. Tytul profesora nadzwyczajnego uzyskat
w 1985 r., stanowisko profesora zwyczajnego w 1991 r.

Ksiadz prof. Stanistaw Kowalczyk jest cztonkiem Towarzystw Naukowych:
Kartolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Katolickiego Uniwersytetu w Leuven
(Belgia), wspdttwdrcg Towarzystwa Naukowego Sandomierskiego (dwukrot-
nie petnil tam funkcje wiceprezesa), The American Philosophical Association
(Uniwersytetu w Newark), International Biographical Centre, Polskiej Akademii
Olimpijskiej. Jest réwniez (lub byl) cztonkiem zespoléw redakcyjnych i rad
naukowych czasopism: ,,Chrzescijanin w Swiecie”, ,Studia Sandomierskie”,
yotudia Polonijne”, ,Vox Patrum”, ,Religion in Eastern Europe” (USA),
,Dialogue and Universalism”, , Zeszyty Spoteczne”. W latach 1973-1996 za-
siadat w radzie Spotecznej i Radzie Naukowej O$rodka Dokumentacji Studiéw
Spotecznych w Warszawie. Wspéipracowat z Miedzynarodowym Instytutem
,Jacques Maritain” w Rzymie, organizujac z prof. Czestawem Strzeszewskim na
poczatku lat osiemdziesiatych trzy ogdlnopolskie sympozja naukowe poswie-
cone mysli filozoficzno-spotecznej francuskiego tomisty. Wygloszone wéwcezas
referaty sa opublikowane w pracy jacques Maritain, prekursor soborowego hu-
manizmu (red. E. Balawajder, S. Kowalczyk, Lublin 1992).

Integralng czedcia pracy naukowej ks. prof. Kowalczyka byto akcywne uczest-
nictwo w wielu krajowych i miedzynarodowych konferencjach; do tych ostat-
nich nalezg: Rzym (1970), Paryz (1980), Ottawa (1983), Weggis k. Luverny
(1986), Linz (1986), Niepokalanéw (1988), Rieti (1990), Wilno (1991,
2000), Warszawa (1993), Lublin (1996). Wyrazem osiagni¢¢ naukowych ks.
Kowalczyka byly przyznane mu nagrody: w 1980 r. Osrodka Dokumentacji
Studiéw Spolecznych za publikacje sprzyjajace pogtebianiu formacji filozoficz-
nej i religijnej inteligencji katolickiej w Polsce, w 1993 r. Swiatowego Kongresu
Uniwersalizmu w Warszawie za referat poswiecony mysli spolecznej papieza
Jana Pawta II, w 1994 r. Instytutu Badan nad Polonia i Duszpasterstwem
Polonijnym za catoksztatt pracy naukowej na rzecz Polonii i Polakéw w $wiecie,
w 1995 r. Ministra Edukacji Narodowej za ksiazke Czlowick a spotecznosé. Zarys
Jilozofti spotecznej, w 1996 r. Nagrody im. Wlodzimierza Pietrzaka za dziatalnos¢
na rzecz poglebiania i upowszechniania nauki i kultury katolickiej w Polsce,
w 2003 r. Nagrody indywidualnej Rektora KUL za ksiazke Elementy filozofii
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i teologii sportu, w 2008 r. dyplom honorowy Stowarzyszenia Wspdtpracy
Polska—Wschaéd.

Elementem aktywnoséci naukowo-organizacyjnej Ksiedza Profesora byto
réwniez pelnienie funkcji kierowniczych: w latach 1984-1990 byt dyrektorem
Instytutu Badan nad Polonig i Duszpasterstwem Polonijnym, organizujac
wiele migdzynarodowych sympozjéow poswieconych problematyce polonij-
nej, w latach 1990-1993 byt dziekanem Wydziatu Nauk Spotecznych KUL,
w tej uczelni pracowal w Komisjach Senackich ds. Nauki i ds. Kontaktéw
Naukowych z Zagranica; w latach 1992-1995 byl rektorem Wyzszego
Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Czedcig aktywnosci naukowo-
-koscielnej byt udziat w Komisjach Episkopatu ds. Dialogu z Niewierzacymi
(1984-1994) oraz do Spraw Kultury (1994-1996). W pazdzierniku 1992 r.
Senat Akademicki KUL, na wniosek wéwczas ks. dziekana Kowalczyka oraz
za zgoda bpa Wactawa Swierzawskiego, uchwalit inkorporacje Wyzszego
Seminarium Duchownego w Sandomierzu do Wydziatu Teologii.

Przedmiotem zainteresowania i pracy naukowej ks. prof. Kowalczyka byly
nastgpujace problemy i dyscypliny filozoficzne: najpierw metafizyka ogélna
i filozofia Boga, pdzniej zas$ filozoficzna antropologia, filozofia spoteczna, $wia-
topoglad chrzescijaiski, dialog filozoficzny, filozofia wspélczesna — zwlaszcza
heglizm, marksizm i liberalizm, filozofia kultury i wartosci. W Wyzszym
Seminarium Duchownym w Sandomierzu wyktadal: teori¢ poznania, metafizy-
ke, filozofi¢ Boga, filozofi¢ cztowieka oraz prowadzit seminarium magisterskie.
W Katolickim Uniwersytecie Lubelskim na Wydziale Filozofii Chrzescijariskiej
wykladat filozofi¢ Boga i wybrane zagadnienia z tej problematyki, pézniej zas na
Wydziale Nauk Spotecznych miat nastgpujace wyktady: filozoficzne podstawy
$wiatopogladu chrzescijafiskiego, filozofia spoteczna, nurty filozofii wspétcze-
snej, prowadzil réwniez seminaria magisterskie i doktoranckie, bedac promo-
torem 17 rozpraw doktorskich i 144 prac magisterskich. Lublin i Sandomierz
nie byly jedynymi osrodkami pracy naukowo-dydaktycznej Ksiedza Profesora.
W latach 1978-1981 byt profesorem w Papieskim Fakultecie Teologicznym we
Wroctawiu, gdzie wyktadat wybrane zagadnienia z filozofii Boga i filozoficznej
antropologii dla studentéw sekgji filozoficznej studiéw doktoranckich oraz przez
jeden rok filozofi¢ Boga w ramach studiéw magisterskich. Ponadto wyktadat
filozofi¢ Boga w Seminarium Duchownym we Wloctawku. Przez kilka lat w lu-
belskim Seminarium Duchownym omawiat wspétczesne kierunki filozoficzne,
w Przemyslu w Seminarium Duchownym kierowat seminarium magisterskim,
w latach 2008-2010 wyktadat filozofi¢ Boga i filozofi¢ religii w Seminarium
Duchownym w Grédku Podolskim na Ukrainie. Inne zajecia naukowo-dydak-
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tyczne ks. prof. Kowalczyka to: kierowanie Katedra Filozofii Chrzescijariskiej
i wyktady filozofii Boga na Uniwersytecie Kard. Stefana Wyszyniskiego na
Wydziale Teologii w Radomiu w latach 2000-2002 oraz praca w Wyzszej Szkole
Menadzerskiej w Warszawie w roku akademickim 2007/2008, gdzie wyktadat
filozofie polityki oraz historie doktryn spoteczno-politycznych i prawnych.
Owocem zainteresowan i badari naukowych Laureata jest ponad 600 pu-
blikacji: ksiazek, rozdzialéw w pracach zbiorowych, studiéw, artykutéw nauko-
wych i popularnych, autoreferatéw, haset w stownikach i encyklopediach, re-
cenzji, opracowan. Ich tematyka obejmuje nastgpujace dyscypliny filozoficzne:
teoria poznania, metafizyka ogdlna, filozoficzna antropologia, filozofia Boga,
filozofia spoteczna, filozofia polityki, filozofia kultury, filozofia wartosci, historia
filozofii — zwlaszcza idei czlowicka i Boga, wspdtczesne kierunki filozoficzne.
Kilkadziesiat (ponad 30) autorskich prac ksigzkowych posiada zréznicowa-
ny profil, a sg to: wstgpy, uniwersyteckie podreczniki, monograficzne prace
historyczne, monografie problemowe, publikacje informacyjno-popularne,
syntetyczna charakterystyka wspétczesnych nurtéw filozoficzno-ideologicznych
oraz prace z pogranicza filozofii i teologii. Do pierwszej grupy nalezg ksigz-
ki: Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina (Lublin 1992), Jacques Maritain,
prekursor soborowego humanizmu (Lublin 1992). Seria uniwersyteckich pod-
recznikéw obejmuje ksiazki: 7eoria poznania (Sandomierz 1997); Metafizyka
ogdlna (Lublin 1997); Filozofia Boga (Lublin 2005%); Zarys filozofii cztowicka
(Sandomierz 2002%); Czlowiek a spolecznosé. Zarys filozofii spotecznej (Lublin
2002%); Filozofia kultury. Préba personalistycznego ujecia problematyki (Lublin
2005%); Czlowick w poszukiwanin wartosci. Elementy aksjologii personalistycznej
(Lublin 2006); Zarys filozofii polityki (Lublin 2008). Do monograficznych opra-
cowafi naleza ksiazki: Wspdtczesna filozofia Boga. Zagadnienia wybrane (Lublin
1970); Bdg w mysli wspdtczesnej. Problematyka Boga i religii u czotowych myslicieli
wspdtczesnych (Wroctaw 19822); Bdg jako najwyzsze Dobro wedtug sw. Augustyna
(Warszawa 1980); Wieki o Bogu (Wroctaw 1986); Czlowiek w mysli wspdtezesnej.
Filozofia wspdtczesna o cztowicku (Warszawa 1990); Nurty filozofii Boga w Polsce
w latach 1880-2008 (Lublin 2009). Kolejna seria ksiazek to monografie proble-
mowe: Odkrywanie Boga. Centralne problemy filozofii Boga (Sandomierz 1981);
Drogi ku Bogu (Wroctaw 1983); Czlowiek i Bég w nauce sw. Augustyna (Lublin
2007%); Koncepcja Absolutu w pismach Hegla (Lublin 1991); Z refleksji nad
cztowiekiem. Czlowiek, spotecznosé, wartosci (Lublin 1995); Idea sprawiedliwosci
spotecznej a mysl chrzescijariska (Lublin 1998); Filozofia wolnosci. Rys historyczny
(Lublin 1999); Wolnos¢ naturq i prawem czlowicka. Indywidualny i spofecz-
ny wymiar wolnosci (Sandomierz 2000); U podstaw demokracji. Zagadnienia
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aksjologiczne (Lublin 2001); Nardd, paristwo, Europa. Z problematyki filozofii
narodu (Radom 2003); Ciato cztowicka w refleksji filozoficznej (Lublin 2009);
Nurty personalizmu. Od Augustyna do Wojtyly (Lublin 2010). W publikacjach
ks. prof. Kowalczyka wystgpuja réwniez prace omawiajace wspdlczesne nurty
filozoficzno-ideologiczne, sg to: Z problematyki dialogu chrzescijarisko-marksi-
stowskiego (Warszawa 1977); Liberalizm i jego filozofia (Katowice 1995); Idee
filozoficzne postmodernizmu (Radom 2004). W jego dorobku naukowym
znajduja si¢ réwniez publikacje z pogranicza filozofii i teologii: Podstawy
Swiatopogladu chrzescijariskiego (Wroctaw 1995°); Elementy filozofii i teologii
sportu (Lublin 2010%); Z nauczania spoteczno-teologicznego Papieza Jana Pawta
1] (Sandomierz 2004); Bdg filozofii a Bdg wiary (Sandomierz 2005). Istnieja
réwniez obcojezyczne publikacje ksiazkowe: An Outline of the Philosophical
Anthropology (Frankfurt am Main 1991); Philosophie der Kultur (Frankfurt am
Main 1998); Bendroji Metafizyka (Vilnius 2001); La problematique de la philo-
sophie de Dieu (Sandomierz 2007); Zahalda metafizyka (Sumy — Ukraina 2009).
Ponad 30 jego artykuléw zostato opublikowanych poza Polska w czasopismach
amerykanskich, hiszpariskich, litewskich, wloskich i watykanskich. Z okazji
kolejnych jubileuszy ks. prof. Kowalczyka ukazaly si¢ nastgpujace publikacje:
Ku prawdzie we wspdlnocie cztowicka i Boga. Studia dedykowane ks. Stanistawowi
Kowalczykowi, red. E. Balawajder, P Nitecki, A. Jablodski, Sandomierz
1997); Ksigdz Profesor Stanistaw Kowalczyk. Czlowiek, uczony, nauczyciel (red.
E. Balawajder, Sandomierz 2002); Filozofia pochylona nad cztowickiem. Studia
dedykowane ksigdzu profesorowi Stanistawowi Kowalezykowi (red. E. Balawajder,
A. Jabtonski, J. Szymczyk, Lublin 2004).

Ksiadz prof. Kowalczyk obok zaje¢ naukowo-dydaktycznych na wyzszych
uczelniach i redagowania swych publikacji brat aktywny udziat réwniez w zyciu
Kosciota polskiego, czego potwierdzeniem sa otrzymane godnosci w Diecezji
Sandomierskiej: kanonika gremialnego w 1993 r. oraz pratata — dziekana
Kapituly Konkatedralnej w Stalowej Woli w latach 1994-2008; otrzymat
réwniez godnosci papieskie: kapelana (1989), prafata (1995) i protonotariusza
apostolskiego (2002).

Ksiadz Profesor po przejsciu na emeryture w dalszym ciagu aktywnie uczest-
niczy w wielu krajowych spotkaniach naukowych wygtaszajac referaty, publikuje
artykuly w czasopismach i przygotowuje prace ksigzkowe z zakresu filozofii.
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WYKLAD
KS. PROE STANISLAWA KOWALCZYKA
WYGLOSZONY Z OKAZJI NADANIA
DOKTORATU HONORIS CAUSA
PWT WE WROCLAWIU

Wroclaw, 28 stycznia 2011 r.

Wolnos¢ odpowiedzialna czy samozniewolenie?

Ku wolnos$ci wyswobodzit nas Chrystus (Ga 5, 1).

Wolnoé¢ woli bedaca konsekwencjg i dopetnieniem zdolnosci refleksyjne-
go myslenia jest tym, co cztowieka czyni osoba. Ona znajduje si¢ w centrum
ludzkiego bytu, jest jego azylem i misterium, warunkiem realizacji powotania
zyciowego; jest takze Zrodtem wartosci lub antywartosci. Wolnos¢ jest cennym
ubogaceniem cztowieka, lecz jest takze dla niego wyzwaniem. Dzigki niej moz-
liwy jest moralno-wewnetrzny rozwéj osoby ludzkiej, ale réwniez destrukgja.
Idea wolnosci jest analizowana w filozofii, psychologii, socjologii, pedagogice,
literaturze picknej i teologii'. Papiez Jan Pawet II w Encyklice Verizatis splendor
(31) zauwazyl, ze ,w naszych czasach uksztattowata si¢ szczegdlna wrazliwosé
na kwesti¢ wolnos$ci”. Jest to zrozumiate, poniewaz wolno$¢ jest warunkiem
respektowania godnosci cztowieka.

Pojecie wolnosci wymaga uwaznej analizy, poniewaz jest rozumiane w spo-
s6b bardzo rézny i czgsto kontrowersyjny. Przyjety konkretny model wolnosci
rzutuje na fundamentalne problemy egzystencjalne, filozoficzne, etyczne, spo-
teczne, ideologiczne i polityczne. Takimi problemami sa miedzy innymi: rela-
¢ja miedzy indywidualnym cztowiekiem a spoleczestwem, wybér pomiedzy
religijng wiarg a jej negacja, konstruktywne wlaczenie si¢ w zycie spoteczne czy
opowiedzenie si¢ za anarchizmem, akceptacja determinizmu historyczno-spo-

! Zob. Antynomie wolnosci. Z dziejow filozofii wolnosci, Warszawa 1966; H. Rosnerowa,
Dylematy pojecia wolnosci, Lublin 1995; Wolnos¢ we wspétezesnej kulturze, Lublin 1997;
S. Kowalczyk, Filozofia wolnosci. Rys historyczny, Lublin 1999.
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tecznego albo autonomii i kreatywnosci cztowieka. Istnieje pluralizm koncepgji
cztowieka i koncepcji wolnosci; te ostatnie wynikaja zwykle z pierwszych. Po
ideologiczno-eckonomicznym zatamaniu si¢ dokeryny marksistowsko-komuni-
stycznej w 1989 .2, dominujg wspdlczesnie dwie opozycyjne koncepcje wolno-
$ci: personalistyczno-chrzescijariska i liberalno-indywidualistyczna. Nasuwa si¢
pytanie: Jaki model wolnosci przyjaé i dlaczego? Jak wykorzysta¢ dar wolnosci,
jak ja ,zabudowa¢” i nadad jej sens? Poszukujac odpowiedzi na te pytania nalezy
przyjrze¢ si¢ obu koncepcjom wolnosci.

Indywidualistyczno-liberalna koncepcja wolnosci

Liberalizm (tac. /iber — wolny) silnie eksponuje role wolnosci tak w zyciu
osobisto-indywidualnym, jak i w zyciu spotecznym. Istnieja rézne formy libera-
lizmu: ekonomiczny, spoteczny, polityczny, obyczajowo-moralny, ideowo-reli-
gijny’. Wspdlnym ich elementem jest aprobata dla szeroko rozumianej wolnosci
cztowieka we wszystkich sektorach jego zycia. Skrajna odmiana liberalizmu jest
liberalizm ideologiczny zwany takze aksjologicznym lub libertynizmem, keéry
indywidualng wolno$¢ uznaje za warto$¢ najwyzsza, bezwzgledna i niezalezna
od wszelkich autorytetéw®. Jest to kontynuacja tradycji o$wiecenia, w ktdrej
rozum i wolno$¢ byty ideami centralnymi. Tak twércy liberalizmu klasycznego,
jak i wspotezesni liberatowie widzg w wolnosci nie tylko niezbywalny atrybut
cztowieka, ale najbardziej istotny element jego osobowosci. W' pismach zwo-
lennikéw liberalizmu idea wolnosci jest absolutyzowana. Méwiac o wolnosci
rozumiejg ja w sposob negatywny, mianowicie jako brak zewngtrznych prze-
szkéd i ograniczel w trakcie realizacji podejmowanych planéw. Potwierdzaja to
wypowiedzi dawnych i wspétczesnych liberatéw.

Czotowy przedstawiciel francuskiego liberalizmu, Jean Jacques Rousseau
(t1778), we wstepie dzieta Umowa spoleczna napisat, ze cztowiek rodzi sig
wolny, ale pézniej zyje w okowach. Miat on awersj¢ do zycia spolecznego,
widzac w nim antytez¢ wolnosci. Dostrzegat nieuchronnos¢ zycia spotecznego,
lecz traktowat je jako ,mniejsze zto”. Gorszg alternatyws bytaby perspektywa
powszechnej agresji, dlatego zalecat zawarcie ,spolecznej umowy” inicjujacej

2 Jan Pawet I, Encyklika Centesimus annus 22-29.

3 ]. Gray, Dwie twarze liberalizmu, Warszawa 2001; J. Bartyzel, W ggszczu liberalizmow.
Préba periodyzacji i klasyfikacji, Lublin 2004.

*]. Bartyzel, Libertarianizm, w: Encyklopedia ,Biatych Plam” t. 11, Radom 2003,
s. 124-129.
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powstanie spolecznoséci paristwa. Rousseau, opowiadajac si¢ za skrajnym in-
dywidualizmem i pragmatyzmem, sens zycia spofecznego rozumial jedynie
jako zabezpieczenie indywidualnych intereséw. Cztowiek spotyka si¢ z innymi
ludZmi w tym celu, aby ,stucha¢ tylko siebie i pozostawaé¢ wolnym jak po-
przednio™. W pogladach francuskiego liberata na wolnos¢ zauwazalna jest
niesp6jnoé¢. Z jednej strony gloryfikowat wolnos¢ indywidualna, a z drugiej
jednak akceptowat konieczno$¢ podporzadkowania si¢ obywateli enigmatycz-
nie pojmowanej ,woli ogélnej”. To ona ustala prawa i obowiazki obywateli,
keSrym nalezy si¢ bezwzgledne postuszenstwo. Rousseau zasadnie méwit
o niezbywalnosci prawa do wolnosci, lecz w sposéb kontrowersyjny opart je na
teorii kontraktualizmu. Jest paradoksem, ze jego egocentryczny indywidualizm
oraz idea ,woli ogélnej” doprowadzity do ustroju polityczno-totalitarnego, jaki
panowat w trakcie rewolugji francuskiej.

Wspotczesnym czotowym przedstawicielem neoliberalizmu jest Isaiah
Berlin (11997), autor pracy Duwie koncepcje wolnosci. Koncepcje wolnosci
charakteryzowal w dwu aspektach: negatywnym i pozytywnym’. Opowiedziat
si¢ zdecydowanie za wolnos$cia pojmowang negatywnie, dezawuujac i krytycz-
nie oceniajagc wolno$¢ pozytywna. Pierwsza, to brak jakiejkolwiek ingerencji
zewngetrznej w aktywno$¢ czlowieka: tak ze strony jednostkowych ludzi, jak
i spoteczenistwa. Opozycja tak rozumianej wolnosci uznanej za autentyczng
jest przymus zewngtrzny lub wewnetrzny. Berlin pojecie przymusu rozumiat
bardzo szeroko, nazywajac przymusem moralnym, np. akceptowanie norm
etycznych lub religijnych dogmatéw. Prawdziwa wolno$¢ wymaga uznania
pluralizmu idei, norm, wartoéci, celéw i strukeur polityczno-paristwowych.
Gdyby niektérym normom czy warto$ciom przyznaé prymat i status prawdy
absolutno-trwalej, to wolno$¢ bytaby zagrozona. Berlin krytycznie ocenit wol-
no$¢ pozytywna, kedra zgodnie z filozofia klasyczng rozumiat jako umiejetnosé
panowania nad swymi impulsami i pragnieniami. Pozytywne rozumienie wol-
nosci zaktada istnienie w cztowieku ,,ja” psychiczno-duchowego, réznego od
»ja’ empiryczno-materialnego. To wyzsze duchowe ,ja” identyfikuje si¢ z kon-
kretna religia, etycznym kodeksem czy ideologia. Wéwczas jednak — sugerowal
angielski liberat — ludzie inspirowani wolnoscia pozytywng usitujg narzuci¢

> J.J. Rousseau, Umowa spoteczna, Poznan 1920, s. 20; S. Kowalczyk, Filozofia wolnosci,
dz. cyt., s. 89-92.

¢ Umowa spoleczna, s. 50; B. Baczko, Roussean: samotnos¢ i wspélnota, Warszawa 1964,
s. 668nn.

7 1. Berlin, Dwie koncepcje wolnosci i inne eseje, Warszawa 1991, s. 40nn., 129nn.,

190-195; S. Kowalczyk, Filozofia wolnosci, dz. cyt., s. 234-236.
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innym swoje przekonania. W tym celu sa gotowi nawet stosowac srodki przy-
musu. W konkluzji Berlin stwierdzit, ze wolnos¢ pozytywna ,lezy u podstaw
wspdtezesnych ideologii: nacjonalistycznych, komunistycznych, autorytarnych
i totalitarnych”®. Wolnos$¢ negatywna uznana zostala za jedynie zgodna z tole-
rangja i pluralizmem.

W nurt liberalno-indywidualistycznej koncepcji wolnosci wiaczyli sie
Nietzsche i Sartre. Friedrich Nietzsche (11900), zwolennik biologizujacego
materializmu, w imi¢ wolnosci cztowieka kwestionowal ogdlnie przyjmowanie
zasady i prawa zycia spolecznego, normy etyczne i prawdy religijne. Proponowat
wigc ,,odrzucenie tablic Mojzesza”, w miejsce kedrych zalecat przyjecie zasady:
badZ twardy i bezwzgledny®. Niemiecki piewca absolutnej wolnosci zakwestio-
nowat takze chrzescijafiskie idee mitoéci i mitosierdzia, poniewaz ostabiajg one
witalnoéé i site czlowieka'. Etyka chrzedcijariska zostala zakwalifikowana jako
moralno$¢ niewolnicza, ktdrg nalezy zastapi¢ ideg Nadcztowieka. Nie przyj-
muje on klasycznych kryteriéw dobra i zta, nie zna réwniez takich kategorii,
jak: sumienie, grzech, wstyd itp. Prawo do pelnej wolnosci przyznat Nietzsche
jedynie Nadczlowickowi, ktéry w swym postgpowaniu winien si¢ kierowaé
wylacznie wlasng ,,wolg mocy”. Byla to indywidualistyczno-elitarna koncepcja
wolnosci. Zostata ona zasymilowana w ideologii narodowego socjalizmu, u kté-
rego podstaw znajduje si¢ teoria rasizmu realizowana zbrodniczo w IIT Rzeszy
Niemieckiej przez Adolfa Hitlera. Nietzscheariska koncepcja nieograniczonej
wolnosci znalazta rezonans w ideologii anarchizmu.

Drugim wspétczesnym zwolennikiem indywidualizmu i aksjologicznego
liberalizmu byt Jean-Paul Sartre (11980), czotowy przedstawiciel ateistycznego
egzystencjalizmu. Opisywat on czlowieka jako ,$wiadomo$é wolnosci”, istote
»skazana na wolnos¢” i dlatego nie moze on nigdy i dla nikogo z niej rezygnowad.
Czlowiek jest ,projektem” sam dla siebie, posiada wigc nieograniczone prawo
do wyboru indywidualno-subiektywnych wartosci. Autentyczna wolno$¢ nie
da si¢ pogodzi¢ z uznaniem uniwersalnych norm spofecznych, moralnych czy
religijnych!'. Konsekwencja wolnosci jest wigc ateizm, tj. odrzucenie Boga jako
Stwércy i najwyzszego zrédta norm moralnych. Wiara w Boga zostala odczytana

8 1. Berlin, Dwie koncepcje wolnosci, dz. cyt., s. 149.

% E Nietzsche, 7ako rzecze Zaratustra, thtum. W. Berent, Warszawa 1905, s. 276-303.

10 E Nietzsche, Wiedza radosna, ttum, L. Staff, Warszawa 1906-1907, s. 34nn., 58, 219.
Por. S. Kowalczyk, Czlowick w mysli wspdtezesnej. Filozofia wspdtezesna o cztowiekn, Warszawa
1990, s. 168—-191.

" ].P. Sartre, Filozofia egzystencjalna, red. K. Pomian, L. Kotakowski, Warszawa 1965,
s. 355-367.
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jako rezygnacja z rozumianej maksymalistycznie wolnosci. ,Jesli Boga nie ma, to
wszystko jest dozwolone”'. Ta wypowiedz odwotujaca si¢ do F Dostojewskiego
jest réwnoznaczna z zanegowaniem etyki uniwersalnej — w tym réwniez chrze-
$cijaniskiej, ktorg Sartre postulowat zastapi¢ aksjologia oparta na autonomiczne;j
decyzji cztowicka. Bohater jednego z dramatéw francuskiego pisarza glosil: ,Ja
tylko istniejg, sam zdecydowatem o ztu, sam wynalaztem dobro. [...] sam dzis
si¢ oskarzam i sam siebie mogg rozgrzeszy¢”'. O granicy pomigdzy dobrem
i ztem decyduje cztowiek, on wybiera swa moralnos¢ i w ten sposdb samoreali-
zuje siebie. Skrajnie egocentryczna koncepcja wolnosei francuskiego myfdliciela
doprowadzita do postawy antyspolecznej. Zrezygnowat z kategorii czlowie-
ka-blizniego, widzac w drugim cztowieku tylko antagonistg czy wreez wroga.
W konkluzji Sartre doszedt do szokujacego stwierdzenia: wolno$¢ innych ludzi
to nico$¢ naszej wolnosci'®. Nawet idea milosci nie znalazta uznania w jego
pismach, poniewaz widzial w niej niebezpieczedstwo zawlaszczenia i uprzed-
miotowienia drugiego cztowieka.

Liberalno-indywidualistyczna koncepcja wolnosci zawiera elementy pozy-
tywne, najwazniejsze z nich to: uznanie wolnosci za istotny element cztowieka,
niezbywalne prawo do wolno$ci w zyciu spotecznym, dezawuowanie totalitar-
nego modelu padstwa, wolno$¢ zycia gospodarczego, wolno$¢ stowa, pisma
i kulcury. Sg to stuszne idee, kedre wyrastaja jednak z tradycji chrzescijariskiej
antropologii i aksjologii. Istnieja niestety takie kontrowersyjne zalozenia
implikowane w liberalnej koncepcji wolnosci graniczace niejednokrotnie
z anarchizmem. Juz papiez Leon XIII w Encyklice Libertasz 1888 r. krytycznie
ocenil ide¢ wolnosci w interpretacji liberalnej, poniewaz jest ona pozbawiona
obiektywnych kryteriéw etycznych. Pawel VI w Octogesima adveniens (35)
stwierdzil: , Liberalizm filozoficzny w swoich podstawach zawiera bledne twier-
dzenia o autonomii jednostki w jej dziatalnoéci, motywacjach i korzystaniu
z wolnosci”. Problematyce wolnosci Jan Pawet II poswigcit odrebng Encyklike
Veritatis splendor, wskazujac na trojakie aspekty tej wartosci: antropologiczne,
aksjologiczne i spoleczne®.

Jakie zastrzezenia nasuwa indywidualistyczno-liberalna koncepcja wolno-
$ci? Niewatpliwie czlowiek, jako posiadacz wladzy wolnej woli, ma niezby-

12 1.D. Sartre, Lexistentialisme est un humanisme, Paris 1964, s. 36.

13 J.P. Sartre, Diabet i Pan Bdg, ,Dialog” 5 (1959) nr 41, s. 67; S. Kowalczyk, Czlowick
w mysli wspélezesnej, dz. cyt., s. 303-329.

41D Sartre, L#tre et le néant, Paris 1979, s. 308.

15 S. Kowalczyk, Koncepcja wolnosci odpowiedzialnej w encyklice ,, Veritatis splendor” Jana
Pawla 11, w: Wolnos¢ we wspétczesnej kulturze, dz. cyt., s. 331-340.
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walne prawo do wolnosci w zyciu spotecznym we wszystkich jego sektorach.
Wolno$¢ zewngtrzno-instytucjonalna nie jest jednak réwnoznaczna z wolnoscia
wewngtrzno-moralna. Przyznat to nawet amerykariski liberal Michat Novak,
piszac: ,,Dopoki obywatele nie s zdolni do sprawowania kontroli nad wlasnymi
interesami, namig¢tno$ciami, przesadami oraz dazeniem do wiadzy i uzyskania
korzysci, dopéty jest bardzo prawdopodobne, ze dtugo jeszcze nie beda w stanie
utrzymaé politycznej autonomii. Aby rozwigzaé to trudne zadanie, konieczny
jest znaczacy poziom prawos$ci moralnej”'®. Wolnos¢ polityczno-jurydyczna jest
niewatpliwie potrzebna, lecz nie zastapi ona wewnetrznej wolnosei cztowieka,
tj. wolnosci od egocentryzmu, ktamstwa, nienawisci czy pogardy dla ludzi ina-
czej myslacych. Liberalizm powiazany z ekstremalnym indywidualizmem nie
rozgranicza dwu typéw wolnosci: zewngtrznej i wewnetrznej. Ta pierwsza nie
gwarantuje drugiej, dlatego mozna méwi¢ o wolnosci pozornej i prawdziwej.
Wolno$¢ pozorna jest iluzyjnym wyzwoleniem czlowieka, ktéry odrzucit trwate
normy spofeczno-moralne oraz prawdy religijne dotad przez niego przyjmowa-
ne. Historia ludzi i narodéw potwierdza fake, ze ,wyzwolenie” od etyki i Boga
jest zwykle potaczone z popadnigciem w niewole idoléw: pieniadza, przyjem-
nosci, przemocy, narkotykéw, nienawisci rasowej lub klasowej, konsumizmu
itp. Absolutyzacja wolnosci indywidualnej bywa zagrozeniem dla innych ludzi:
ich zycia, godnosci, mienia czy wartosci moralnych. Autentyczna wolno$¢ jest
wolnosécia wewngtrzna, ktéra osiaga si¢ przez dtugotrwaly wysitek moralny.
Adherenci libertynizmu sugeruja, ze najwickszym zagrozeniem wolnosci czto-
wieka jest etyka normatywna, tradycja spoleczno-narodowa i religia. W imie
wolnosci proponuja wigc moralno$¢ subiektywno-sytuacyjna, na gruncie ktdrej
nie ma absolutnych wartosci i norm. Taka nieograniczona wolno§¢ prowadzi
do duchowo-moralnego, a czgsto takze fizyczno-biologicznego wyniszczenia
czlowieka.

Mankamentem liberalnej koncepcji wolnosci jest jej redukowanie do
mozliwosei swobodnego wyboru celéw, co jest negatywnym jej rozumieniem.
Tak rozumiana wolno$¢ ma charakter czysto formalny i beztre$ciowy, pomija
bowiem sfer¢ personalnych wartosci’. Wolnos¢ ,od” presji czy ograniczen
zewngetrznych nie powinna by¢ separowana od wolnosci typu ,do” — nakie-
rowanej na realizacj¢ warto$ci ubogacajacych ludzka osob¢. Moznoé¢ wyboru

¢ M. Novak, Liberalizm — spraymierzeniec czy wrdg Kosciola?, ttum. W. Biichner, Poznan
1993, s. 29.

17 1. Jedlinski, Antynomie liberalnej koncepcji wolnosci, ,Znak” 33 (1981) nr 7, s. 928-939;
S. Kowalczyk, Liberalizm i jego filozofia, Katowice 1995, s. 131-142.
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powinna stuzy¢ dobru cztowieka jako osoby, ktdry potrzebuje wielu wartosci
poznawczych, moralnych, artystycznych, ideowych czy religijnych. Czlowiek
pozbawiony wymienionych wartoéci czy opozycyjny wobec nich opowiada si¢
za wolnoscig pustki, kaprysu, bezsensu czy samowoli. Wolno$¢ nabiera sensu
przez prawdg, dobro, milos¢, braterstwo, wspélnote spoteczna. Aksjologiczny
wymiar nalezy wigc do istoty autentycznej wolnosci. Wolnos¢ nie moze by¢
samowolg, arbitralnym decydowaniem w zakresie kategorii etycznych czy po-
znawczych, immoralizmem czy relatywizmem.

Bledem liberalno-egocentrycznego modelu wolnosci jest brak rozréznienia
miedzy pojeciami jednostki i osoby. Postulat wolnosci absolutnej przechodzi
do porzadku dziennego nad faktem, ze cztowiek jako osoba jest naturag pro-
spoteczng. On potrzebuje wielu wartosci, ktére moze odnalezé dopiero w zyciu
spolecznym. Wolnoé¢ czlowieka odrzucajacego spoleczne tradycje, normy
i wartoéci jest wolnoscia egoisty uciekajacego przed odpowiedzialno$cia, np.
w zyciu rodzinnym, ekonomicznym, spolecznym czy politycznym.

Liberalno-indywidualistyczna koncepcja wolnosci jest obarczona jeszcze
jednym powaznym mankamentem, mianowicie separuje wolnos¢ od calej oso-
by cztowieka, m.in. od racjonalnego myslenia i poczucia odpowiedzialnosci.
Depersonalizacja wolnosci falszuje jej ontyczny sens. Wolnos¢ nie jest dla niej
samej, ona jest integralng cz¢dcia osoby ludzkiej i z tego wzgledu powinna stu-
zy¢ jej dobru i rozwojowi. Libertyniski postulat nieograniczonej wolnosci jest
karykaturg i zaprzeczeniem prawdziwej wolnosci, prowadzi bowiem do samo-
zniewolenia. Maksymilian Kolbe zachowal wolnos$¢ wewngtrzna w piekle obozu
koncentracyjnego, a takiej wolnosci nie posiada alkoholik, narkoman, sadysta
czy cztowiek zniewolony nienawiscia.

Koncepcja wolnoéci integralno-personalnej

Wolnos¢ jest atrybutem cztowieka jako osoby, dlatego poprawnie moze
by¢ zinterpretowana tylko w kontekscie catego bytu ludzkiego: jej elementéw,
atrybutéw, celéw i wartosci. Personalny profil wolnosci akcentowat $w. Tomasz
z Akwinu (11274), ktérego antropologia jest podstawowym sktadnikiem
koncepcji wolnosci integralno-personalnej'. W tradycji mysli chrzescijariskiej
wyréznia si¢ trzy znaczenia wolnosci: ontologiczna, psychologiczno-moralng

18 Sw. Tomasz z Akwinu, S.th. I, qq. 82-83; S. Kowalczyk, Filozofia wolnosci, dz. cyt.,
s. 41-52.
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i spoteczna®. Pierwsza z nich to wolno$é w sensie bytowym, jest nia posiadanie
przez cztowieka wtadzy wolnej woli jako ontologicznego datum kazdego czto-
wieka. Nastepnie wyrdznia si¢ wolno$¢ psychologiczno-moralna, rozumiang
jako wewnetrzna autonomia czlowieka, oraz wolno$¢ respektowang w zyciu
spotecznym. Wspélczesnie odrdznia si¢ wolnosé ,,od” i wolnos¢ ,,do”. Wolnogé
,0d” to wolnos¢ ontologiczna, ktéra kwestionuje teori¢ determinizmu, uzna-
jac mozliwo$¢ wyboru jednej z wielu alternatyw stojacych przed czlowiekiem.
Wolnos¢ ,do” to wolno$¢ moralna bedaca wewngtrzna dojrzatoscia osoby
ludzkiej, zwiazang z poczuciem odpowiedzialnoéei i wrazliwoscia na wyzsze
wartosci. Separowanie obu tych typéw wolno$ci prowadzi nieuchronnie do
deformacji dokerynalnych, egzystencjalno-indywidualnych i spofecznych.
Wolnos¢ zycia spotecznego, obejmujaca tzw. prawo do wolnosci, jest natural-
nym zwieiczeniem wolnosci ontologicznej i aksjologiczno-moralnej.

Integralne rozumienie wolnosci wymaga przede wszystkim uznania jej
personalnego profilu®. Swiat rzeczy (przedmiotéw) catkowicie wyjasnia sie
poprzez antecedensy: splot naturalnych przyczyn, prawa przyrody, jej me-
chanizmy itp. Rzeczy sg tylko pasywnym rezultatem energii funkcjonujacej
w kosmosie, same z siebie nie s zdolne do aktywnej postawy oraz inicjatywy.
Dopiero osoba ludzka jest czym§ wiecej niz tylko rezultatem, jej aktywnosé
przerasta zewngtrzne uwarunkowania — tak biologiczne, jak spoteczne.
Czowiek jest aktywnym podmiotem, czyli osoba, ktérej zaréwno bytowa
struktura, jak i dynamika transcenduje $wiat rzeczy. Czlowiek nie jest bez
reszty zdeterminowanym fragmentem przyrody, zaprogramowanym przez bio-
logi¢ robotem czy produktem zycia spotecznego. W naturze ludzkiej istnieja
uzdolnienia poznawcze i dazeniowo-aktywne, ktére pozwalaja na rozpoznanie
istniejacej sytuacji i autonomiczny wyboér. Tylko osoba jest rozumna i wolna
w swym dziataniu, dlatego kazde wyjasnianie pojecia wolnoécei w oderwaniu
od ontologicznego kontekstu osoby jest jej fatszowaniem. Wolny jest cztowiek
— osoba, dlatego alienacja i dezalienacja wolnosci jest nieuchronnie niszcze-
niem osoby wzglednie jej wyzwalaniem. Nie ma wolnosci poza kregiem $wiata
0s6b.

Wolnos¢ ontologiczna, tzw. wolno$¢ ,,0d”, taczy si¢ z uzdolnieniem czto-
wieka do autodeterminacji. Wolno$¢ woli to mozliwos¢ wyboru. Wybér taki

Y B. Geiger, De la liberté, w: Philosophie et spiritualité, t. 2, Paris 1962, s. 61-96;
S. Kowalczyk, Zarys filozofii czlowieka, Sandomierz 2002, s. 107-125.
20 Sw. Tomasz z Akwinu, De veritate, q.22,a. 6.



realizuje si¢ badZz w samym akcie afirmacji lub negacji, badz przez specyfikacje
okreslonego przedmiotu jako celu*. Czlowick ma zdolno$¢ méwienia ,tak”
lub ,nie”, a takze umiejetno$é wyboru okreslonej wartosci. Osoba ludzka jest
wrazliwa na wartosci. Istnieje jednak bogata skala débr, dlatego niezbedna jest
selekcja w spontanicznym mechanizmie pragnienia dobra. Wybér konkretne-
go dobra lezy w kompetencji woli cztowicka. Tomizm widzi w wolnej woli
odrebna wladze psychofizycznej osoby ludzkiej, inne nurty personalizmu —
miedzy innymi filozofia M. Schelera — ujmuja wole jako ,,aket spetniania siebie”
i autorealizacji. Wolnos¢, ujmowana jako realna mozliwo$¢ wyboru, nie wy-
klucza istnienia wielu determinant ograniczajacych zakres wyboru. Opozycja
wolnosci jest wewngtrzny czy zewnetrzny przymus, np. w formie sity fizycznej,
choroby psychicznej, zaawansowanego natogu (alkoholizm, narkomania itp.).
Wolno$¢ czlowieka nie jest jednak réwnoznaczna z zawieszeniem porzadku
natury i funkcjonowania praw przyrody. Sily i prawa przyrody determinuja
niewgtpliwie aktywno$¢ czlowieka, ale nie niszcza wolnosci*?. Ontologiczna
wolno$¢ nie izoluje cztowieka z kontekstu psychofizycznych dyspozycji, od-
dziatywania sfery popgdowo-biologicznej, nabytych przyzwyczajen, odziedzi-
czonych sktonnosci itp. Wolnos¢ nie jest réwnoznaczna z indeterminizmem,
cho¢ nie mozna jej réwniez taczy¢ z biologicznym czy socjologicznym deter-
minizmem. Mozliwo$¢ wyboru jest niewatpliwie zawezona, ale realna. Dlatego
mozna méwi¢ o wolnym wyborze takiej czy innej mozliwosci, tj. o autodeter-
minizmie. Bytowym uzdolnieniem osoby ludzkiej jest wiec samokierowanie
i samoukierunkowanie.

Wybér, stanowiac conditio sine qua non wolnosci cztowieka, jest aktem
rozumnym. Dlatego rozum mozna nazwaé ,korzeniem wszelkiej wolnosci™,
jej fundamentem i nieodzownym warunkiem. Tylko istota rozumna moze by¢
wolna, dlatego zwierzgta pozbawione myfdli refleksyjnej nie s3 wolne. Inteleke
umozliwia poznanie natury $wiata i domeny wartosci, oceng ich przydatnosci
dla ludzkiego zycia. W konsekwencji tego mozliwy jest wybér celéw i srodkéw
naszego dziatania. Rozpoznanie umystowe istniejacej sytuacji i uktadu mozli-
wosci warunkuje autentycznie wolny wybér. Umystowe rozpoznanie przygoto-
wuje decyzje cztowieka, lecz jej nie determinuje. Ostateczna decyzja jest dzie-
tem woli, stanowigcej tajemniczq domeng ludzkiej osoby. Nawet diugotrwata
intensywna refleksja poznawcza nie przesadza praktycznego wyboru, dlatego

21 Sw. Tomasz z Akwinu, De veritate, q. 22, a. 6.
22 Sw. Tomasz z Akwinu, S.th. I, q. 82,a. 1.
2 Sw. Tomasz z Akwinu, De veritate, q. 24, a. 2, c.
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intelektualizacja idei wolnosci jest jej zafalszowaniem. Bledem tak heglizmu,
jak i marksizmu jest zawezenie wolnosci do faktu poznania koniecznosei praw
przyrody i zycia spolecznego. W takiej koncepcji rozumno$¢ jest nie tyle Zré-
dfem wolnosci, co jej kresem. Cztowiek nie dziata bez motywacji i intelekeu-
alnej refleksji, ostatecznie jednak decyzja wyboru jest jego osobistym dzietem
i ryzykiem. Autodeterminacja wykracza poza sfere intelektualnego poznania,
obejmujac fenomen tajemnicy wlasnego wyboru jednej z dojrzanych realnych
mozliwosci.

Wolnos¢ to nie tylko mozliwos¢ wyboru, ale takze zdolno$¢ wyboru.
Mozliwo$¢ jest konsekwencja sprzyjajacych zewngtrznych uwarunkowas,
zdolno$¢ wyboru jest wewnetrzng wlasciwoscia cztowieka duchowo dojrzatego.
W ten sposéb scisle taczy si¢ negatywny i pozytywny aspekt wolnosci: wolno$é
zewngtrzna i wewnetrzna. Ide¢ wolno$ci upowszechniali stoicy, w przekonaniu
ktérych nawet niewolnik moze ja miec. Jego zewngtrzne uzaleznienie moze
taczy¢ si¢ z wewngetrzng autonomia, pozwalajaca na dystans wobec przezywanej
egzystencjalnie sytuacji. Stoicy postulowali wolno$§¢ wewnetrzng od strachu,
cierpienia, spotecznych uzaleznieri, panowania nad soba. Ich koncepcja wolno-
$ci, cho¢ niewatpliwie szlachetna, byta zbyt negatywna i abstrakcyjna. Wolnog¢
wewnetrzna wymaga mianowicie integralnego wiaczenia cztowieka w bogaty
$wiat wartodci. Jest to wolno$é od moralnego zta. Ten aspekt wolnosci akcentu-
je my$l chrzescijariska. Swiety Pawet (Rz 7, 7-25) méwit o wolnosci od grzechu
utracalnej w wyniku ulegania fascynacji zta. Swicty Augustyn takze rozumiat
wolnos§¢ jako uniezaleznienie si¢ od moralnego zta*. Wreszcie $w. Tomasz
z Akwinu rozréznit dwa typy wolnosci: brak przymusu oraz wyzwolenie od
ne¢dzy moralnej”. Idea wolnosci wewngtrznej w pdzniejszej literaturze chrze-
$cijariskiej zostata zdominowana przez ide¢ wolnosci woli. Ich réznorodnos¢
i zarazem komplementarno$¢ uwypuklit Maritain, méwiac: ,, Wolno$¢ wyboru
ma cztowiek po to, aby dojé¢ do tej wolnosci autonomii, do wolnosci korico-
wej” %,

Wewngetrzna wolno$¢ wymaga zakorzenienia w wartosciach. Pilotem wszel-
kich wartosci jest prawda, dlatego wlasnie ona jest nieodzownym warunkiem
wolnosci. Akcentowat to Jan Pawet I w Encyklice Redempror hominis, nawia-
zujac do stéw Chrystusa: ,Poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32).
Chrystus ,przynosi cztowiekowi wolno$¢ opartg na prawdzie” i ,wyzwala od

% S. Kowalczyk, Czlowiek i Bég w nauce sw. Augustyna, Lublin 2002, s. 145-154.
25 Sw. Tomasz z Akwinu, S.th. I, q. 83,a.2,ad 3.
26 J, Maritain, Freedom in the Modern World, London 1935, s. 30.
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tego, co t¢ wolno$¢ ogranicza, pomniejsza, tamie u samego niejako korzenia,
w duszy czlowieka, w jego sercu, w jego sumieniu” (RH 12). Rdzne sa zagroze-
nia etosu prawdy: indywidualne (klamstwo, pétprawdy, fanatyzm, kompromisy,
sofistyka) oraz spoteczne (brak pluralizmu, dyktatura ideologiczna, spoteczno-
polityczna i kulturowa). Bez prawdy, mozliwosci jej poznawania, gloszenia
i obrony nie ma wolnosci?.

Prawdziwa wolno$¢ cztowiek nabywa dopiero w dziataniu nakierowanym
na warto$ci. Wolno$¢ nie moze by¢ identyfikowana ze statyczno-egocentrycz-
na postawa czlowieka, zazdroénie strzegacego swej zewngtrznej autonomii.
Wolnos¢ nie jest bynajmniej celem samym w sobie i najwyzsza wartoscia,
stuzy¢ warto$ciom naturalnym i nadprzyrodzonym, dlatego powinna si¢ taczy¢
z realizacja rozpoznanych obowiazkéw. Najwazniejszym z obowiazkéw czlo-
wicka jest respektowanie nakazu mitosci. ,Bdg jest mitoscia” (J 4, 8). On si¢
nam odstania poprzez mito$¢ oraz wyzwala nas poprzez mitos¢. Dlatego $w.
Augustyn wygtosit $miata teze: ,Mituj i czyni, co cheesz” (Ama et quod vis fac)*.
Mitoé¢ altruistyczna jest petnia wolnosci wewngtrznej cztowieka; dzigki niej
przeistaczamy si¢ z niewolnikéw zta w wolne dzieci Boze. Wolno$¢ jest efektem
uczestnictwa w spolecznosei opartej na mitosci. Wolno$é, oparta na prawdzie,
dobru i mitosci warunkuje autentyczne wyzwolenie wewngtrzne. Ono z kolei
pozwala na ,branie w posiadanie siebie”?, tj. panowanie nad sobg. Prawdziwy
wybdr jest rezultatem moralnego samoopanowania i samokierowania.

Wolnoé¢ ontologiczna i aksjologiczno-moralna uzasadnia prawo czlowicka
do wolnoéci w zyciu spotecznym. Wolno$¢ spoteczng rozumie si¢ niejedno-
krotnie tylko jako postulat prawa do wolnosci. Jest to niewatpliwie zubozenie
idei wolnosci spolecznej, gdyz nie uznaje si¢ jej powiazad z jurydyczno-insty-
tucjonalnymi ograniczeniami®. Skrajny indywidualizm sugeruje sprzecznos¢
wolnosci i prawa (cywilnego, etycznego, Bozego). Taka postawa nie uwzglednia
jednak faktu, ze cztowiek jest ,bytem z zasadami”. Osoba ludzka, obok praw

7 S. Kowalcezyk, Z nauczania spoteczno-teologicznego Papieza Jana Pawta II, Sandomierz
2004, s. 9-18.

28 Sw. Augustyn, In epist. Joan ad Parth 7, 8 PL 35, 2033. Por. ].A. Kloczowski, Wolnos¢
na miare mitosci, ,Znak” 33 (1981) nr 7. s. 861-879.

» H. Bergson, Fwolucja twércza, Warszawa 1957, s. 139.

3 O. Hofle, Freibeit in sozialen und politischen Institutionen, w: Wie frei ist Mensch?,
red. J. Splett, Diisseldorf 1980, s. 54-81; S. Kowalczyk, Wolnosé naturg i prawem czlowicka.
Indywidualny i spoteczny wymiar wolnosci, Sandomierz 2000, s. 95-198.
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przyrodzonych, odkrywa w sobie normy etyczne, trwale ztaczone z rozumna
wolng natura. Prawo nie musi by¢ niszczeniem wolnosci, lecz jej kanalizacja
niezbedna w zyciu spotecznym. Cztowiek nie istnieje wylacznie dla siebie, lecz
zyje dla drugich. Dlatego wlasne prawo do wolnosci zazebia sig z koniecznoscia
respektowania wolnosci innych. Prawo, struktury spoteczno-pafistwowe, auto-
rytet instytucjonalny itp. nie neutralizujg wolnosci same w sobie. Kazde prawo,
takze etyczne i Boze, pomaga czlowickowi w tym, aby wolno$¢ nie przeksztalcita
sie w samowole.

Spoteczne ograniczenia wolnosci nie powinny przeksztalci¢ si¢ w zniewo-
lenie osoby ludzkiej. Dlatego teoria chrzescijadiskiego personalizmu eksponuje
prawo do wolnosci w zyciu spotecznym. Wewngtrzne ,ja” cztowieka jest auto-
nomiczne wobec spotecznosci, dlatego wolno$¢ nie moze by¢ koncesjonowana
czy zawieszana. Zycie spoleczne moze prawidlowo przebiegaé jedynie w kli-
macie wolnosci, dlatego wladza padstwowa nie moze narusza¢ niezbywalnych
praw czlowieka. ,,Osoba ludzka jest i powinna by¢ zasada, podmiotem i celem
wszystkich urzadzeni spotecznych” (KDK 25). Sobér Watykariski IT postulowat
respektowanie fundamentalnego prawa do wolnosci w réznych sferach zycia
spolecznego: religijnej (tamze 8), kulturowo-naukowej (59) i politycznej (76).
Réwniez Jan Pawet II, miedzy innymi w Encyklice Redemptor hominis (17),
apeluje o przestrzeganie praw czlowieka i praw narodu. Prawa cztowieka nie
sa bynajmniej prawami indywiduum-egoisty, lecz prawami osoby wlaczonej
w zycie spoteczne. Autentyczna spoteczno$¢ jest przezywana jako wspélnota
0s6b i ,braterska wspélnota™!. Jest to mozliwe tylko na bazie dobra wspélnego,
bedacego zespolem wartosci rozpoznawanych i dobrowolnie przyjetych przez
cztonkéw tejze spolecznosci. Nieuchronne ograniczenia wolnosci podyktowane
dobrem wspdlnym (a nie korzyscig elit wladzy czy wygodnictwem zbiurokra-
tyzowanej zwierzchnosci) nie odbierajq obywatelom ludzkiej twarzy i praw
naleznych osobie®.

Historia ludzkodci to takze historia idei wolnoéci: walki o nia, zniewala-
nia ludzi, czasem zdrady idei wolnosci i ucieczki od niej*®. Polska po latach
okupacji niemieckiej i niemal pét wicku dominacji sita narzuconej ideologii
marksistowsko-komunistycznej odzyskata wolnos¢. Zachodzi jednak obawa,

3! J. Maritain, Humanizm integralny, London 1960, s. 146. Por. J. Splett, Freiheit im
Licht des Unbedingten, w: Wie frei ist Mensch?, dz. cyt., s. 83—103.

32 S. Kowalczyk, Czlowiek a spotecznosé. Zarys filozofii spofecznej, Lublin 2005, s. 232—
241.

3 E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, Warszawa 1978, s. 21nn.
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czy tej wolnosci Polacy nie zmarnuja, czy nie powrdci mit ,ztotej wolnosei”
z koficowego okresu I Rzeczypospolitej, ktéra doprowadzita do utraty paristwa.
Istnieje wolnos$¢ konstruktywna i wolno$¢ prowadzaca do samozniewolenia;
wolnog¢, keéra buduje, i ktdra niszczy. Warto wstuchad si¢ w stowa §w. Pawta:
»Wy zatem, bracia powolani jestescie do wolnosci” (Ga 5, 13). Apostot wzywat
do wolnosci prawdziwej opartej na wartoéciach nie tylko ekonomicznych, ale
takze moralnych, ideowych i religijnych. W zakonczeniu refleksji postawmy
pytanie: Jaka ide¢ wolnosci wybierze naréd polski — personalno-chrzescijariska
czy liberalno-egocentryczng? Jego przysztosé, a nawet dalsza jego egzystencja,
zalezy od dokonanego wyboru.
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1Sp. Ks. AUGUSTYN PAZDZIOR

Urodzony 4 grudnia 1930 r., $wiccony 24 czerwca 1967 r. we Wroctawiu,
zmarl 5 lutego 2011 r. w Cieszynie, Msza $w. pogrzebowa 9 lutego 2011 r.
w Pawtowicach Slaskich o godz. 11.00, ztozony do grobu na cmentarzu para-
fialnym.

Sp. Ks. LUDWIK WITTEK

Urodzony 10 sierpnia 1925 r., $wigcony 15 czerwea 1958 r. we Wroctawiu,
zmarl 9 lutego 2011 r. w Kepnie, Msza $w. pogrzebowa 14 lutego 2011 r.
Turkowy, diec. Kaliska, godz. 12.00, ztozony do grobu na cmentarzu parafial-
nym.

Sp. Ks. MIKOEA] WOJTAS

Urodzony 7 listopada 1930 r., $wigcony 19 czerwca 1955 r. we Wroctawiu,
zmarl 10 lutego 2011 r. w Knurowie, ztozony do grobu 15 lutego 2011 r. na
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seria. | OBibliotheca

TEOLOGIA  NOWEGO TESTAMENTU

red. ks. Mariusz Rosik

T. 1: Ewangelie synoptyczne i Dzieje Apostolskie
format 145 x 205 mm, ss. 387, cena 40,50 zt, oprawa twarda

T. 2: Dzieto Janowe

format 145 x 205 mm, ss. 352, cena 40,50 zt,
oprawa twarda

TEDLOGI 2
NONERD TESAMENT

T. 3: Listy Pawtowe, Katolickie

i List do Hebrajczykow

format 145 x 205 mm, ss. 407, cena 40,50 zt,
oprawa twarda

Cena toméw I-111: 105.00 zt

TOM |
EWANGELIE SYNOPTYCZNE
| DZIEJE APOSTOLSKIE

TEOLOGIA &
Trzytomowa prezentacja zagadnien teologicznych Nowego NOWEGD TESTANENTU -

Przymierza. Kilkunastu autorow, znanych polskich hiblistow

nowej generacji z roznych osrodkow naukowych podejmuje D2ELO IANDWE

zasadnicze kwestie teologiczne Nowego Testamentu, ujete

w osiem grup tematycznych: nauka o Bogu Ojecu, chry- ((/// @®w

stologia, pneumatologia, eklezjologia, antropologia, kario- ]

logia, eschatologia, zagadnienia etyczne. Autorzy starali ; lATl]TlungIIIEI
sie rozwinac tematy, takie jak np. idea krolestwa Bozego, L
angelologia, demonologia, ewangelizacja, teologia cierpienia. Ten sche- (ﬁi\\\\/
mat podziatu tematow przyjety zostat dla kazdego tomu, bedacego opra- : |

cowaniem czesci pism nowotestamentowych. Tom pierwszy poswiecony
jest Ewangeliom synoptycznym i Dziejom Apostolskim, czyli dwudzietu
sw. tukasza. Tom drugi omawia mysl teologiczng $w. Jana, natomiast w tomie trzecim
zaprezentowano Listy Pawtowe, Katolickie i List do Hebrajczykow. Kazdy z tomow zostat
zaopatrzony w spis literatury wykorzystanej przez autorow.



SERIA:

SBiblivtheca
TEOLOGIA STAREGO TESTAMENTU

red. ks. Mariusz Rosik

T. 1: Teologia Piecioksiequ
format 145 x 205 mm, ss. 280, oprawa twarda

T. 2: Ksiegi historyczne

TEOLOGIA ¢
STAREGO TESTANENTU

format 145 x 205 mm, ss. 280, oprawa twarda

T. 3: Ksiegi madrosciowe

- TOM |
format 145 x 205 mm, ss. 272, oprawa twarda I

T. 4: Ksiegi prorockie
format 145 x 205 mm, ss. 320, oprawa twarda

(zterotomowa prezentacja zagadnien teologicznych opraco-
wana przez zespot znakomitych biblistow polskich w opar-
ciu o najnowsza literature przedmiotu. Tom | obejmuje 7
teologie Piecioksiequ, tom Il — ksiag historycznych, tom - wsionnl! £
Il - madroéciowych i tom IV — prorockich. Uktad tematow

w kazdym tomie jest podobny: autorzy przyblizaja najpierw
obraz Boga kreslony stowami natchnionych pisarzy, na-

TEOLOGIA 4
STAREGO TESTAMENTU =

stepnie zajmujq sie antropologia poszczegol-
nych zbiordw, ukazujg zagadnienia zwiazane
z problematyka ludu Bozego, przymierza,
kwestia Prawa i sprawowanego kultu. Nie
pominieto kwestii etycznych, a w przypad-
ku ksiag madrosciowych i prorockich szerze]
opracowano eschatologiczne. Kazdy z to-
mow zostat zaopatrzony w spis wykorzysta-
nej literatury.

STREGO TESTANENTU -

oMl -
R0SCIOWE

TEOLOGI ¢

TOM IV
KSIEGI PROROCKIE
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SAKRAMENTY SWIETE
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MODLITWY CODZIENNE

Ojeu, Synowi
darem jest i day
i uwielbienie tera

MODLITWA

Boze, Ty chced
lecz réwniez Ojcd
i milos¢ - te taje
moge obcowad 3

Spraw, by md
Niech coraz lepig
$ci6l mi objawiat
ksztattuje wedtu
Ty sam bad}
Ciebie.

OFIARG

Panie Jezu C

dzie, wylate$ na cal mitos¢ swego Ojca jako
uswiecajacy dar GG Przenajéwietszego. Racz

QIGZE NASL

Modlitewnik dla osob doro h

format 98x 143 mm, ss. 384, oprawa twarda, cena 15,00 zt

Nowa wersja ksiazeczki do nabozenstwa przeznaczona dla osob dorostych, polecana we
wstepie przez Arcybiskupa Metropolite Wroctawskiego Mariana Gotebiewskiego. Stuzyé
bedzie pomoca kazdemu, kto pragnie pogtebi¢ swoje spotkanie z Panem Bogiem przez mo-
dlitwy, takze modlitwy zwigzane z nasza archidiecezjq, litanie, piesni, przerdzne nabozen-
stwa zebrane w pieciu czesciach: Podstawowe prawdy wiary, Modlitwy codzienne, Sakra-
menty Swiete i sakramentalia, Litanie i nabozenstwa oraz Piesni. Pod koniec zamieszczono
informacje o roku koscielnym i tabele $wiat ruchomych. Starannie opracowany graficznie
modlitewnik zostat wydrukowany duzq czcionkg z myslg o ludziach starszych.

Prace redakeyjne
TUM Wydawnictwo Wroclawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej

Redakgja ,,Woctawskich Wiadomosci Koscielnych”
dziekuje klerykowi Marcinowi Milianowi
za pomoc przy kompletowaniu i skanowaniu dokumentéw



