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ENCYKLIKA ,,SPE SALVI”
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Wprowadzenie

1. «SPE SALVT facti sumus» — w nadziei juz jestesmy zbawieni (Rg 8,24),
moéwi §w. Pawel Rzymianom, a takze nam. «Odkupienie», zbawienie, zgodnie
z wiarg chrzescijaniska, nie jest jedynie zwyczajnym wydarzeniem. Odkupienie
zostalo nam ofiarowane w tym sensie, ze zostata nam dana nadzieja, nadzieja
niezawodna, moca ktérej mozemy stawic czoto naszej teraZniejszosci: teraz-
niejszo$¢, nawet uciazliwa, mozna przezywac i1 akceptowad, jesli ma jaki$ cel
1jeshi tego celu mozemy byé pewni, jesli jest to cel tak wielki, ze usprawiedli-
wia trud drogi. W tym kontekscie rodzi si¢ od razu pytanie: jakiego rodzaju
jest ta nadzicja, skoro moze uzasadniaé stwierdzenie, wedlug ktérego, po-
czynajac od niej, 1 tylko dlatego, ze ona istnieje, jesteémy odkupienir I o jaka
chodzi tu pewnosé?



Wiara jest nadzieja

2. Zanim podejmiemy te nurtujace nas dzisiaj pytania, musimy uwazniej
wstucha¢ si¢ w $wiadectwo Biblii o nadziei. «Nadzieja» rzeczywiscie stanowil
centralne stowo wiary biblijnej — do tego stopnia, ze w niektorych tekstach sto-
wa «wiara» 1 «nadzieja» wydaja si¢ by¢ uzywane zamiennie i tak Lisz do Hebrajegy-
kéw z «wiara petnay $cisle taczy «niewzruszone wyznanie nadziei» (por. 10,22.
23). Réwniez gdy Pierwsgy List sw: Piotra wzywa chrzescijan, by byli zawsze goto-
wi do dawania odpowiedzi na temat Jgos# — sensu i racji ich nadziei (por. 3,15),
«nadzieja» odpowiada «wierzex. To, na ile $wiadomosé pierwszych chrzescijan,
ze otrzymali w darze niezawodna nadzieje, byta decydujaca, jest widoczne réw-
niez tam, gdzie chrzescijaniska egzystencja jest zestawiona z ich zyciem zanim
przyjeli wiare, lub z sytuacja wyznawcdw innych religii. Pawel przypomina Efe-
zjanom, ze zanim spotkali Chrystusa, byli jakby «nie majacy nadziei ani Boga
na tym $wiecie» (Ef 2,12). Oczywiscie wie, ze mieli oni bogéw, ze mieli religie,
ale ich bogowie okazali si¢ watpliwi, a z ich pelnych sprzecznosci mitéw nie
plynela zadna nadzieja. Pomimo, ze mieli bogdw, «nie mieli Boga» i w konse-
kwencji zyli w mrocznym $wiccie, bez jasnej przysztosci. Ex nzhil ab nibilo quam
citorecidimus (jakze szybko z niczego pograzamy si¢ w nico$¢)! mowi epitafium
z tamtego okresu — z tych stéw jednoznacznie wynika to, o czym wspomina
Pawel. W tym samym sensie méwi on do Tesaloniczan: Nie powinniscie smu-
ci¢ sig, «jak wszyscy ci, ktérzy nie maja nadziei» (7 Tes 4,13). Takze tu jawi si¢
jako element wyrézniajacy chrzescijan, fakt, ze oni maja przysztosé: nie wiedza
dokladnie, co ich czeka, ale ogélnie wiedza, ze ich zycie nie korczy si¢ pustka.
Tylko wtedy, gdy przysztosc jest pewna jako rzeczywisto$é pozytywna, mozna
zy¢ w terazniejszosci. Tak wigc mozemy stwierdzié: chrzescijaristwo nie bylo
jedynie «dobra nowing» — przekazem tresci do tej pory nieznanych. Uzywajac
naszego jezyka, trzeba powiedzied, ze chrzescijanskie oredzie nie tylko «infor-
muje», ale réwniez «sprawia». Oznacza to: Ewangelia nie jest jedynie przekazem
trescl, ktore moga byc poznane, ale jest przestaniem, ktére tworzy fakty i zmie-
nia zycie. Mroczne wrota czasu, przyszlosci, zostaly otwarte na osciez. Kto ma
nadzieje, zyje inaczej; zostalo mu dane nowe zycie.

3. Teraz jednak pojawia si¢ pytanie: na czym polega owa nadzieja, ktora
— jako nadzieja — jest «zbawieniem»? Istot¢ odpowiedzi zawiera wspomniany
przed chwilg fragment Listu do Efegjan: zanim Efezjanie spotkali Chrystusa, nie
mieli nadziei, poniewaz nie mieli «Boga na tym $wiecie». Pozna¢ Boga — praw-
dziwego Boga — oznacza otrzymac nadziej¢. Dla nas, ktérzy od zawsze zyjemy

"Por. Corpus Inscriptionum Latinorum, t. V1, n. 26003.
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z chrzescijafiska koncepcja Boga i przywyklismy do niej, posiadanie nadziet,
ktora pochodzi z rzeczywistego spotkania z Bogiem, jest juz czyms z czego
niemal nie zdajemy sobie sprawy. Przyklad $wigtej naszych czaséw moze nam
w jakiej§ mierze dopomée w zrozumieniu tego, co 0znacza po raz pierwszy
1 rzeczywiscie spotka¢ Boga. Mysle o Afrykance Jozefinie Bakhicie, kanonizo-
wanej przez papieza Jana Pawla II. Urodzita si¢ okolo 1869 roku — sama nie
znala precyzyjnej daty — w Darfurze w Sudanie. W wieku dziewigciu lat zostata
porwana przez handlarzy niewolnikdw, byta bita do krwi i pigé razy sprzedawa-
na na tatgach niewolnikéw w Sudanie. Ostatecznie, jako niewolnica, znalazta
sig na stuzbie u matki i zony pewnego generata, gdzie kazdego dnia byla chto-
stana do krwi. Pozostaly jej po tym do kofica zycia 144 blizny. W 1882 roku zo-
stata kupiona przez pewnego wloskiego kupca dla wloskiego konsula Callista
Legnaniego, ktéry wobec ofensywy mahdystéw powrécit do Whoch. Znajac tak
okruenych «panéw», ktorych do tej pory byla wlasnoscia, tu Bakhita poznata
«Pana» catkowicie innego, zyjacego Boga, Boga Jezusa Chrystusa — w dialekcie
weneckim, ktdrego si¢ nauczyta, nazywala Go «Paron» (Pan). Do tej pory znata
tylko panéw, ktdrzy ja ponizali i maltretowali albo — w najlepszym przypad-
ku — uwazali ja za uzyteczng niewolnicg. Teraz natomiast ustyszala o istnieniu
«Parona», ktdry jest ponad wszystkimi panami, jest Panem pandw, oraz ze ten
Pan jest dobry, jest uosobieniem dobroci. Dowiedziala sig, ze ten Pan zna takze
ja, ze ja stworzyl — co wiecej, ze ja kocha. Réwniez ona byla kochana wiasnie
przez najwyzszego «Parona», w pordwnaniu z ktérym wszyscy inni panowic
s4 jedynie marnymi stugami. Ona sama byla znana, kochana i1 oczekiwana. Co
wiecej, ten Pan osobiscie poznal los bitego, a teraz oczekiwal jej «po prawicy
Boga Ojca». Teraz miata «nadzieje» — juz nie niklg nadzieje na znalezienie pa-
néw mniej okrutnych, ale wielkg nadzieje: jestem do konica kochana i cokolwiek
si¢ zdarzy, jestem oczekiwana przez t¢ Miloé¢. A zatem moje zycie jest dobre.
Przez poznanie tej nadziei zostala «odkupionan, nie czula si¢ juz niewolnica, ale
wolna corka Boga. Rozumiala to, co $w. Pawel mial na mysli, gdy przypominat
Efezjanom, ze przedtem byli pozbawieni nadziei i Boga na ziemi — nie mieli
nadziei, bo nie mieli Boga. Totez, gdy chciano ja odesta¢ do Sudanu, Bakhita
wzbraniala si¢. Nie chciata znowu odtaczy¢ sig od swego «Parona». 9 stycznia
1896 roku przyjela Chrzest, Bierzmowanie i pierwsza Komunie $w. z rak Pa-
triarchy Wenecji. 8 grudnia 1896 roku, w Weronie zlozyla §luby w Zgromadze-
niu Siéstr Kanosjanek i odtad — poza swoimi zajeciami w zakrystii i na portierni
klasztoru — podczas wielu podrézy po Whoszech starala si¢ zachecaé do mis;i:
odczuwata konieczno$é¢ propagowania wolnosci, ktdra zyskala w spotkaniu
z Bogiem Jezusa Chrystusa. Wolno$¢ powinna byé¢ dawana innym, mozliwie
jak najwickszej liczbie os6b. Nadziei, ktdra sic w niej zrodzila i ja «odkupitay,
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nie mogta zachowa¢ dla siebie samej. Musiala dotrzeé do wielu, dotrzeé do
wszystkich.

Pojmowanie nadziei opartej na wietze w Nowym Testamencie
i w pierwotnym Kosciele

4. Zanim odpowiemy na pytanie, czy spotkanie z tym Bogiem, ktory
w Chrystusie objawil nam swoje oblicze i otworzyl swe serce, moze by¢ r6w-
niez dla nas nie tylko «dinformujace», ale takze «sprawcze», czyli moze tak prze-
mienia¢ nasze zycie, aby$émy czuli si¢ odkupieni przez nadzieje, ktérg wyraza,
powroémy jeszcze do pierwotnego Kosciota. Nietrudno zdaé sobie sprawe,
ze do$wiadczenie matej afrykanskiej niewolnicy Bakhity, bylo réwniez udzia-
fem wielu os6b bitych 1 skazanych na niewole w czasach rodzacego sie chrze-
$cijanistwa. Chrzescijanstwo nie nioslo przestania socjalno-rewolucyjnego jak
to, w imi¢ ktérego Spartakus prowadzil krwawe boje i przegral. Jezus nie byt
Spartakusem, nie byl bojownikiem o wolnosé polityczna, jak Barabasz albo
Bar-Kochba. To, co przyniost Jezus, ktdry umart na kezyzu, bylo czyms catko-
wicie odmiennym: spotkaniem z Panem panéw, spotkaniem z zyjacym Bogiem,
a zatem spotkaniem z nadzieja mocniejsza niz cierpienia niewoli, przemienia-
jaca od wewnatrz zycie i $wiat. Nowos¢ tego, co si¢ stato, ukazuje wyraznie
Pawlowy List do Filemona. Jest to list bardzo osobisty, ktéry Pawel pisze w wie-
zieniu 1 powierza zbieglemu niewolnikowi Onezymowi, aby go dostatczyl jego
panu, wlasnie Filemonowi. Tak Pawel odsyla zbieglego niewolnika Onezyma
jego panu, a czyni to nie nakazujac, ale proszac: «prosz¢ ci¢ za moim dzieckiem,
za tym, ktérego zrodzilem w kajdanach [..]. Jego ci odsytam [..], to jest scrce
moje [...J]. Moze bowiem po to oddalit si¢ od ciebie na krétki czas, abys go ode-
bral na zawsze, juz nie jako niewolnika, lecz wigcej niz niewolnika, jako brata
umilowanego» (10-16). Ludzie, ktérzy zgodnie ze swoim statusem spotecznym
dziela si¢ na pandéw i niewolnikéw, jako czltonkowie jednego Kosciola stajg sie
dla siebie braémi 1 siostrami — tak wzajemnie nazywali siebie chrzedcijanie. Na
mocy Chrzru odrodzili si¢, zostali napetnieni tym samym Duchem Swietym
i razem, jeden obok drugiego, przyjmujg Cialo Pana. Nawet jezeli zewngtrzne
struktury nie zmienily sie, wewnetrznie zmieniato si¢ spoleczefistwo. Jesh List
do Hebrajegykow méwi, ze chrzescijanie tu na ziemi nie maja stalej ojczyzny, ale
szukaja przyszlej (por. 11,13-16; Fp 3,20), oznacza to co$ zupelnie innego niz
zwyczajne odniesienie do perspektywy przysztosci: obecne spoteczenistwo jest
uznawane przez chrzescijan za niezadowalajace; naleza oni do nowego spole-
czenstwa, ku ktdremu zmierzaja i ktore ich pielgrzymowanie antycypuje.
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5. Musimy przedstawi¢ jeszcze jeden punkt widzenia. Pierwsgy List do Koryn-
tian (1,18-31) pokazuje, ze duza cze$¢ pierwszych chrzedcijan nalezala do ni-
skich klas spolecznych i wlasnie dlatego byta otwarta na do$wiadczenie nowej
nadziei, jak to miato miejsce w przypadku Bakhity. Niemniej od poczatku byty
takze nawrdcenia w warstwach arystokratycznych i wyksztatconych. Bowiem to
whasnie one zyly nie majac «nadziei i Boga na $wiecie». Mit utracil swoja wia-
rygodnosé; skostniala rzymska religia pafdstwowa sprowadzila si¢ do pustego
obrzedu, ktéry skrupulatnie sprawowano, ale ktéry teraz stal si¢ marna «religia
politycznay. Racjonalizm filozoficzny zepchnal bogéw na plaszczyzne niere-
alnosci. Boskos§é na rézne sposoby byta widziana jako moc kosmiczna, nato-
miast Bég, do ktérego mozna si¢ modli¢, nie istnial. Pawel ilustruje éwczesna,
istotna problematyke religii w spos6b niezwykle trafny, gdy przeciwstawia zyciu
opartemu «na Chrystusie» zycie pod panowaniem «zywiotéw $wiata» (por. Kol
2,8). W tej perspektywie nowe swiatlo moze rzuci¢ pewien tekst $w. Grzegorza
z Nazjanzu. Méwi on, ze w chwili, w ktdrej trzej Krolowie, prowadzeni przez
gwiazde, adorowali nowego Kréla Chrystusa, nastapil koniec astrologii, gdyz
od tej poty gwiazdy poruszaja si¢ po otbitach wyznaczonych przez Chrystusa’.
Rzeczywiicie w tej scenie jest odwrocone éwezesne pojmowanie swiata, ktore
w inny sposob na nowo dochodzi dzisiaj do gtosu. To nie zywioty §wiata, pra-
wa materii 1z4dzq ostatecznie $wiatem i cztowiekiem, ale osobowy Bég rzadzi
gwiazdami, czyli wszech§wiatem; prawa materii i ewolucji nie sa ostateczna in-
stancja, ale rozum, wola, mito$¢ — Osoba. A jesli znamy t¢ Osobe, 2 Ona zna
nas, woéwczas niewzruszona moc elementéw naturalnych nie jest ostateczna
instancja; wéwczas nie jestesmy niewolnikam wszechswiata i jego praw — je-
ste$my wolni. Ta §wiadomo$¢ w starozytnosci pobudzata prawe umysly do po-
szukiwania. Niebo nie jest puste. Zycie nie jest zwyczajnym nastgpstwem praw
i przypadkowosci materii, ale we wszystkim i réwnocze$nie ponad wszystkim
jest osobowa wola, jest Duch, ktory w Jezusie objawit sie jako Milosé .

6. Sarkofagi z poczatkdéw chrzedcijaristwa obrazuja to pojmowanie nadziei,
bowiem w obliczu $mierci pytanie o sens Zycia jest nieuniknione. Posta¢ Chry-
stusa przedstawiaja na antycznych sarkofagach przede wszystkim dwa obrazy:
filozofa i pasterza. Na ogél filozofia nie byla wéwczas rozumiana jako trudna
dyscyplina akademicka, jak przedstawia si¢ ja dzisiaj. Filozof byt raczej tym,
ktéry potrafil nauczaé podstawowej sztuki: sztuki bycia prawym cztowiekiem,
sztuki Zycia i umierania. Oczywiscie, ludzie od dawna zdawali sobie sprawe, ze
wielu z tych, ktorzy podawali si¢ za filozoféw, za mistrzéw zycia, bylo jedynie

2Por. Poematy dogmatyczne, V, 53-64: PG 37, 428-429.
*Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, nn. 1817-1821.
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szatlatanami, dla ktérych nauka byla tylko zrédlem utrzymania, podczas gdy
o prawdziwym Zyciu nie mieli nic do powiedzenia. Tym bardziej poszukiwa-
no prawdziwego filozofa, ktéry rzeczywiscie potrafilby wskaza¢ droge zycia.
Pod koniec trzeciego wieku po raz pierwszy spotykamy w Rzymie, na sarko-
fagu pewnego dziecka, w scenie wskrzeszenia Lazarza, posta¢ Chrystusa jako
prawdziwego filozofa, ktory w jednej rece trzyma Ewangelic a2 w drugiej kij
wedroweca, typowy dla filozofa. Za pomoca tej laski zwycieza $mieré; Ewangelia
niesie w sobie prawde, jakiej wedrowni filozofowie daremnie szukali. W tym
obrazie, kt6ry dlugo powracal w sztuce sarkofagowej, jawi si¢ to, co zaréw-
no ludzie wyksztatceni, jak i prosci odnajdywali w Chrystusie: On méwi nam,
kim w rzeczywistosci jest czlowiek i co powinien czynié, aby prawdziwie by¢
cztowickiem. Wskazuje nam drogg, a ta droga jest prawda. On sam jest jedna
idruga, a zatem jest takze zyciem, ktdrego wszyscy poszukujemy. On tez wska-
zuje droge poza granice $mierci. Tylko ten, kto to potrafi, jest prawdziwym
nauczycielem zycia. To samo jawi si¢ w wizerunku pasterza. Jak w obrazie filo-
zofa, tak tez w postaci pasterza pierwotny Kosciét mégt nawigzaé do modeli
istniejacych w sztuce rzymskiej. W niej pasterz byl zazwyczaj wyobrazeniem
marzenia o zyciu spokojnym i prostym, jakiego pragne¢li ludzie zyjacy w wirze
wielkiego miasta. Teraz jednak obraz ten byt odczytywany w nowej sceneri,
ktora nadawala mu glebsze znaczenie: «Pan jest moim pasterzem, nie brak mi
niczego [...] Chociazbym chodzil ciemna dolina, zta si¢ nie ulgkne, bo Ty jestes
ze mna» (Ps 23 [22],1.4). Prawdziwym pasterzem jest Ten, ktéry zna takze dro-
ge¢, ktora wiedzie przez doling $mierci; Ten, ktéry nawet na drodze catkowitej
samotnosci, na ktorej nikt nie moze mi towarzyszy<¢, idzie ze mna i prowadzi
mnie, abym ja pokonat. On sam przeszed! t¢ droge, zszedl do krélestwa $mier-
cl, a zwyciezywszy $mieré, powrdell stamtad, aby teraz towarzyszyé nam i by
da¢ nam pewnos¢, ze razem z Nim mozna t¢ droge odnalezé. Swiadomo$¢, ze
istnieje Ten, kto réwniez w §mierci mi towarzyszy i kedrego «kij i laska dodaja
mi pociechy», tak ze «zla si¢ nie ulgkne» (por. Ps 23,4), stata si¢ nows «nadzieja»
wschodzaca w zyciu wierzacych.

7. Musimy raz jeszcze powréci¢ do Nowego Testamentu. W jedenastym
rozdziale Listu do Hebrajigykdw jest zawarta swego rodzaju definicja wiary, kt6-
ra §ciSle taczy t¢ cnotg z nadzieja. Wokol centralnego stowa tej definicji od
czasu Reformacji powstal wirdd egzegetdéw spér, w ktorym zdaje sig dzisiaj
otwiera¢ mozliwo$¢ wspolnej interpretacji. Na razie pozostawiam to centralne
stowo nie przetlumaczone. Zdanie brzmi nastgpujaco: «Wiara zas jest bypostasis
tych débr, ktérych sie spodziewamy, dowodem tych rzeczywistoéci, ktorych
nie widzimy» (Hbr 11,1). Dla Ojcéw Kosciota i teologéw Sredniowiecza bylo
jasne, ze greckie stowo hbypostasis nalezato thumaczy¢ na tacing jako substantia.
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Laciaski przeklad tekstu, ktory powstal w starozytnym Kosciele, méwi zatem:
Est autem fides sperandarum substantia rerum, argumentum non apparentinm — wiara
jest «substancja» rzeczy, ktdrych si¢ spodziewamy; dowodem istnienia rzeczy,
ktorych nie widzimy. Tomasz z Akwinu®, postugujac si¢ terminologia swojej
tradycji filozoficznej, tak to ttumaczy: wiara jest habitus, czyli stalym nastawie-
niem duszy, dzi¢ki kedremu zycie wieczne bietrze w nas poczatek, a rozum jest
sktonny przystaé na to, czego nie widzi. Tak wigc pojecie «substancji» zostato
zmodyfikowane w takim sensie, ze przez wiare s3 w nas juz obecne, na sposob
inicjalny, mozemy powiedzie¢ «w zarodkw — «wubstantia» — te rzeczy, ktorych sie
spodziewamy — a wigc wszystko, zycie prawdziwe. Wiasnie dlatego, Ze ta rzecz
jest juz obecna, obecnos¢ tego, co ma nastapic, daje rowniez pewno$¢: «rzecz»,
ktéra ma nastgpic, nie jest jeszcze widoczna w §wiecie zewngtrznym (nie «jawi
sie»), ale z faktu, ze jest w nas w zarodku jako rzeczywisto$¢ dynamiczna, juz
teraz rodzi si¢ jakie$ pojecie o niej. Lutrowi, kroremu nie podobat si¢ Lisz do
Hebrajegykow jako taki, pojecie «istoty rzeczy» w kontekscie jego ujecia wiary
nic nie méwito. Dlatego tozumial on termin hipostaga/ substanga nie w sensie
obiektywnym (jako rzeczywistos¢ obecna w nas), ale w sensie subiektywnym,
jako wyraz wewnetrznego nastawienia, a w konsekwencji musiat naturalnie poj-
mowac termin argumentum jako nastawienie podmiotu. Taka interpretacja zdo-
bylta uznanie w XX wieku — przynajmniej w Niemczech — réwniez w egzegezie
katolickiej, tak ze zatwierdzone przez biskupéw ttumaczenie ekumeniczne No-
wego Testamentu na jezyk niemiecki mowi: Glaube aber ist: Feststehen in dem, was
man erhoffs, Uberseugtsein von dem, was man nicht sieht (wiara to: mocno trwaé przy
tym, na co ma si¢ nadziejg, by¢ przekonanym o tym, czego si¢ nie widzi). Samo
w sobie nie jest to bledne, nie oddaje jednak sensu tekstu, gdyz uzyty w nim ter-
min grecki (¢/enchos) nie ma znaczenia subiektywnego: «przekonanie», ale obiek-
tywne: «dowo6d». Stusznie zatem wspolczesna egzegeza protestancka doszta do
innego przekonania: «Obecnie nie mozna mie¢ watpliwosci, ze ta protestancka
interpretacja, ktOra stala si¢ klasyczna, jest nie do utrzymania»’. Wiara nie jest
tylko sktanianiem si¢ osoby ku rzeczom, jakie maja nadejs¢, ale wciaz s cat-
kowicie nieobecne. Ona co$ nam daje. Juz teraz daje nam co$ z samej oczeki-
wane) rzeczywistosci, a obecna rzeczywisto$¢ stanowi dla nas «dowdd» rzeczy,
ktérych jeszcze nie widzimy. Wlacza przyszlos$é w obecny czas do tego stopnia,
ze nie jest ona juz czystym «jeszcze niev. Fake, ze ta przysztosé istnieje, zmienia
terazniejszos¢; terazniejszosé styka si¢ z przyszla rzeczywistodcia, 1 tak rzeczy
przyszle wplywaja na obecne i obecne na przyszle.

4 Summa Theologiae, 1I-11**, q. 4, a 1.
SH. Koster: ThWNT, VIII (1969) 585.
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8. To wyjasnienie nabiera wickszej mocy 1 odniesienia do konkretnego zycia,
jesli wezmie si¢ pod uwage werset 34 dzicsiatego rozdziatu Listn do Hebraj-
cgykow, ktory z punktu widzenia jezyka i tresci wiaze si¢ z ta definicja wiary
przeniknictej nadzieja 1 ja przygotowuje. Autor moéwi tu do wierzacych, keorzy
przeszli przez doswiadczenie przesladowan: «\Wspolcierpieliscie z uwigziony-
mi, z radoscig przyjeliscie rabunek waszego mienia (hypaichonton — Wulg.: bono-
rum), wiedzac, ze sami posiadacie rzeczy lepsze (hyparxin — Wulg.: substantiant)
i trwaten. Hyparchonta to dobra, ktére w ziemskim Zzyciu stanowia utrzymanie,
czyli baze — «substancje» — dla zycia, na kedra mozna liczyé. Ta «substancjay,
normalne zabezpieczenie zycia, zostala odebrana chrzescijanom podczas prze-
sladowania. Zniedli to, poniewaz uwazali t¢ materialng «substancje» za mato
znaczaca. Mogli ja porzucié, gdyz znalezli lepsza «podstawe» istnienia — baze,
ktora pozostaje i ktdrej nikt nie moze odebraé. Nie mozna nie dostrzegad
zwiazku, jaki zachodzi pomiedzy tymi dwoma rodzajami «substancji», pomie-
dzy srodkami uttzymania albo baza materialng a uznaniem wiary za «bazey,
za «substancje» trwaly. Wiara nadaje zyciu nowa podstawg, nowy fundament,
na ktorym czlowiek moze si¢ oprzeé, a przez to zwyczajny fundament, czyli
ufno$¢ pokladana w dobrach materialnych, relatywizuje si¢. Tworzy si¢ nowa
wolnos¢ wobec tego fundamentu zycia, na ktérym tylko pozornie mozna sie
oprzed, nawet jesli nie przeczy si¢ jego normalnemu znaczeniu. Nowa wolnosé,
$wiadomos$¢ nowej «substancji», ktéra zostata nam dana, nie objawita si¢ tylko
w meczenstwie, przez ktore osoby przeciwstawily si¢ przemocy ideologit 1 j¢j
politycznych organéw 1 przez swoja $mier¢ odnowily $wiat. Przejawila si¢ ona
przede wszystkim w wielkich wyrzeczeniach, na jakie poczawszy od starozyt-
nych mnichéw do Franciszka z Asyzu i naszych czaséw decyduja si¢ ludzie,
ktorzy wstepujac do zgromadzen zakonnych i ruchow religijnych, z mitosei do
Chrystusa pozostawiaja wszystko, aby niesé¢ innym wiare i miloé¢ Chrystusa,
aby pomaga¢ cierpiacym na ciele i na duszy. Tu nowa «substancja» rzeczywi-
$cie potwierdzita si¢ jako «substancja». Z nadziei tych oséb, dotknigtych przez
Chrystusa, zrodzila si¢ nadzieja dla innych, kidrzy zyli w ciemnosciach 1 bez
nadziei. Tu okazalo si¢, ze to nowe zycie prawdziwie ma «substancje» 1 ze jest
to «substancja», ktéra budzi zycie u innych. Dla nas, ktérzy patrzymy na te
postadi, ich sposéb dziatania i zycia jest faktycznie «dowodemv, ze rzeczy przy-
szle, obietnica Chrystusa to nie tylko oczekiwana rzeczywistosé, ale prawdziwa
obecnosé: On prawdziwie jest «filozofemy 1 «pasterzemw, ktory wskazuje nam,
czym jest 1 gdzie jest zycie.

9. Aby zrozumiec glebiej te refleksje na temat dwoch rodzajéw «substancji»
— hypostasis 1 byparchonta — 1 na temat dwéch sposobéw zycia, jakic one wyraza-
ja, musimy jeszcze krotko rozwazy¢ dwa stowa zwiazane z tym zagadnieniem,
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ktore znajdujg si¢ w dziesiatym rozdziale Lista do Hebrajegykow. Chodzi o sto-
wa bhypomone (w. 30) 1 hypostole (w. 39). Hypomone thumaczy si¢ zazwyczaj jako
«cierpliwo$é» — wytrwato$é, stalosé. Ta umiejetnosé oczekiwania polaczonego
z clerpliwym znoszenjem proéb jest dla wierzacego niezbedna, aby mogt «do-
stapi¢ spelnienia obietnicy» (por. w. 36). W religijnosci starozytnego judaizmu
stowo to bylo stosowane umyslnie dla opisania charakterystycznego dla Izraela
oczekiwania Boga: trwania w wiernosci Bogu, na fundamencie pewnosci Przy-
mierza, w $wiecie, ktéry sprzeciwia si¢ Bogu. Tak wiec stowo to oznacza na-
dzieje, ktorg si¢ zyje, zycie opatte na pewnosci nadziei. W Nowym Testamencie
to oczekiwanie Boga, to stawanie po stronie Boga zyskuje nowe znaczenie: Bog
objawil si¢ w Chrystusie. Juz nam przekazal «substancje» rzeczy przyszlych, 1
tak oczekiwanie Boga nabiera nowej pewnosci. Jest oczekiwaniem rzeczy przy-
sztych wychodzac od terazniejszosci, ktdra juz zostala nam dana. Jest to ocze-
kiwanie w obecnosci Chrystusa, z Chrystusem obecnym, aby dopetnito si¢ Jego
Ciato w perspektywie Jego ostatecznego przyjScia. Hypostole natomiast odnosi
si¢ do osoby, ktdra nie majac odwagi uchyla si¢ od méwienia otwarcie 1 uczci-
wie prawdy, co by¢ moze wiaze si¢ z niebezpieczenstwem. Takie ukrywanie
si¢ przed ludZzmi z powodu lgku przed nimi prowadzi «na zatracenie» (w. 39).
«Albowiem nie dal nam Bo6g ducha bojazni, ale mocy i mitosci oraz trzezwego
mySlenia» — tak Drugi List do Tymotensza (1,7) charakteryzuje picknym wyraze-
niem zasadnicza postawe chrzescijanina.

Czym jest zZycie wieczne?

10. Do tej pory méwilismy o wierze i nadziei w Nowym Testamencie 1 po-
czatkach chrzescijatistwa. Weiaz bylo jednak jasne, ze nie méwimy tylko o prze-
szlosci; cata refleksja dotyczy Zycia i umierania czlowieka w ogéle, a zatem
interesuje rOwniez nas — tu i teraz. Niemniej musimy zapyta¢ wprost: czy wiara
chrzescijaniska jest towniez dla nas dzisiaj nadzieja, ktéra przemienia i podtrzy-
muje nasze zycier Czy jest ona dla nas «sprawcza» — czyli jest przestaniem, ktére
ksztattuje w nowy sposéb samo zycie, czy tez jest juz tylko «informacja», ktora
z uplywem czasu odlozylismy na bok 1 ktéra wydaje si¢ ustegpowac informa-
cjom bardziej aktualnym? Poszukujac odpowiedzi, pragne wyjs¢ od klasycznej
formy dialogu, poprzez ktéry obrzed Chrztu wyrazal przyjecie noworodka do
wspolnoty wierzacych i jego odrodzenie w Chrystusie. Kaptan pytal najpierw,
jakie imie rodzice wybrali dla dziecka, i kontynuowat: «O co prosisz Koscioh
Bozy?» Odpowiedz: «O wiare». «Co daje ci wiara? «Zycie wieczne». W tym
dialogu rodzice prosili dla dziecka o dostep do wiary, wspolnote z wierzacymi,
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gdyz w wierze upatrywali klucza do «zycia wiecznegor». Z tym bowiem, tak
wczoraj, jak i dzi$, mamy do czynienia w Chrzcie, poprzez ktdry stajemy sie
chrzescijanami: nie tylko z wiaczeniem do wspodlnoty, nie zwyczajnie z przyje-
ciem do Kosciota. Rodzice oczekuja czegos wigeej dla dziecka przyjmujacego
Chrzest: oczekuja, ze wiara, do ktérej przynaleza materialno$é Kosciota i jego
sakramentéw, da mu zycie — zycie wieczne. Wiara jest substancja nadziei. Tu
jednak pojawia si¢ pytanie: czy naprawde tego chcemy — zy¢ wiecznie? Byc
moze wiele 0s6b odrzuca dzis wiare, gdyz Zycie wieczne nie wydaje si¢ mm rze-
cza pozadana. Nie chea zycia wiecznego, lecz obecnego, a wiara w zycie wiecz-
ne wydaje si¢ im w tym przeszkoda. Kontynuowaé zycie na wiecznos$¢ — bez
kofica, jawi si¢ bardziej jako wyrok niz dar. Oczywiscie chciatoby si¢ odsunaé
$mier¢ jak najdalej. Ale zyé zawsze, bez kofica — to w sumie moze by¢ tylko
nudne i ostatecznie nie do zniesienia. Jest to doktadnie to, o czym na przyktad
méwi Ojciec Koéciola Ambrozy w przeméwieniu z okazji pogrzebu swego
brata Satyra: «To prawda, ze $mier¢ nie nalezata do natury; Bog bowiem od
poczatku nie ustanowif $mierci, ale dal ja jako $rodek zaradczy [...]. Z powodu
wykroczenia zycie ludzkie stalo si¢ nedzne, upltywalo w codziennym trudzie
1 niezno$nym placzu. Trzeba byto polozy¢ kres zhu, aby §mier¢ przywrécita to,
co utracito zycie. Niesmiertelnos¢ jest raczej cigzarem niz korzyscia, jezeli nie
rozéwietla jej taska»®. Juz wczesniej Ambrozy powiedzial: «Nie nalezy ptakac
nad $miercia, gdyz prowadzi ona do zbawienia»’.

11. Niezaleznie od tego, co dokladnie chcial powiedzie¢ sw. Ambrozy
w tych stowach — prawda jest, ze gdyby $mier¢ zostala wyeliminowana lub
odsunieta w nieskoficzono$é, ziemia i ludzko$¢ znalaztyby si¢ w sytuacii nie-
mozliwej i nie przyniostoby to korzysci réwniez samej jednostce. Oczywiscie
jest pewna sprzeczno$¢ w naszym postepowaniu, ktora wiaze si¢ z wewnetrzng
sprzecznoscia naszej egzystencji. Z jednej strony nie chcemy umieraé; zwlasz-
cza ci, ktérzy nas kochaja nie cheg naszej $mierci. Z drugiej jednak, nie pragnie-
my tez istnie¢ w nieskoficzono$d, a takze ziemia nie zostala stworzona z takq
perspektywa. Czego wiec tak naprawde chcemy? Ta paradoksalnosé naszej
wlasnej postawy rodzi glebsze pytanie: czym w rzeczywistodcl jest «zycien? Co
w rzeczywistosci oznacza «wieczno§é»? Sa chwile, w ktdrych niespodziewanie
zaczynamy rozumied: tak, to wlasnie jest to — prawdziwe «zycie» — takie powin-
no by¢. Przeciwnie, to co na co dziefi nazywamy «zyciem» w rzeczywistosci nim
nie jest. Augustyn w swoim dhugim liscie o modlitwie, skierowanym do Proby,
bogatej wdowy rzymskiej, matki trzech konsuléw, napisal kiedys: W gruncie

¢ De excessu fratris sui Satyri, 11, 47: CSEL 73, 274.
"Tamze, 11, 46: CSEL 73, 273.
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rzeczy pragniemy tylko jednej rzeczy — «szcz¢sliwego zyciar, zycia, ktore po
prostu jest zyciem, po prostu «szczescian. Ostatecznie w modlitwie nie prosimy
o nic innego. Nie dazymy do niczego innego — tylko o to chodzi. Potem jednak
Augustyn méwi: patrzac lepiej, weale nie wiemy, czego pragniemy, czego wla-
$ciwie chcemy. Nie znamy bowiem tej rzeczywistosci; takze w tych momentach,
w ktorych myslimy, ze jej dotykamy, nie osiagamy jej naprawde. «Nie wiemy,
o co bytoby stosowne prosié», wyznaje stowami §w. Pawla (por. Ry 8,26). Wie-
my jedynie, ze to nie jest to. Niemniej, w naszej niewiedzy wiemy, Ze ta rzeczy-
wisto$¢ musi istniec. «Jest zatem w nas, aby tak powiedzie¢, $wiatta ignorancja
(docta ignorantia)», pisze. Nie wiemy, czego prawdziwie pragnelibysmy; nie znamy
tego «prawdziwego zycia»; niemniej wiemy, ze musi istnie¢ cos, czego nie zna-
my, a do czego dazymy®.

12. Mysle, ze Augustyn w sposob bardzo precyzyjny i zawsze aktualny opi-
sal tu podstawowa sytuacje czlowieka, sytuacig, z ktorej wywodza si¢ wszystkic
jego sprzecznosci i nadzieje. W jakis sposob pragniemy zycia, tego prawdziwe-
go, ktérego potem smieré nie tknie; réwnoczesnie jednak nie znamy tego, ku
czemu zmierzamy. Nie mozemy zaprzesta¢ dazenia do tego, a rtéwnoczesnie
wiemy, ze to wszystko, czego mozemy doswiadczy¢ albo co zrealizowaé, nie
jest tym, czego pragniemy. Ta nieznana «rzecz» jest prawdziwg «nadziejay, kt6-
ra nas inspiruje, a jej niepoznawalno$¢ jest rtOwnoczesnie przyczyng wszelkiej
rozpaczy, jak tez wszelkich pozytywnych czy destruktywnych ztywéw w strong
autentycznego $wiata 1 autentycznego czlowieka. Slowo «zycie wieczne» usi-
tuje nada¢ imie tej nieznanej a znanej rzeczywistosci. Z koniecznosci jest to
okreslenie niewystarczajace, ktére wywoluje zamieszanie. Okreslenie «wieczne»
budzi w nas bowiem ide¢ czegos nie koficzacego sie, 1 tego si¢ lekamy; kojarzy
nam si¢ ze znanym nam zyciem, kedre kochamy i ktérego nie chcemy utracié,
ale jednak réwnoczesnie przynosi ono wigcej trudu niz zaspokojenia, a zatem
podczas gdy z jednej strony pragniemy go, z drugiej go nie chcemy. Mozemy je-
dynie starac si¢ mysla wybiec poza doczesnosé, w ktorej jestesmy uwigzieni i w
jaki$ sposéb przeczuwad, ze wiecznos$é nie jest ciagiem nastepujacych po sobie
dni kalendarzowych, ale czyms, co przypomina moment ostatecznego zaspo-
kojenia, w ktérym petnia obejmuje nas, a my obejmujemy petni¢. Bylby to mo-
ment zanurzenia si¢ W oceanie nieskoniczonej mitosci, w ktérym czas — przed
i potem — juz nie istnieje. Mozemy jedynie starac sie mysle¢, ze ten moment jest
zyciem w pelnym znaczeniu, wcigz nowym zanurzaniem si¢ w glebie istnienia,
podczas gdy po prostu ogarnia nas rado$¢. Tak to wyraza Jezus w Ewangelii
wedlug $w. Jana: «Znowu [...] jednak was zobacze i rozraduje si¢ serce wasze,

8Por. Ep. 130 Ad Probam 14, 25-15, 28: CSEL 44, 68-73.
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a radosci waszej nikt wam nie zdota odebraé» (16,22). Taki kicrunek musimy
nada¢ naszej myséli, jesli chcemy zrozumied, ku czemu dazy chrzescijaniska na-
dzicja, czego oczekujemy od wiary, od naszego bycia z Chrystusem?®.

Czy nadzieja chrzescijanska jest indywidualistyczna?

13. W ciagu historii chrzedcijanie usitowali przetozy¢ te «niewiedzacy wie-
dze» na mozliwe do przedstawienia obrazy, tworzac wizerunki «nieban, ktdre
pozostaja wciaz dalekie od tego, co w istocie znamy tylko przez zaprzeczenie,
poprzez nieznajomos$¢. Wszystkie te proby przedstawienia nadziei sprawily, ze
w ciagu wiekéw wielu ludzi staralo si¢ zy¢ wiarg i z tej przyczyny wyrzekto
si¢ swoich hyparchonta, majatku koniecznego do egzystencii. Autor Listu do He-
brajegykiw w jedenastym rozdziale zamiescil swoista histoti¢ tych, ktdrzy zyja
w nadziei oraz sa w drodze — historie, ktéra od Abla rozciaga si¢ az do czaséw,
w ktérych List zostal napisany. W czasach nowozytnych coraz ostrzejsza stawa-
ta si¢ krytyka tego rodzaju nadziei: miatoby tu chodzi¢ o czysty indywidualizm,
ktéry pozostawia $§wiat w jego nedzy i chroni sie w wylacznie prywatnym zba-
wieniu wiecznym. Henri de Lubac we wprowadzeniu do swego fundamentalne-
go dziela Catholicisme. Aspects socianx du dogme zebral kilka charakterystycznych
gloséw dotyczacych tej kwestii, z ktdrych jeden warto zacytowaé: «Znalaztem
rados$¢? Niel Znalaztem tylko moja radosé. A to jest rzecza w przerazajacy
sposéb odmienna. Rados¢ Jezusa moze by¢ indywidualna. Moze napelni¢ jedna
osobe, i ta osoba jest zbawiona. Zyje w pokoju [...], teraz i na zawsze, ale tylko
ona. Ta samotno$¢ w radosci nie przeszkadza jej. Przeciwnie: whasnie ona jest
wybranal Cala szczesliwa idzie przez pole walki z r6za w rekun!'®.

14. Odnosnie do tego de Lubac, opierajac si¢ na teologii Ojcéw Kosciola,
mogl wykazaé, ze zbawienie zawsze bylo rozumiane jako rzeczywistos¢ wspol-
notowa. List do Hebrajegykdw méwi o «miescie» (por. 11,10.16; 12,22; 13,14),
a wigc o zbawieniu wspdlnotowym. Zgodnie z tym, grzech jest pojmowany
przez Ojcéw Kosciota jako rozbicie jednosci rodzaju ludzkiego, jako rozbicie
i podzial. Babel, miejsce zmieszania jezykow i podzialu, jawi si¢ jako obraz
tego, co jest korzeniem grzechu. I tak «odkupienie» jawi si¢ wiasnie jako przy-
wrécenie jednosci, w ktdérym na nowo odnajdujemy sie razem w jednosci, ktdra
tworzy $wiatowa wspoélnota wierzacych. Nie ma koniecznosci, bysmy omawiali

Por- Katechizm Kosciola Katolickiego, n. 1025.
0 Jean Giono, Les vraies richesses, Paris 1936, Préface, w: Henri de Lubac,
Catholicisme. Aspects sociaux du dogme, Paris 1983, VIL
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tutaj wszystkie teksty, w ktdrych pojawia si¢ wspélnotowy charakter nadziel.
Pozostanmy przy Liscie do Proby, w ktérym Augustyn stara si¢ jakos opisac te
nieznana a znang rzeczywistosé, kedrej poszukujemy. Punktem wyjécia jest
tu po prostu wyrazenie «zycie blogostawione [szczgsliwe]». Nastepnie cytuje
Psalm 144 {143],15: «Szczesliwy lud, kitorego Bogiem jest Pann. 1 kontynuuyje:
«Aby$my mogli przynaleze¢ do tego ludu i |...] osiagnaé zycie wieczne z Bo-
giem, ,.celem nakazu jest milo$¢, ptynaca z czystego serca, dobrego sumienia
i wiary nieobtudnej” (por. 1 Tm 1,5)»!!. To prawdziwe zycie, kt6re weiaz probu-
jemy osiagnaé, jest zwigzane z trwaniem w egzystencjalnej jednosci z «ludemy»
i dla kazdej jednostki moze si¢ realizowaé jedynie w «my». Zaklada ono wlasnie
wyjscie z obozéw wlasnego «ja», poniewaz jedynie otwatcie tego uniwersalnego
podmiotu otwiera réwniez spojrzenie na Zrédlo radosci, na sama mitosé — na
Boga.

15. Ta wizja «szczesliwego zycia» ukierunkowanego na wspdlnot¢ ma na
celu co§ spoza obecnego $wiata, ale wlasnie dlatego wnosi tez wkiad w bu-
dowanie $wiata — w formie bardzo réznorodnej, wedtug kontekstu historycz-
nego 1 mozliwosci, jakie oferuje lub jakich nie daje. W czasach Augustyna,
gdy naplyw nowych ludéw zagrazal jednosci $wiata, w ktérym istniata pewna
gwarancja prawa i zycia we wspélnocie, chodzilo o umocnienie rzeczywiscie
zasadniczych fundamentéw tej wspdlnoty zycia i pokoju, aby przetrwaé po-
$r6d przemian w $wiecie. Sprobujmy jedynie dla przykladu spojrzeé na jeden
moment w $redniowieczu, ktory jest pod pewnym wzgledem emblematyczny.
W powszechnym mniemaniu klasztory byly uwazane za miejsca schronienia dla
uciekajacych przed $wiatem (contempins mundi) 1 uchylajacych si¢ od odpowie-
dzialno$ci za $wiat, w poszukiwaniu wlasnego zbawienia. Bernard z Clairvaux,
ktory przyciagnal mnéstwo miodych ludzi do klasztoréw do swego zrefor-
mowanego zakonu, mial na ten temat zdanie catkowicie odmienne. Wedhug
niego mnisi maja zobowiazanie wobec catego Kosciola, a w konsekwencji
réwniez $wiata. Za pomoca wielu obrazéw przedstawia on odpowiedzialnosé
mnichéw za caly organizm KoSciola, wigcej, za ludzkosé; odnosi do nich stowa
Pseudo-Rufina: «Rodzaj lndzki zyje dzigki nielicznym; gdyby ich nie bylo, Swiat
przestalby istniec..»'%. Méwi: prowadzacy zycie kontemplacyjne — contemplantes,
powinni sta¢ si¢ rolnikami — /aborantes. Uszlachetniajaca funkcja, przejeta przez
chrzescijanstwo z dziedzictwa judaizmu, pojawia si¢ juz w regutach monastycz-
nych Augustyna i Benedykta. Bernard na nowo rozwija t¢ mysl. Mlodziesicy
ze szlacheckich rodéw, ktérzy przybywali do jego klasztoréw, musieli oddaé

""Ep. 130 Ad Probam 13, 24: CSEL 44, 67.
12 Sententiae, 111, 118: CLL 6/2, 215.
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si¢ pracy fizycznej. W rzeczywistodci Bernard méwi wyraznie, ze nawet klasz-
tor nie moze na nowo ustanowi¢ raju, ale tez utrzymuje, ze klasztot, niejako
miejsce, gdzie orze si¢ ziemie i ksztaltuje ducha, ma przygotowywaé nowy raj.
Obszar dzikiego lasu staje si¢ zyznym gruntem, gdy zostaja powalone drzewa
pychy, edy wykorzenia si¢ to, co dzikie w duszy, i w ten sposéb przygotowuje
si¢ teren, na ktdtym moze wyrosnaé chleb dla ciata i dla duszy'®. Czyz patrzac
na wspoétczesne dzieje nie przychodzi nam stwierdzié, ze nie uda si¢ stworzyé
pozytywnego porzadku $wiata tam, gdzie dziczeja dusze?

Przemiana chrzescijanskiej wiary-nadziei w czasach nowozytnych

16. W jaki sposéb mogta powsta¢ mysl, ze Jezusowe przestanie jest Sci-
$le indywidualistyczne i skierowane tylko do jednostki? Jak doszto do tego, ze
«zbawienie duszy» jest interpretowane jako ucieczka przed odpowiedzialno$cia
za to, co wspolne, a w konsekwencji program chrzescijaniski jest uwazany za
egoistyczne poszukiwanie zbawienia, ktdte odmawia stuzenia innym? Aby od-
nalez¢ odpowiedz na te pytania, musimy spojrze¢ na podstawowe wyznaczniki
czas6w nowozytnych. Z wyjatkows jasnoscia widaé je u Francisa Bacona. Jest
rzecza niezaprzeczalna, ze wraz z odkryciem Ameryki i nowymi zdobyczami
techniki narodzita si¢ nowa epoka. Na czym jednak polega ten epokowy zwrot?
Ot6z nowa wspdlzaleznosé eksperymentu i metody sprawila, ze czlowiek moze
doj$¢ do zrozumienia natury zgodnie z jej prawami i doprowadzi¢ ostatecznie
do «zwycigstwa sztuki nad naturay (victoria cursus artis super naturami)™*. Nowo§é
— wedlug wizji Bacona — thwi w nowe) zaleznosci pomigdzy nauks i praktyka.
Odtad ujmowano to tez teologicznie: ta nowa zalezno$¢ pomiedzy nauka i prak-
tyka miala oznaczaé, ze panowanie nad stworzeniem dane cztowiekowi przez
Boga i utracone z powodu grzechu pierworodnego zostato przywrocone'.

17. Ten, kto czyta te stwierdzenia i uwaznie zastanawia si¢ nad nimi, wy-
odrebnia w nich rzecz zaskakujaca: dotad odzyskania tego, co czlowiek utracit
wraz z wygnaniem z raju ziemskiego oczekiwano od wiary w Jezusa Chrystusa
i w niej upatrywano «odkupieniar». Teraz tego «odkupienia», odzyskania utraco-
nego «rajuy, nie oczekuje si¢ juz od wiary, ale od $wiezo odnalezionego zwiaz-
ku pomiedzy nauka i praktyka. Nie przeczy si¢ tu zwyczajnie wierze; jest ona
raczej przesunigta na inny poziom — poziom jedynie prywatny i pozaziemski

3 Por. tamze, 11, 71: CLL 6/2, 107-108.
¥ Novum Organum 1, 117.
S Por. tamze, 1, 129.

374



— a réwnoczesnie staje si¢ w jaki$ sposob nieistotna dla $wiata. Ta programowa
wizja zdeterminowatla bieg czaséw nowozytnych i wplywa réwniez na aktualny
kryzys wiary, ktéry konkretnie rzecz biorac jest przede wszystkim kryzysem
chrzescijaniskiej nadziei. Totez i nadzieja u Bacona otrzymuje nows forme.
Teraz nazywa si¢ wiara w postep. Dla Bacona jest bowiem jasne, ze odkrycia
1 wynalazki wéwczas wprowadzane w zycie s3 jedynie poczatkiem; ze dzigki
wspolpracy nauki 1 praktyki bedzie mozna dojs¢ do calkiem nowych odkryc,
wyloni si¢ zupelnie nowy $wiat, krolestwo cztowieka'®. I tak przedstawit wizje
przewidywalnych wynalazkéw — az do samolotu i okretu podwodnego. W p6z-
niejszym rozwoju ideologii postepu rados¢ z powodu widzialnego rozszerzania
mozliwosci cztowieka pozostaje stalym potwierdzeniem wiary w postep jako
taki.

18. Réwnoczeénie coraz bardziej centralne miejsce w idel postepu zajmuja
dwie kategorie: rozum i wolnosé. Postep jest przede wszystkim postgpem we
wzroscie panowania rozumu, a rozum jest oczywiscie pojmowany jako wladza
dobra i dla dobra. Postep jest pokonaniem wszelkich zaleznosci — jest poste-
pem ku doskonalej wolnosci. Réwniez wolnosc jest pojmowana wylacznie jako
obietnica, w ktérej czlowiek realizuje si¢ ku swej pelni. W obydwu pojeciach
— wolnosci 1 rozumu — jest obecny aspekt polityczny. Oczekuje sie¢ bowiem
krélestwa rozumu jako nowej sytuacji ludzkosci, ktora stata si¢ catkowicie wol-
na, Uwarunkowania polityczne jednak takiego krélestwa rozumu i wolnosci
w pierwszym momencie wydaja si¢ stabo zdefiniowane. Rozum i wolno$¢ same
w sobie wydaja si¢ gwarantowac istnienie nowej, doskonalej wspélnoty ludz-
kiej, na mocy ich wewnetrznej dobroci. W obu tych kluczowych pojeciach: «ro-
zumu» 1 «wolnosci», mysl jednak zawsze przeciwstawia si¢ wigzom nakladanym
przez wiare i Koscidl, jak tez przez dwezesny ad pafistwowy. Zatem obydwa te
pojecia zawieraja niezwykle wybuchowy potencjat rewolucyjny.

19. Musimy pokrétce rzuci¢ okiem na dwa istotne etapy politycznej krysta-
lizacji tej nadziei, gdyz dla rozwoju nadziei chrzescijasiskiej, dla jej zrozumienia
1jej trwatosci ma to duze znaczenie. Pierwszym z nich jest Rewolucja Francu-
ska jako préba ustanowienia panowania rozumu i wolnosci, réwniez na sposéb
politycznie realny. W pierwszej chwili Europa O$wiecenia patrzyla z entuzja-
zmem na te wydarzenia, ale wobec ich rozwoju musiala na nowo zastanowic si¢
nad rozumem i wolnoscia. Znaczace dla dwoch faz recepcji tego, co dzialo sie
we Francji, sa dwa dziela Emanuela Kanta, w ktdrych snuje refleksje nad wyda-
rzeniami. W 1792 pisze: Der Sieg des guten Pringips siber das Bise und die Griindung
eines Reichs Gottes auf Erden (Zwycigstwo dobrego pryncypium nad ztym i usta-

16 Por. New Atlantis.
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nowienie krélestwa Bozego na ziemi). Twierdzt w nim: «Stopniowe przejscie
od wiary ko$cielnej ku wylacznemu panowaniu czystej wiary religijnej stanowi
przyblizanie si¢ do krolestwa Bozego»'’. Mowi nam takze, ze rewolucje moga
przyspieszac czas tego przejscia od wiary koscielne) do wiary jedynie rozumne;.
«Krélestwo Bozex, o ktérym moéwit Jezus, otrzymato tu nows definicje i nowy
rodzaj obecnosci; istnieje — zeby tak powiedzie¢ — nowe «oczekiwanie natych-
miastowe»: «Krélestwo Boze» pojawia si¢ tam, gdzie wychodzi si¢ poza wiarg
koscielna 1 zastepuje si¢ ja «wiarg religijna», tzn. zwyczajng wiarg rozumows.
W 1794 r., w dziele: Das Ende aller Dinge (Koniec wszystkich rzeczy), pojawia
si¢ zmodyfikowany obraz. Teraz Kant bierze pod uwage mozliwosé, ze obok
naturalnego kofica rzeczy moze nastapié jakis, przeciwny naturze, perwersyjny
koniec. W odniesieniu do tego pisze: «Jesli chrzescijafistwo ktéregos dnia do-
szloby do stanu, w ktérym nie bytoby juz godne mitosci [...], wowczas dominu-
jaca mysla ludzi musiataby sta¢ si¢ my$l o odrzuceniu go i przeciwstawieniu sie
mu; a Antychryst rozpoczatby — choéby na krétko — swoje panowanie (praw-
dopodobnie oparte na lgku i egoizmie). Z kolei jednak, poniewaz chrzescijan-
stwo, chociaz przeznaczone mu jest zostaé religia powszechna, faktycznie nie
mogloby liczy¢ na przeznaczenie, méglby pod wzgledem moralnym nastapié
koniec (perwersyjny) wszystkich rzeczy»'®.

20. W wieku XIX nie oslabla wiara w postep jako w nows forme ludzkiej
nadziei 1 nadal uwazano rozum i wolno$¢ za gwiazdy przewodnie, za ktérymi
trzeba 1§¢ droga nadziei. Coraz szybszy rozwoj techniki i zwigzane z nim uprze-
mystowienie dos¢ szybko wytworzyly nows sytuacje spoteczng: powstala klasa
robotnikéw przemystowych i tak zwany «proletariat przemystowy», ktérego
dramatyczne warunki zyciowe w sposéb wstrzasajacy opisat Fryderyk Engels
w 1845 roku. Dla czytelnika musialo by¢ jasne: nie moze by¢ tak dalej, potrzeba
zmian. Zmiana jednak miata wstrzasnaé i zburzy¢ caly strukture spoteczenistwa
burzuazyjnego. Po rewolucji burzuazyjnej z 1789 roku. nadeszta godzina nowe;
rewolucji — rewolucji proletatiackiej: postep nie mégl si¢ dokonywaé zwyczaj-
nie w sposéb linearny, matymi krokami. Potrzebny byt rewolucyjny przeskok.
Karol Marks podchwycit ten wymaég chwili i z ostroscia jezyka 1 mysli staral si¢
—jak mu sie wydawalo — ostatecznie skierowac histori¢ ku zbawieniu - ku temu,
co Kant okreslal mianem «krélestwa Bozegon. Jak tylko rozwieje si¢ prawda

'"Werke IV, opr. W. Weischedel (1956), 777. Strony dotyczace Zwyciestwa dobrego
pryncypium stanowia, jak wiadomo, trzeci rozdziat dzieta Die Religion innerhalb der
Grenzen der blofien Vernunft (Religia w obrgbie samego rozumu), opublikowanego
przez Kanta w 1793 roku.

'¥1. Kant, Das Ende aller Dinge, w: Werke V1, opr. W. Weischedel (1964), 190.
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o «tamtym $wiecie», trzeba bedzie ustanowi¢ prawde o «tym $wiecien. Krytyka
nieba przemienia si¢ w krytyke ziemi, krytyka teologii w krytyke polityki. Po-
step ku temu, co lepsze, ku $wiatu definitywnie dobremu, nie rodzi si¢ juz po
prostu z nauki, ale z polityki — z polityki pomyslanej naukowo, ktéra potrafi
odtworzy¢ strukture historii 1 spoleczeristwa 1 w ten sposéb wskazuje droge
do rewoludji, do przemiany wszystkiego. Z wielka precyzja, chociaz w sposéb
jednostronny i wybiérczy, Marks opisal sytuacje swojego czasu i z wielkim ta-
lentem analitycznym przedstawil droge do rewolucji — nie tylko teoretycznie:
z partia komunistyczna, ktora zrodzila si¢ z manifestu komunistycznego z 1848
roku, konkretnie ja zainicjowal. Jego obietnica, dzigki precyzji analizy i jasnemu
wskazaniu §rodkéw do osiagniecia radykalnej przemiany, fascynowata i dzi$ na
nowo fascynuje. A potem w sposéb jeszeze bardziej radykalny doszto do re-
wolucji w Rosji.

21. Jednak zwycigstwo ukazato zarazem ewidentny fundamentalny biad
Marksa. Wskazal on bardzo precyzyjnie, w jaki sposéb dokonaé przewrotu. Nie
powiedzial jednak, jak sprawy mialy si¢ potoczy¢ potem. Zakladal po prostu,
ze wraz z pozbawieniem klasy panujacej dobr, z upadkiem wiadzy polityczne;
1 uspotecznienicm $rodkéw produkgji zrealizuje sic Nowe Jeruzalem. Wowczas
mialy bowiem zosta¢ zniesione wszystkie sprzecznosci, cztowiek i §wiat osta-
tecznie pojeliby samych siebie. Odtad wszystko miato toczy¢ si¢ samo stuszng
droga, poniewaz wszystko mialo naleze¢ do wszystkich, a wszyscy mieli chcie¢
dla siebie nawzajem dobra. I tak, po zwyciestwie rewolucji Lenin przekonal sie,
ze w pismach mistrza nie bylo zadnego wskazania, jak postegpowaé. Owszem,
moéwil on o przejsciowej fazie dyktatury proletatiatu jako o koniecznoscei, ktéra
jednak w nastepnym okreste miala sama z siebie przestac istnie¢. Dobrze zna-
my te «faze przejscioway» 1 wiemy, jak ona si¢ rozwinela, nie rodzac zdrowego
$wiata, ale pozostawiajac za soba pustoszace zniszczenia. Marks nie tylko nie
pomyslal o koniecznym porzadku nowego $wiata — to mialo juz bowiem by¢
niepotrzebne. To, Ze nic na ten temat nie méwil, byto logicznym nastepstwem
jego projektu. Blad jego tkwi glebiej. Zapomnial, ze czlowiek pozostaje zawsze
cztowiekiem. Zapomnial o cztowiekuio jego wolno$ci. Zapomnial, ze wolnoéé
pozostaje zawsze wolno$cia, nawet, gdy wybiera zto. Wierzyl, ze gdy zostanie
uporzadkowana ekonomia, wszystko bedzie uporzadkowane. Jego prawdziwy
btad to matetializm: czlowiek nie jest bowiem tylko produktem warunkéw eko-
nomicznych 1 nie jest mozliwe jego uzdrowienie wytacznie od zewnatrz, przez
stworzenie korzystnych warunkéw ekonomicznych.

22. Tak wiec na nowo stajemy wobec pytania: w czym mozemy poktadaé
nadziejer Konieczna jest samokrytyka czaséw nowozytnych w dialogu z chrze-
$cijanstwem 1 jego koncepcja nadziei. W takim dialogu réwniez chrzescijanie,
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w kontekscie ich wiedzy i do$wiadczen, winni na nowo uczy¢ si¢, czym jest ich
nadzieja, co maja do zaoferowania $wiatu, a czego natomiast nie moga ofiaro-
wac. Trzeba, aby z samokrytyka czaséw nowozytnych taczyla si¢ samokrytyka
nowozytnego chrzescijanistwa, keore weiaz od nowa musi uczy¢ sie rozumienia
siebie samego, poczynajac od swych korzeni. Na ten temat mozemy tu sfor-
mutowac jedynie kilka mysli. Przede wszystkim trzeba si¢ pytaé: co prawdziwie
oznacza «postep», co obiecuje, a czego nie obiecuje? Juz w XIX wieku istniala
krytyka wiary w postep. W XX wieku Theodor W. Adorno sformutowal pro-
blematyke wiary w postep w sposéb drastyczny: postep, jesli sie mu przyjrzec
z bliska, jest postepem od procy do megabomby. Jest to istotnie ta strona po-
stepu, ktérej nie nalezy ignorowac. Inaczej méwiac: staje si¢ ewidentna dwu-
znacznosé postgpu. Bez watpienia ofiaruje on nowe mozliwosci dobra, ale tez
otwieta przepastne mozliwosci zta — mozliwosci, ktore wezesniej nie istnialy.
Wszyscy staliSmy si¢ §wiadkami, jak postep w niewlasciwych rekach moze sta¢
sig, i stal sig faktycznie, straszliwym postgpem na drodze zla. Jesli wraz z po-
stgpem technicznym nie dokonuje si¢ postep w formacji etycznej czlowieka,
we wzrastaniu czlowieka wewnetrznego (pot. Ry 7,22; 2 Kor 4,16), woéwczas nie
jest on postegpem, ale zagrozeniem dla cztowicka i dla $wiata.

23. Jesli za$ chodzi o dwa wielkie tematy: «tozum» i «wolno$é», mozna tu
jedynie napomknac o pytaniach, jakie si¢ z nimi wiaza. Tak, rozum jest wielkim
darem Bozym dla czlowieka, 1 zwycigstwo rozumu nad nierozumnoscig jest
takze zadaniem wiary chrze$cijafiskiej. Kiedy jednak rozum prawdziwie panuje?
Kiedy odlaczyl si¢ od Bogar Kiedy stat sie slepy na Boga? Rozum moznosci
i rozum czynu jest juz calym rozumem? Jezeli postep, aby byl postgpem, po-
trzebuje wzrostu moralnego ludzkosci, to rozum moznosci i czynu réwnie pil-
nie musi by¢ zintegrowany poprzez otwarcie rozumu na zbawcze moce wiaty,
na rozeznawanie dobra i zla. Tylko w ten sposéb staje si¢ rozumem prawdziwie
ludzkim. Staje si¢ ludzki tylko wtedy, gdy jest w stanie wskazaé woli droge, a jest
w stanie tylko wowczas, gdy patrzy poza siebie. W przeciwnym razie sytuacja
cztowieka, charakteryzujaca si¢ zachwianiem réwnowagi miedzy tym, co czlo-
wiek moze w praktyce, a co potrafi osadzi¢ sercem, staje si¢ zagrozeniem dla
niego i dla stworzenia. Tak wigc, gdy chodzi o temat wolnosci, nalezy pamigtac,
ze wolno$¢ ludzka domaga si¢ zawsze zharmonizowania réznych wolnosci. To
zharmonizowanie jednak nie moze si¢ udad, jesli nie jest zdeterminowane przez
wspolne, wewnetrzne kryterivm oceny, ktére jest fundamentem i celem naszej
wolnosci. Powiedzmy to teraz w sposéb bardzo prosty: czlowiek potrzebu-
je Boga, w przeciwnym razie nie ma nadziei. Gdy patrzymy na rozwéj epoki
nowozytnej stwierdzenie §w. Pawla zacytowane na poczatku (Ef 2,12) jawi sie
jako bardzo realistyczne i po prostu prawdziwe. Nie ma zatem watpliwosci, ze
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«krélestwo Boze» realizowane bez Boga — a wiec krolestwo samego czlowieka
— nieuchronnie zmierza ku «perwersyjnemu konicowi» wszystkiego, opisanemu
przez Kanta. Widzielismy 1 widzimy to wciaz na nowo. Nie ma jednak réw-
niez watpliwosci, ze Bég prawdziwie angazuje si¢ w sprawy ludzkie jedynie
woéwcezas, gdy nie tylko my myslimy o Nim, ale gdy On sam wychodzi nam
naprzeciw i do nas méwi. To dlatego rozum potrzebuje wiary, aby byl w pelni
soba: rozum i wiara potrzebuja sicbie nawzajem, aby urzeczywistniata si¢ ich
prawdziwa natura i misja.

Prawdziwe oblicze chrzescijanskiej nadziei

24. Zapytajmy jeszcze raz: w czym mozemy poklada¢ nadzieje? W czym nie
mozemy poklada¢ nadziei? Przede wszystkim musimy stwierdzi¢, ze postep su-
maryczny jest mozliwy tylko w zaksesie materialnym. Tu, w coraz lepszym po-
znaniu struktur materii 1 W pojawiajacych si¢ w zwiazku z tym coraz bardziej
doskonatych wynalazkach, jawi si¢ oczywiscie ciaglos¢ postepu majacego na celu
coraz wicksze panowanie nad natura. Natomiast w sferze $wiadomosci etycznej
1 decyzji moralnej nie ma podobnej mozliwosci sumowania, z prostego powodu,
ze wolnosé czlowieka jest wciaz nowa 1 wciaz na nowo musi decydowal. Nie
sg one nigdy po prostu podejmowane za nas przez innych — w takim bowiem
przypadku nie bylibysmy juz wolni. Wolnos¢ zaklada, ze przy podejmowaniu fun-
damentalnych decyzji kazdy cztowiek, kazde pokolenie jest nowym poczatkiem.
Oczywiscie, nowe pokolenia musza budowaé na wiedzy i do$wiadczeniu tych,
ktére je poprzedzaly, jak tez moga czerpaé ze skarbca moralnego calej ludzkoscl.
Ale moga to tez odrzucié, poniewaz nie musi to by¢ tak samo ewidentne dla nich,
jak odkrycia materialne. Skarbiec moralny ludzkosci nie jest obecny w taki spo-
s6b, w jaki obecne sg narzedzia, ktérych si¢ uzywa; istnieje on jako zaproszenie
do wolnosci i jako jej mozliwo$é. To jednak oznacza, ze:

a) Whasciwy stan rzeczy ludzkich i zdrowie moralne $wiata nie moga by¢
nigdy zagwarantowane jedynie przez struktury, jakkolwiek sa one wartosciowe.
Struktury takie nie tylko sa wazne, ale takze konieczne; nie moga one jednak
i nie powinny pozbawia¢ czltowieka wolnosci. Nawet najlepsze struktury funk-
cjonuja dobrze tylko wtedy, gdy w spolecznosci sa zywe przekonania, ktdre sa
w stanie sktania¢ ludzi do wolnego przyjecia tadu wspolnotowego. Wolnosé
potrzebuje przekonania; przekonanie nie istnieje samo z siebie, ale wciaz musi
by¢ wspélnotowo zdobywane.

b) Poniewaz czlowiek zawsze pozostaje wolny, a jego wolnosc¢ jest zawsze
krucha, nigdy na tym $wiecie nie zaistnieje definitywnie ugruntowane krélestwo
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dobra. Kto obiecuje lepszy $wiat, ktéry mialby nieodwolalnie istniec¢ na zawsze,
daje obietnice falszywa; pomija ludzka wolnosé. Wolno$¢ musi weiaz by¢ zdo-
bywana dla dobra. Wolne przylgniecie do dobra nigdy nie istnieje po prostu
samo z siebie. Jesli istniatyby struktury, ktére nieodwolalnie ustanowilyby jakis
okreslony — dobry — stan $wiata, zostalaby zanegowana wolnosé cztowicka, a z
tego powodu ostatecznie struktury takie nie bytyby wcale dobre.

25. Konsekwencja, tego, co zostalo powiedziane jest fakt, ze wciaz nowe,
zmudne poszukiwanie stusznego tadu rzeczy ludzkich jest zadaniem kazdego
pokolenia; nigdy nie jest zadaniem skoficzonym. Kazde pokolenie powinno
wnosi¢ wktad w ustalenie przekonujacego tadu wolnosci 1 dobra, ktéry bylby
pomocny dla przysztego pokolenia jako wskazéwka, jak wiasciwie korzystaé
z wolno$ci ludzkiej, a w ten sposéb dalby, oczywiscie w granicach ludzkich
mozliwosci, pewna gwarancj¢ na przyszlosé. Inaczej méwiac, dobre struktury
pomagaja, ale same nie wystarcza. Czlowiek nigdy nie moze by¢ po prostu
zbawiony z zewnatrz. Byli w bledzie Francis Bacon i ci, ktdrzy przynaleza do
nurtu mysli $wiata nowozytnego, zainspirowanego przez niego, uwazajac, ze
czlowiek zostanie zbawiony przez nauke¢. Majac takie oczekiwania, zbyt wie-
le wymaga si¢ od nauki; tego rodzaju nadzieja jest zwodnicza. Nauka moze
wiele wnies¢ w proces humanizacji swiata i ludzkosci. Moze jednak réwniez
zniszczy¢ czlowieka i Swiat, jesli nie jest ukierunkowana przez sily, ktdre sa
poza nig. Z drugiej strony, musimy rowniez zdac sobie sprawe, ze gdy nauka
odnosila sukcesy w stopniowym rozwoju $wiata nowozytne chrzedcijanstwo
w duzej mierze koncentrowalo si¢ tylko na jednostce 1 jej zbawieniu. W ten spo-
s6b zawezilo horyzont nadziei i nie rozeznato wystarczajaco wielkosci swojego
zadania — nawet jesli trzeba uznaé za wielkie to, czego nieustannie dokonywato
w dziedzinie formacji czlowieka i troski o stabych i cierpiacych.

26. To nie nauka odkupuje czlowieka. Czlowiek zostaje odkupiony przez
mitosé. Odnosi si¢ to juz do sfery czysto $wiatowej. Kiedy kto§ doswiadcza
w swoim zyciu wielkiej mitosci, jest to moment «odkupienia», ktdry nadaje nowy
sens jego zyciu. Szybko jednak zda sobie réwniez sprawe z tego, ze mitos¢, kté-
ra zostala mu dana, sama nie rozwiazuje problemu jego zycia. Jest to krucha
mitos¢. Moze zostaé zniszczona przez $mier¢. Istota ludzka potrzebuje mito-
$ci bezwarunkowej. Potrzebuje tej pewnosci, dzieki ktérej moze powiedzied:
«Ani $mier¢, ani zycie, ani aniotowie, ani Zwierzchno$ci, ani rzeczy terazniejsze,
ani przyszle, ani Moce, ani co [jest] wysoko, ani co gl¢cboko, ani jakiekolwiek
inne stworzenie nie zdola nas odlaczyé od mitosci Boga, ktéra jest w Jezusie
Chrystusie, Panu naszym» (Rg 8,38-39). Jezeli istnieje ta absolutna mitosé, z jej
absolutng pewnoscia, wéwczas — i tylko wéwezas — cztowiek jest «odkupio-
ny» niezaleznie od tego, co wydarzyloby si¢ w jego szczegblnym przypadku.
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To mamy na myéli, gdy mowimy: Jezus Chrystus nas «odkupil». Przez Niego
nabralisSmy pewnosci Boga — Boga, ktory nie stanowi tylko dalekiej «pierwszej
przyczyny» $wiata, gdyz Jego Syn jednorodzony stal si¢ czlowiekiem i o Nim
kazdy moze powiedzie¢: «Obecne zycie moje jest zyciem wiary w Syna Bozego,
ktéry umitowal mnie i samego siebie wydal za mnie» (Ga 2,20).

27. W tym sensie prawda jest, ze kto nie zna Boga, chociaz mialby wielorakie
nadzieje, w gruncie rzeczy nie ma nadziei, wielkiej nadziei, ktéra podtrzymuje
cale zycie (por. Ef 2,12). Prawdziwa, wielka nadzieja cztowieka, ktéra przetrwa
wszelkie zawody, moze by¢ tylko Bég — Bog, ktory nas umitowal 1 weiaz nas mi-
tuje «az do kofica», do ostatecznego «wykonato sieh (por. J 13,1; 19, 30). Kogo
dotyka mitos¢, ten zaczyna intuicyjnie pojmowac, czym wiasciwie jest «zycie».
Zaczyna przeczuwad, co znaczy stowo nadziei, ktdre napotkalismy w obrze-
dzie Chrztu: od wiary oczekuje «Zycia wiecznego» — prawdziwego Zycia, ktére
catkowicie i bez zagrozen, w calej petni, po prostu jest zyciem. Jezus, ktory
powiedzial o sobie, ze przyszed! na $wiat, aby$my mieli zycie i mieli je w petni,
w obfitosci (pot. [ 10, 10), wyjasnil nam takze, co oznacza «Zzycien: «A to jest
zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, kto-
rego postales, Jezusa Chrystusa» (J 17, 3). Zycia we wilasciwym znaczeniu nie
mamy dla siebie ani wylacznie z samych siebie: jest ono relacja. Zycie w swojej
pelni jest relacja z Tym, ktéry jest Zrodlem zycia. Jesli pozostajemy w relacji
z Tym, ktéry nie umiera, ktéry sam jest Zyciem i Miloscia, wéwczas mamy
zycie. Wowczas «zyjemy».

28. Rodzi si¢ jednak pytanie: czy w ten sposéb nie popadamy znowu w poj-
mowane indywidualistycznie zbawienie? Czy nie jest to nadzieja tylko dla mnie,
ktéra wlasnie nie jest prawdziwa nadzieja, bo zapomina i pomija innych? Nie.
W wigz z Bogiem wchodzi si¢ poprzez komunig z Jezusem — sami i tylko na-
szymi mozliwosciami tego nie osiagniemy. Relacja z Chrystusem jest jednak
relacja z Tym, ktory samego siebie oddal na okup za nas wszystkich (por.
7 Tm 2, 6). Trwanie w komunii z Chrystusem wlacza nas w Jego «bycie dla
wszystkich», ktére odtad staje si¢ naszym sposobem bycia. On zobowigzuje
nas wobec innych, ale tylko w komunii z Nim jest mozliwe, aby$émy prawdziwie
byli dla innych, dla ogétu. W tym kontekscie chciatbym zacytowaé wielkiego
greckiego doktora Kosciota, $w. Maksyma Wyznawce (} 662), ktéry wpierw
napomina, aby niczego nie przedklada¢ nad poznanie i nad milo$¢ Boga, ale
zaraz potem przechodzi do bardzo konkretnych sytuacji: «iKto mituje Boga, nie
moze zachowywac pieniedzy dla siebie. Dzieli si¢ nimi w sposéb ,Bozy” [...]
w taki sam sposob wedtug miary sprawiedliwo$cei»'®. Z mitosci do Boga wyni-

¥ Capita de charitate, Centuria 1, rozdz. 1: PG 90, 965.
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ka udzial w sprawiedliwosci i dobroci Boga dla innych; mitosé Boga domaga
si¢ wewnetrznej wolnosci wobec kazdego rodzaju posiadania i wszystkich rze-
czy materialnych: milo$é Boga objawia si¢ w odpowiedzialnosci za drugiego™.
Ta sama zalezno$¢ pomigdzy miloscia Boga i odpowiedzialnoscia za ludzi we
wzruszajacy sposéb przejawia si¢ w zyciu §w. Augustyna. Po nawréceniu na
wiarg chrzescijaniska on i jego przyjaciele o podobnych ideach pragneli wiesé
zycie oddane catkowicie stowu Bozemu i rzeczom wiecznym. Chciat realizo-
wac, zgodnie z chrzescijafiskimi warto$ciami, ideal Zycia kontemplacyjnego za-
warty w wielkiej filozofii greckiej, wybierajac w ten sposdb «najlepsza czastke»
(pot. ££ 10,42). Ale wszystko potoczylo si¢ inaczej. Gdy Augustyn uczestni-
czyl w niedzielnej Mszy §w. w portowym miescie Hipponie, zostal wywotany
z thumu przez biskupa i zmuszony do przyjecia $wigcen kaplanskich i postugi
w tym miescie. Wspominajac to wydarzenie, napisal w Wygnaniach: «Przerazony
moimi grzechami 1 brzemieniem mojej nedzy, bilem si¢ z myslami i zamie-
rzalem nawet uciec do pustelni. Lecz zabroniles mi tego i umocniles mnie
stowami: ,,Oto za wszystkich Chrystus umarl, aby ci, ktorzy zyja, juz nie dla
siebie zyli, ale dla Tego, kt6ry za nich umar!” (2 Kor 5,15)»*. Chrystus umatt za
wszystkich. Zy¢ dla Niego, to znaczy pozwoli¢ si¢ wlaczyé w Jego «by¢ dla.
29. Dla Augustyna oznaczato to catkiem nowe zycie. Kiedys$ tak opisat swo-
ja codzienno$é: «Upominaé niezdyscyplinowanych, pociesza¢ matodusznych,
podtrzymywaé stabych, zbija¢ argumenty przeciwnikéw, strzec si¢ zlosliwych,
nauczaé nieumiejetnych, zachecaé leniwych, mitygowaé kiéthwych, powstrzy-
mywaé ambitnych, podnosi¢ na duchu zniecheconych, godzi¢ walczacych, po-
maga¢ potrzebujacym, uwalniaé uci$nionych, okazywaé uznanie dobrym, tole-
rowac zltych i [niestety!] kochaé wszystkich»?. «Ewangelia mnie przeraza»® — to
ten zdrowy lek nie pozwala nam zy¢ dla nas samych i popycha nas, aby$my
przekazywali nasza wspélna nadziej¢. Wlasnie to bylo intencja Augustyna:
w trudnej sytuacji impetium rzymskiego, ktéra stanowila zagrozenie téwniez
dla rzymskiej Afryki, a pod koniec zycia Augustyna doprowadzita do jej znisz-
czenia, przekazywaé nadzieje — nadzieje, ktdra rodzila si¢ w nim z wiary i, cho¢
byt introwertykiem, uzdolnita go do zdecydowanego i ofiarnego uczestnictwa
w budowaniu porzadku doczesnego. W tym samym rozdziale Wygna#, w kto-
rym przed chwila wyodrebnilismy decydujacy motyw jego zaangazowania «dla

2 Por. tamze, PG 90, 962-966.

2 Conf. X 43,70: CSEL 33, 279; thum. polskie Z. Kubiak, IW PAX, Warszawa 1987,
s. 270.

2 Sermo 340, 3, PL 38, 1484; por. F. Van der Meer, Augustinus der Seelsorger,
(1951), 318.

2 Sermo 339, 4: PL 38, 1481.
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wszystkich», méwi: Chrystus «przyczynia si¢ za nami. Inaczej — pozostataby
mi tylko rozpacz. Rozliczne bowiem i cigzkie sa te moje choroby. Rozliczne sa
i cigzkie. Lecz nad nimi maja przewagg Twoje lekarstwa. Mogliby$my mniemac,
7e Stowo Twoje dalekie jest od wspolnoty z ludzmi, mogliby$my zwatpi¢ w na-
sze ocalenie — gdyby Stowo Twoje nie stato si¢ cialem i nie zamieszkato mie-
dzy nami»™. Z moca swojej nadziei Augustyn poswiecit sie ludziom prostym
i swemu miastu — zrezygnowal ze szlachectwa duchowego, a glosil i dzialal
w sposéb prosty dla ludu prostego.

30. Podsumujmy tetaz to, co do tej pory wyniklo z naszych refleksji. W ko-
lejnych, nast¢pujacych po sobie dniach, czlowiek ma réznorakie nadzieje, mate
i wigksze — rézne w réznych okresach zycia. Czasami moze si¢ wydawaé, ze
spetnienie jednej z tych nadziei zadowoli go calkowicie i ze nie bedzie potrze-
bowat innych nadziei. W mlodosci moze to by¢ nadzieja na wielks i zaspo-
kajajaca mitos¢; nadzieja na zdobycie pozycji, odniesienie takiego czy innego
sukcesu okreslajacego przyszle zycie. Kiedy jednak te nadzieje spelniaja sie,
okazuje si¢ z cala wyrazistoscia, Ze w rzeczywistosci to nie byto wszystko. Staje
si¢ ewidentne, ze czlowiek potrzebuje innej nadziei, ktéra idzie dalej. Staje sie
jasne, ze moze zaspokoi¢ go jedynie co$ nieskoniczonego, co zawsze bedzie
czym$ wiecej niz to, co kiedykolwiek moze osiagnac. W tym sensie czasy no-
wozytne przyniosty nadzieje na ustanowienie doskonalego swiata, ktory dzigki
osiggnieciom nauki i naukowo uzasadnionej polityce wydawal si¢ mozliwy do
zrealizowania. W ten sposéb biblijna nadzieja krélestwa Bozego zostala za-
stapiona nadzieja na krélestwo ludzkie, nadzieja na lepszy swiat, ktory bedzie
prawdziwym «krélestwem Bozymy». Ostatecznie ta nadzieja wydawata si¢ wielka
i realistyczna, wlasnie taka, jakiej potrzebuje czlowick. Byta ona zdolna — przez
pewien czas — zmobilizowa¢ wszystkie ludzkie energie; wielki cel wydawal sie
godny tego zaangazowania. Jednak z uptywem czasu stalo sig jasne, ze spetnie-
nie tej nadziei coraz bardziej oddala si¢. Przede wszystkim zdano sobie sprawe,
ze moze to by¢ nadzieja dla ludzi w dalekiej przysztosci, ale nie dla nas. A cho-
claz «dla wszystkich» jest cz¢scia wielkiej nadziel — nie moge bowiem by¢ szcze-
§liwy przeciw innym i bez innych — pozostaje prawda, ze nadzieja, kt6ra mnie
nie dotyczy, nie jest prawdziwa nadzieja. I stato si¢ jasne, ze byla to nadzieja
przeciw wolnosci, bowiem ludzka rzeczywistos¢ zalezy w kazdym pokoleniu
na nowo od wolnej decyzji ludzi, ktérzy do niego naleza. Gdyby ta wolnoéé na
skutek uwarunkowasi lub struktur zostala im odebrana, $wiat ostatecznie nie
bylby dobry, gdyz $wiat bez wolnosci w zadnym przypadku nie jest Swiatem do-

2 Conf. X, 43, 69: CSEL 33, 279; thum. polskie Z. Kubiak, IW PAX, Warszawa 1987,
ss. 269-270.
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brym. Tak wicc, cho¢ jest niezbedne nieustanne zaangazowanie na tzecz popra-
wy $wiata, lepszy $wiat jutra nie moze stanowi¢ wlasciwego 1 wystarczajacego
zakresu naszej nadziel. I wciaz w nawiazaniu do tego rodzi si¢ pytanie: Kiedy
swiat jest «lepszy»? Co czyni go lepszym? Wedtug jakiego kryterium mozna
oceni¢, czy jest lepszy? W jaki sposéb mozna osiagnaé to «dobro»?
31.1jeszcze: potrzebujemy matych i wigkszych nadziei, ktore dzien po dniu
podtrzymuja nas w drodze. Jednak bez wielkiej nadziei, ktéra musi przewyzszaé
pozostale, s3 one niewystarczajace. Ta wielka nadzieja moze by¢ jedynie Bog,
ktéry ogarnia wszechswiat, i ktéry moze nam zaproponowac i dac to, czego
sami nie mozemy osiggnac¢. Wlasnie otrzymanie daru nalezy do nadziel. Bég
jest fundamentem nadziei — nie jakikolwiek bog, ale ten Bog, ktéry ma ludzkie
oblicze 1 umitowat nas az do kofica: kazda jednostke i ludzko$é w catosci. Jego
krélestwo to nie wyimaginowane za$wiaty, umiejscowione w przyszlosci, ktéra
nigdy nie nadejdzie; Jego krolestwo jest obecne tam, gdzie On jest kochany
1 dokad Jego mitos¢ dociera. Tylko Jego miloé¢ daje nam mozliwo$é trwania
w umiarkowaniu, dziefi po dniu, bez utraty zapatu, ktéry daje nadzieja w $wie-
cie ze swej natury niedoskonatlym. Réwnoczesnie Jego mitosé jest dla nas gwa-
rancja, Ze istnieje to, co jedynie mgli§cie przeczuwamy, a czego mimo wszystko
wewngetrznie oczekujemy: zycie, ktére prawdziwie jest zyciem. Postaramy si¢
nada¢ tej idei konkretny ksztalt w ostatniej czesci, skupiajac nasza uwage na
niektorych «miejscach» praktycznego uczenia si¢ i ¢wiczenia w nadziel.

«Miejsca» uczenia si¢ i ¢wiczenia w nadziei
I. Modlitwa jako szkola nadziei

32. Pierwszym istotnym miejscem uczenia si¢ nadziei jest modlitwa. Jesh
nikt mnie juz wiecej nie stucha, Bég mnie jeszcze stucha. Jesli juz nie moge z ni-
kim rozmawia¢, nikogo wzywaé, zawsze moge méwic¢ do Boga. Jesli nie ma juz
nikogo, kto méglby mi poméc — tam, gdzie chodzi o potrzebg albo oczekiwa-
nie, kt6re przerastaja ludzkie mozliwosci trwania w nadziei — On moze mi po-
mo6c®. Gdy jestem skazany na catkowita samotno$é... ale modlacy si¢ nigdy nie
jest calkowicie samotny. Niezapomniany IKardynat Nguyen Van Thuan, ktéry
spedzil w wigzieniu 13 lat, z czego 9 w izolacji, pozostawil nam cenna ksiazke:
Modlitwy nadsiei. Tam, w sytuacji wydawaloby si¢ totalnej desperacii, stuchanie
Boga, mozliwos¢ méwienia do Niego, dawaty mu rosnaca site nadziei, ktéra po

3 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, n. 2657.
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uwolnieniu pozwolita mu stac¢ si¢ dla ludzi calego $wiata $§wiadkiem nadziei —
tej wielkiej nadziei, ktéra nie gasnie nawet podczas nocy samotnosci.

33. Wewnetrzna relacj¢ zachodzaca migdzy modlitwa i nadzieja picknie zi-
lustrowal §w. Augustyn w jednej ze swoich homilii na temat Plerwsgego Listu sw:
Jana. Definivje on modlitwe jako éwiczenie pragnienia. Czlowiek zostat stwo-
rzony dla wielkiej rzeczywistosci — dla samego Boga, aby byt przez Niego wy-
pelniony. Jednak jego serce jest zbyt clasne dla tej rzeczywistosci, ktora zostala
mu przeznaczona. Musi si¢ rozszerzyé. «Odkladajac na pézniej [swoj dar], Bég
rozszerza nasze pragnienie; poprzez pragnienie rozszerza ducha i powigkszajac
go, sprawia, ze moze [przyja¢ Jego samegol». Augustyn odsyla do §w. Paw-
ta, ktéry méwi o sobie, ze zyje ukierunkowany na rzeczy, ktére maja nadejsé
(por. Fip 3,13). Nastepnie odwoluje si¢ do bardzo pigknego obrazu, aby opisaé
proces rozszerzania i przygotowania ludzkiego serca. «Zalédz, ze Bog chee cig
napelni¢ miodem [symbol tagodnosci Boga i Jego dobroci]. Jesli jednak ty je-
stes pelen octu, gdzie zmiescisz miéd?» Naczynie, to znaczy serce, musi byé
najpierw rozszerzomne, a potem oczyszczone z octu i jego zapachu. To wymaga
pracy, jest oplacone cierpieniami, ale jedynie w ten sposéb przysposabiamy si¢
do tego, do czego jeste$my przeznaczeni®®. Nawet jesli Augustyn mowi bez-
posrednio jedynie o wrazliwosci na Boga, to jednak jawi si¢ jasno, ze czlowiek
w tej pracy, dzigki ktérej uwalnia si¢ od octu, nie tylko staje si¢ wolny dla Boga,
ale wlasnie otwiera si¢ na innych. Jedynie bowiem stajac si¢ dzie¢mi Bozymi,
mozemy by¢ w jednosci z naszym wspdlnym Ojcem. Modli¢ sig, to nie znaczy
wychodzi¢ poza histori¢ i chowa¢ si¢ w prywatnym kacie whasnego szczgscia.
Prawidlowa modlitwa jest procesem oczyszczenia wewnetrznego, ktéry czyni
nas otwartymi na Boga 1 przez to wlasnie otwartymi na ludzi. W modlitwie
cztowiek powinien uczy¢ sig, o co prawdziwie powinien prosi¢ Boga — co jest
godne Boga. Musi uczy¢ sie, ze nie moze modli¢ si¢ przeciw drugiemu. Musi
uczy¢ sie, ze nie moze prosi¢ o rzeczy powierzchowne i wygody, ktérych pra-
gnie w danym momencie — ulegajac malej, fatszywej nadziei, ktéra odwodzi go
od Boga. Musi oczyszczal swoje pragnienia i nadzieje. Musi uwalnia¢ si¢ od
ukrytych ktamstw, ktérymi zwodzi samego siebie: Bog je widzi, a w odniesieniu
do Boga czltowiek réwniez musi je uznaé. «Kto jednak dostrzega swoje bledy?
Oczy$¢ mnie od tych, ktére sg skryte przede mna» — modli sig Psalmista (19
[18],13). Brak uznania win, iluzja niewinnosci nie usprawiedliwia mnie i nie
zbawia, poniewaz otgpienie sumienia, niezdolnos¢ rozpoznania we mnie zta
jako takiego, jest moja wina. Jesli nie ma Boga, by¢ moze musze ucieka¢ si¢ do
takiego zafalszowania, bo nie ma nikogo, kto méglby mi przebaczy¢, nikogo,

2Por. In 1 Johannis 4, 6: PL 35, 2008 n.
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kto bytby prawdziwa miara. Tymczasem spotkanie z Bogiem budzi moje su-
mienie, aby nie podsuwalo mi juz samousprawiedliwienia, nie byto odbiciem
mnie samego i moich wspoiczesnych, ktdrzy maja na mnie wptyw, ale by byto
zdolnoscia stuchania samego Dobra.

34. Aby modlitwa rozwinela t¢ oczyszczajaca moc, musi by¢ z jednej strony
bardzo osobista, musi by¢ konfrontacja mojego «ja» z Bogiem, z Bogiem zy-
wym. Z drugiej jednak strony musi by¢ wciaz od nowa prowadzona i o§wiecana
przez wielkie modlitwy Kosciota i $wigtych, przez modlitwe liturgiczna, w kt6-
rej Pan nieustannie uczy nas, jak modli¢ si¢ wlasciwie. Kardynat Nguyen Van
Thuan w swojej ksiazce zawierajacej nauki rekolekcyjne wspomnial, ze w jego
zyciu byly dlugie okresy, w ktérych nie byl zdolny modlic sig, a wtedy kurczowo
trzymal si¢ stéw modlitwy Kosciola: Ojcze nasz, Zdrowas Maryjo i modlitw
liturgicznych?’. W rozmowie z Bogiem modlitwa publiczna musi zawsze splataé
si¢ z osobista. W ten sposéb mozemy méwi¢ do Boga, a Bog méwi do nas.
Tak dokonujg si¢ w nas oczyszczenia, dzigki ktoérym otwieramy si¢ na Boga
1 stajemy si¢ zdolni do stuzby ludziom. Tak tez otwieramy si¢ na wielka nadzieje
1 stajemy si¢ slugami nadziei wobec innych: nadzieja w sensie chrzescijaiskim
jest tez zawsze nadzieja dla innych. I jest to nadzieja czynna, w ktérej walczymy,
aby rzeczy nie zmierzaly ku «perwersyjnemnu koficowi». Jest ona czynna réw-
niez w tym sensie, ze utrzymujemy $wiat otwarty na Boga. Tylko tak pozostaje
ona nadzieja prawdziwie ludzka.

I1. Dziatanie i cierpienie jako miejsca uczenia si¢ nadziei

35. Kazde powazne i prawe dzialanie czlowicka jest czynna nadzieja. Jest
nig przede wszystkim w takim sensie, ze w ten sposéb usilujemy wypetni¢ na-
sze mate i wicksze nadzieje: wywiazac si¢ z takiego czy innego zadania, kt6-
re ma znaczenie dla dalszej drogi naszego zycia; przez wlasne zaangazowanie
przyczyni¢ si¢ do tego, aby $wiat byl bardziej promienny i ludzki, i aby tak
otwieraly si¢ drzwi na przysztosé. Jezeli jednak nie oswieca nas §wiatlo wielkiej
nadziei, ktérego nie moga zgasi¢ czy to male osobiste niepowodzenia, czy to
klgski o znaczeniu historycznym, codzienny wysitek, by dalej zy¢ i trud dla
wspolnej przysztosci meezy nas albo zamienia si¢ w fanatyzm. Jesli nie mozemy
oczekiwaé wigcej niz to co jest osiggalne w danym przypadku i to, co wladze
polityczne i ckonomiczne moga nam zaoferowad, nasze zycie szybko redukuje
si¢ 1 zostaje pozbawione nadziei. Wazne jest wiedzie¢, Ze moge zawsze zywic
nadzieje, nawet jezeli w moim zyciu albo w danym historycznym momencie jest

2 Testimoni della speranza, Citta Nuova 2000, 156 n.
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oczywiste, ze nie mam czego si¢ spodziewac. Tylko wielka nadzieja-pewnos¢,
7e na przekodr wszelkim niepowodzeniom moje Zycie osobiste oraz cata historia
sa pod opieka niezniszczalnej mocy Milosci, 1 dzigki niej i dla niej maja sens
i warto$¢ — tylko taka nadzieja moze w tym przypadku dodad jeszcze odwagi, by
dziala¢ i i§¢ naprzéd. Oczywiscie nie mozemy «zbudowad» krélestwa Bozego
wlasnymi sitami — to, co budujemy pozostaje zawsze krélestwem ludzkim, ze
wszystkimi ograniczeniami wlasciwymi naturze ludzkiej. Krélestwo Boze jest
darem i whasnie dlatego jest wielkie i pickne, i stanowi odpowiedZ na nadzieje.
Nie.mozemy tez — uzywajac klasycznej terminologii — «zastuzyé» sobie na nie-
bo przez nasze dzieta. Ono jest zawsze czyms wigcej, niz to, na co zastugujemy,
tak jak to, ze jeste$my kochani nigdy nie jest czyms, na co «zashuzyliémy», ale
zawsze darem. Niemniej przy calej swiadomosci «wartosci dodatkowej», jaka
ma «niebo», zawsze pozostaje prawda, ze nasz sposéb postgpowania nie jest
obojetny dla Boga, zatem nie jest tez obojetny dla rozwoju historii. Mozemy
otworzy¢ samych siebie i §wiat, aby wkroczyl Bég: Bog prawdy, mitosci i dobra.
Dokonali tego swigci, ktorzy jako «pomocnicy Boga» przyczynili si¢ do zbawie-
nia $wiata (por. 7 Kor 3, 9; 7 Tes 3, 2). Mozemy uwolni¢ wlasne zycie i $wiat od
zatrucia i zanieczyszczenia, ktére moga zniszczy¢ terazniejszos$é 1 przysztosé.
Mozemy oczysci¢ i zachowaé bez skazy zrédta stworzenia, i w ten sposéb wraz
ze stworzeniem, ktére uprzedza nas jako dar, czynic to, co sluszne i zgodne
z wewnetrznymi wymaganiami 1 celowoscia stworzenia. To ma sens, nawet jesli
pozornie nie daje rezultatdéw lub wydaje sie, ze jeste$my bezsilni wobec prze-
wagi sil przeciwnych. Tak z jednej strony z naszych dziel wyplywa nadzieja dla
nas i dla innych; réwnoczesnie jednak to ta wielka nadzieja, oparta na Bozych
obietnicach, dodaje nam odwagi i ukierunkowuje nasze dziatanie w chwilach
dobrych i ztych.

36. Podobnie jak dzialanie réwniez i cierpienie przynalezy do ludzkiej egzy-
stencji. Pochodzi ono z jednej strony z naszej skoficzonosdi, a z drugiej strony
z ogromu win, jakie nagromadzily si¢ w ciagu historii i jakie réwniez obecnie
bez przerwy narastaja. Oczywiscie nalezy robi¢ wszystko, co w naszej mocy,
aby cierpienie zmniejszy¢: zapobiec, na ile to mozliwe, cierpieniom niewinnych,
usmierza¢ bél, pomaga¢ w przezwycigzeniu cierpiefi psychicznych. S to obo-
wigzki wynikajace zaréwno ze sprawiedliwosci, jak i z mitosci, ktére wchodzg
w zakres podstawowych wymagan chrzescijafiskiej egzystencii i kazdego zycia
prawdziwie ludzkiego. W walce z bélem fizycznym udato si¢ poczyni¢ wielkie
postepy. Tymczasem cierpienia niewinnych, jak réwniez cierpienia psychiczne
raczej nasilily si¢ w ciagu ostatnich dziesiecioleci. Tak, musimy zrobi¢ wszystko
dla pokonania cietpienia, ale catkowite usunigcie go ze $wiata nie lezy w na-
szych mozliwo$ciach — po prostu dlatego, ze nie mozemy zrzucié z siebie naszej
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skoriczonosdci i dlatego, ze nikt z nas nie jest w stanie wyeliminowaé mocy zla,
winy, ktéra — jak to widzimy — nieustannie jest Zrédtem cierpienia. To méglby
zrobi¢ tylko Bég: jedynie Bog, ktdry stajac si¢ czlowiekiem sam wchodzi w hi-
stoti¢ 1 w niej cierpi. Wiemy, ze ten Bog jest i ze dlatego moc, ktéra «gladzi
grzech Swiatar (J 1, 29) jest obecna na $wiecie. Wraz z wiara w istnienie tej mocy
pojawita si¢ w historii nadzieja na uleczenie $wiata. Chodzi tu jednak wiasnie
o nadziej¢, a jeszcze nie o spelnienie; o nadzieje, ktéra dodaje nam odwagi, by-
$my staneli po stronie dobra réwniez tam, gdzie wydaje sig, Ze to beznadziejne,
ze $wiadomoscia, ze w historii — takiej jaka widzimy — moc grzechu pozostaje
ciagle straszna teraZniejszoscia.

37. Powrdémy do naszego tematu. Mozemy starac sie¢ ograniczy¢ cierpie-
nie, walczyé z nim, ale nie mozemy go wyeliminowaé. Wtasnie tam, gdzie lu-
dzie, usitujac uniknaé wszelkiego cierpienia, staraja si¢ uchyli¢ od wszystkiego,
co moze powodowa¢ bol, tam, gdzie chca zaoszczedzi¢ sobie wysitku i bélu
zwiazanego z prawda, miloscia, dobrem, staczajq si¢ w zycie puste, w ktérym
by¢ moze juz prawie nie ma bélu, ale coraz bardziej dominuje mroczne po-
czucie braku sensu i zagubienia. Nie unikanie cierpienia ani ucieczka od bélu
uzdrawia czlowieka, ale zdolnosé jego akceptacji, dojrzewania w nim, prowadzi
do odnajdywania sensu przez zjednoczenie z Chrystusem, ktéry cierpiat z nie-
skoficzona miloscia. W tym kontekscie cheiatbym zacytowad kilka zdan z listu
meczennika wietnamskiego Pawta Le-Bao-Thina (f 1857), w ktérych przejawia
si¢ ta przemiana cierpienia przez site nadziei, ktora rodzi si¢ z wiary. «Ja, Pawel,
wigzien dla imienia Chrystusa, chee, abyscie poznali utrapienia, w jakich co-
dziennie jestem pograzony, abyscie rozpaleni Boza mitoscia oddawali wraz ze
mng, chwale Bogu: Jego milosierdzie trwa na wieki (por. Ps 136 [135]). To wie-
zienie prawdziwie jest obrazem wiecznego piekta: do okrutnych tortur rézne-
go rodzaju, jak okowy, zelazne tanicuchy, powrozy, dochodzi nienawisé, odwet,
potwarze, obelzywe stowa, falszywe oskarzenia, zlodliwosci, podle przysiegi,
ztorzeczenia, a w koficu trwoga i smutek. Bog, ktéry uwolnit trzech mtodzien-
c6w z rozpalonego pieca, jest mi zawsze bliski; 1 mnie réwniez uwolnit od tych
udrek, przemieniajgc je w stodycz: Jego mitosierdzie trwa na wieki. Posrodku
tych katuszy, od ktérych zazwyczaj gng si¢ i zalamuja inni, dzicki fasce Bozej
jestem pelen radosci 1 pogody, bo nie jestem sam, ale jest ze mna Chrystus [...].
Jak znies¢ ten straszliwy codzienny widok cesatzy, mandarynéw i ich dworzan,
przeklinajacych Twoje $wigte imie, Panie, ktdry zasiadasz na cherubach (por.
Ps 80 [79],2) i serafinach? Oto Twdj krzyz deptany jest stopami pogan! Gdzie
jest Twoja chwala? Patrzac na to wszystko wolg, przez zar mitosci do Ciebie,
by odcigto mi cztonki i bym umarl na $wiadectwo Twojej milosci. Ukaz mi,
Panie, Twoja potege, przyjdZ mi z pomoca i mnie wybaw, aby w mojej slabosci
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objawila si¢ 1 byla pochwalona Twoja moc wobec ludéw |[...]. Umilowani bracia,
styszac o tych rzeczach radujcie sig, nieustannie wznoscie hymn wdzigcznosci
Bogu, ktéry jest zrodlem wszelkiego dobra, i blogostawcie Go wraz ze mna:
na wieki trwa Jego milosierdzie. [...] Pisz¢ do was o tym wszystkim, aby wasza
i moja wiara stanowily jedno$¢. Podczas gdy szaleje nawalnica, rzucam kotwice
u tronu Boga: zywa nadzieje, ktdra nosze w sercw?®. To list z «pieklta». Jest
w nim caly horror obozu koncentracyjnego, w ktérym do tortur zadawanych
przez tyranéw dochodzi eksplozja zla w samych ofiarach, ktére tym sposobem
stajq si¢ réwniez narzedziami okruciefistwa oprawcéw. Jest to list z piekla, ale
potwierdzaja si¢ w nim stowa Psalmu: «Gdy wstapig do nieba, tam jestes; jestes
przy mnie, gdy si¢ w Szeolu poloze [..]. Jesli powiem: ,,Niech mnie przynaj-
mniej ciemnosci okryja”, [...] nawet ciemnos$¢ nie bedzie ciemna dla Ciebie,
a noc jak dzief zajasnieje, mrok jest dla Ciebie jak $wiatto» (Ps 139 [138],8-12;
por. takze Ps 23 [22],4). Chrystus zstapil do «piekla» i w ten sposéb jest blisko
kazdego, kto zostal tam wrzucony, przemieniajac dla niego ciemnosci w Swia-
tlo. Cierpienie, tortury pozostaja straszne, niemal nie do zniesienia. Wzeszta
jednak gwiazda nadziei, ktéra niczym kotwica serca sigga tronu Boga. Nie wy-
bucha w cztowieku zlo, lecz zwycigza Swiado: cierpienie — nie przestajac by¢
clerpieniem — mimo wszystko staje si¢ piesnia pochwalna,

38. Zasadniczo miare czlowieczeristwa okresla si¢ w odniesieniu do cierpie-
nia i do cierpigcego. Ma to zastosowanie zaréwno w przypadku jednostki, jak
i spoleczenistwa. Spoleczernistwo, ktére nie jest w stanie zaakceptowaé cierpia-
cych ani im poméc 1 moca wspdlczucia wspéluczestniczyé w cierpieniu, té6w-
niez duchowo, jest spoleczefistwem okrutnym i nicludzkim. Spoleczefistwo
nie moze jednak akceptowaé cierpigcych i wspiera¢ ich w cietpieniu, jesli nie
sq do tego zdolne jednostki. Co wigcej, jednostka nie moze akceptowac ciet-
pienia drugiego, jesli ona sama nie potrafi odnalez¢ w cierpieniu sensu, drogi
oczyszczenia 1 dojrzewania, drogi nadziei. Zaakceptowa¢ drugiego, ktéry cierpi,
oznacza bowiem przyjaé na siebie w jakis sposob jego cierpienie, tak ze staje si¢
ono réwniez moim. Wiasnie dlatego jednak, Ze staje si¢ ono teraz cierpieniem
podzielanym, Ze jest w nim obecny ktos inny, oznacza to, ze $wiatto mitosci
przenika moje cierpienie. Laciriskie stowo con-solatio, pocieszenie, wyraza to
w pickny sposob, sugerujac «bycie-razem» w samotnodci, ktdra juz nie jest sa-
motnoscia. Ale takze zdolnosé akceptacji cierpienia z mitosci do dobra, prawdy
1 sprawiedliwosci stanowi o mierze czlowieczeristwa, jezeli bowiem ostatecznie
moj dobrobyt, moja nietykalno$¢ jest wazniejsza od prawdy i sprawiedliwosci,

% Brewiarz Rzymski, Godzina czytan, 24 listopada (polskie wydanie Brewiarza nie
zawiera tego listu — przyp. thumn.)
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wowczas panuje prawo mocniejszego; wowczas dominuje przemoc i klamstwo.
Prawda i sprawiedliwo$é winny by¢ wazniejsze od mojej wygody 1 nietykalnosci,
w przeciwnym razie moje wlasne zycie staje si¢ ktamstwem. I w koficu, réwniez
«tak» wypowiedziane miltosci jest Zrédlem cierpienia, bo mitos¢ weiaz na nowo
wymaga samowyrzeczenia, w ktérym pozwalam si¢ przycinac i rani¢. Mitosé
w rzeczywistosci nie moze istnie¢ bez tego wyrzeczenia si¢ samego siebie, row-
niez bolesnego, inaczej staje si¢ czystym egoizmem, a przez to samo staje si¢
zaprzeczeniem milosci.

39. Cierpie¢ z innymi, dla innych; cierpie¢ z powodu pragnienia prawdy
i sprawiedliwosci; cierpie¢ z powodu stawania si¢ osoba, ktdra naprawde kocha
— oto elementy fundamentalne czlowieczenistwa, ktérych porzucenie zniszczy-
toby samego czlowieka. Jednak znowu rodzi si¢ pytanie, czy jestesmy do tego
zdolni? Czy inny jest wystarczajaco wazny, abym ja dla niego cierpial? Czy praw-
da jest dla mnie na tyle wazna, by wynagrodzila cierpienie? Czy obietnica mi-
tosci jest tak wielka, aby usprawiedliwiala dar z samego siebie? W historii ludz-
kosci wierze chrze$cijanskiej przypada ta wlasnie zasluga, ze w nowy sposéb
1z nowg glebia obudzila w czlowieku zdolnoé¢ do takich sposobéw cierpienia,
jakie sa decydujace dla jego cztowieczenstwa. Wiara chrzescijafiska pokazala, ze
prawda, sprawiedliwos¢, mitosé nie sa po prostu ideatami, ale rzeczywistoscig
w najwyzszym stopniu. Ukazata nam bowiem, ze Bég — osobowa Prawda i Mi-
fosé¢ — zechciat cierpie¢ dla nas i z nami. Bernard z Clairvaux ukul wspaniale
powiedzenie: Impassibilis est Dens, sed non incompassibilis® — Bog nie moze cierpied,
ale moze wspélcierpie¢. Cztowiek jest dla Boga tak bardzo cenny, ze On sam
stal si¢ czlowiekiem, aby méc wspélcierpied z cztowiekiem, w sposéb rzeczy-
wisty, w ciele i krwi, jak to nam przedstawia opis Meki Jezusa. Stad w kazde ciet-
pienie ludzkie wszedl Kto$, kto je z nami dzieli i znosi; stad w kazdym cierpie-
niu jest odtad obecne con-solatio, pocieszenie przez wspdlcierpiaca mitosé Boga,
i tak wschodzi gwiazda nadziei. Oczywiscie w naszych réznorakich cierpieniach
i prébach stale potrzebujemy takze malych i wigkszych nadziei — zyczliwej wi-
zyty, uzdrowienia ran wewnetrznych i zewnetrznych, pozytywnego rozwiazania
kryzyséw, i tak dalej. W matych prébach te rodzaje nadziei mogg by¢ nawet
wystarczajace. Jednak w prawdziwie wielkich prébach, w ktérych musze defini-
tywnie postanowié, ze przedkladam prawde nad dobrobyt, kariere, posiadanie,
staje si¢ niezbedna pewno$¢ prawdziwej, wielkiej nadziei, o ktérej méwilismy.
Réwniez dlatego potrzebujemy $wiadkéw, meczennikéw, keérzy oddali sie bez
reszty, aby przez nich byto nam pokazane, jak dawa¢ si¢ dzien po dniu. Potrze-
bujemy tego, abysmy réwniez w matych codziennych wyborach stawiali wyzej

» Sermones in Cant., Serm. 26, 5: PL 183, 906.
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dobro niz wygode — wiedzac, ze wlasnie tak prawdziwie przezywamy zycie.
Powiedzmy to jeszcze raz: zdolno$¢ do cierpienia z mitosci do prawdy jest
miara czlowieczefistwa. Ta zdolnos¢ do cietpienia zalezy jednak od rodzaju i od
miary nadziei, jaka nosimy w sobie i na jakiej budujemy. Swieci, poniewaz byli
pelni wielkiej nadziei, potrafili przejs$¢ wielka droge «bycia-czlowiekiem» w taki
sposob, jak to przed nami zrobit Chrystus.

40. Chcialbym dodac jeszcze niewielka uwage, nie calkiem pozbawiong zna-
czenia dla codziennych zdarzen. Nie tak dawno do$¢ szeroko rozpowszechnio-
nej formie poboznosci — dzi§ moze mniej praktykowanej — przyswiecala mysl,
ze mozemy «ofiarowad» niewielkie, mniej lub batrdziej uciazliwe trudy codzien-
nosci, ktére wciaz na nowo na nas spadaja, nadajac im w ten sposéb sens. W tej
poboznosci dochodzito do pewnej przesady, bywaly niezdrowe momenty, ale
trzeba si¢ zapytaé, czy nie zawierala ona czego$ w jakis sposéb istotnego, co
mogloby by¢ pomocne. Co znaczy «ofiarowaé»? Ludzie ci byli przekonani, ze
moga wnies¢ w wielkie wspélcierpienie Chrystusa swe male trudy, ktore w ten
sposob stawaly si¢ czgscia skarbeca wspdlczucia, ktérego potrzebuje rodzaj
ludzki. Tak réwniez male klopoty codziennosci mogg nabra¢ sensu i by¢ wkla-
dem w ekonomi¢ dobra, milo$ci posréd ludzi. Moze rzeczywiscie powinni$émy
zapytac sig, czy nie moze stanowi¢ to réwniez dla nas sensownej perspektywy.

III. Sad Ostateczny jako miejsce uczenia si¢ i wprawiania w nadziei

41. W wielkim Credo Kosciola centralna cze$é, ktdra mowi o misterium
Chrystusa, poczawszy od odwiecznego zrodzenia z Ojca i narodzenia w cza-
sie z Dziewicy Maryi, 1 poprzez krzyz 1 zmartwychwstanie dochodzi do Jego
powtdrnego przyjscia, koficzy sie stowami: «przyjdzie w chwale sadzi¢ zywych
i umartych». Perspektywa Sadu Ostatecznego od najwezesniejszych czaséw od-
dzialywata na codzienne zycie chrzescijan, stanowiac jakby kryterium, wedlug
ktérego ksztattowali zycie doczesne, jako wyzwanie dla sumieri i réwnocze-
$nie jako nadzieja pokladana w sprawiedliwosci Boga. Wiara w Chrystusa nigdy
nie patrzyla tylko wstecz, ani tez tylko wzwyz, ale zawsze réwniez wprzdd,
ku godzinie sprawiedliwosci, kt6ra Pan zapowiadal wielokrotnie. To spojtze-
nie ku przyszlosci bylo dla chrzedcijafistwa wazne w odniesieniu do docze-
snosci. Wznoszac budowle sakralne, chrzedcijanie pragneli ukazaé bogactwo
historyczne 1 kosmiczne wiary w Chrystusa, dlatego stato si¢ zwyczajem, Ze na
wschodniej stronie przedstawiano Pana, ktéry powraca jako krdl — wyobrazenie
nadziei, zas na zachodniej Sad Ostateczny jako wyobrazenie odpowiedzialnosci
za nasze zycie; obraz ten «spogladal» na wiernych i im towarzyszyt wlasnie w
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drodze ku codziennosci. W rozwoju ikonografii uwydatniano coraz bardziej
grozny i posepny aspekt Sadu, ktdry widocznie bardziej pociagat artystéw niz
blask nadziei, ktéry czgsto nadmiernie przysianiata grozba.

42. W. epoce nowozytnej mysl o Sadzie Ostatecznym jest mniej obecna:
wiara chrzescijafiska zostaje zindywidualizowana i jest ukierunkowana przede
wszystkim na osobiste zbawienie duszy. Refleksja nad historia powszechna jest
za§ w duzej mierze zdominowana przez mysl o postepie. Podstawowy sens
oczekiwania na Sad Ostateczny jednak nie zanikl. Niemniej teraz przybiera
catkowicie inna forme. Ateizm XIX i XX wieku ze wzgledu na swa genez¢
1 cel jest moralizmem: protestem przeciw niesprawiedliwosciom swiata i historii
powszechnej. Swiat, w ktérym istnieje taka miara niesprawiedliwosci, cierpie-
nia niewinnych i cynizmu wladzy, nie moze by¢ dzielem dobrego Boga. Bég,
ktéry bylby odpowiedzialny za taki $wiat, nie bylby Bogiem sprawiedliwym,
a tym bardziej Bogiem dobrym. W imi¢ moralnosci trzeba takiego Boga za-
kwestionowa¢. Skoro nie ma Boga, ktéry stwarza sprawiedliwo$é, wydaje sie,
ze czlowiek sam jest teraz powolany do tego, aby ustanowil sprawiedliwos¢.
Jezeli mozna zrozumie¢ protest przeciw Bogu wobec cierpienia na tym $wiecie,
to jednak teza, ze ludzkos¢ moze 1 powinna zrobi¢ to, czego zaden bég nie robi
ani nie jest w stanie zrobi¢, jest zarozumiata i w istocie rzeczy nieprawdziwa.
Nie jest przypadkiem, Ze z takiego zalozenia wynikly najwicksze okruciedstwa
i niesprawiedliwosci, bo opiera si¢ ono na wewnetrznej falszywosci tej tezy.
Swiat, ktory sam musi sobie stworzy¢ whasna sprawiedliwo$é, jest $wiatem bez
nadziei. Nikt i nic nie bierze odpowiedzialnosci za cierpienie wiekéw. Nikt i nic
nie gwarantuje, ze cynizm wladzy — pod jakakolwiek ponegtng otoczka ideolo-
giczna si¢ ukazuje — nie bedzie nadal panoszyl si¢ w swiecie. Totez wielcy mysli-
ciele ze szkoly frankfurckiej Max Horkheimer 1 Theodor W. Adorno, tak samo
krytykowalt ateizm i teizm. Horkheimer zdecydowanie wykluczyl mozhiwosé
znalezienia jakiejkolwick immanentnej namiastki Boga, réwnoczesnie odrzu-
cajac takze obraz Boga dobrego i sprawiedliwego. Radykalizujac ekstremalnie
starotestamentalny zakaz tworzenia obrazéw, méwi on o «tgsknocie za catko-
wicie Innymw, ktéry pozostaje niedostgpny, o wolaniu pragnienia, zwréconym
do historii powszechnej. Réwniez Adorno opowiedzial si¢ za odrzuceniem
wszelkiego obrazu, co wyklucza réwniez «obraz» kochajacego Boga. Ale on
takze weiaz na nowo kladl nacisk na t¢ «negatywngy dialektyke i glosil, ze spra-
wiedliwos$¢, prawdziwa sprawiedliwosé, domaga si¢ §wiarta, «w ktérym nie tylko
doczesne cierpienie bytoby unicestwione, ale takze bytoby odwotane to, co nie-

odwotalnie ming¢to»®. Oznaczaloby to jednak — a zostalo to wyrazone w po-

¥ Negative Dialektik (1966), Trzecia czesé, 111, 11, w: Gesammelte Schriften Bd. VI,
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zytywnych, a2 wigc dla niego nieadekwatnych symbolach — ze sprawiedliwo$é
nie moze istnie¢ bez zmartwychwstania umartych. Taka jednak perspektywa
niostaby ze soba «zmartwychwstanie cial, ktére zawsze byto catkowicie obce
idealizmowi 1 krélestwu absolutnego ducha»®’.

43. Z rygorystycznego odrzucenia jakiegokolwiek obrazu, ktére wynika
z pierwszego Przykazania Bozego (por. W 20, 4), moze i powinno czerpac na-
uke réwniez chrzedcijanstwo. Prawda teologii negatywnej zostala uwydatniona
na IV Soborze Lateraniskim, ktéry zdeklarowal wyraznie, ze jakkolwiek mozna
dostrzec wielkie podobiefistwo miedzy Stworca i stworzeniem, zawsze wicksze
jest niepodobiefistwo migdzy nimi*. Dla wierzacego jednak odrzucenie wszel-
kiego obrazu nie moze posuwa¢ si¢ tak daleko, ze dojdzie do «nie» w odniesie-
niu do obu tez, teizmu i ateizmu — jak tego chcieliby Horkheimer i Adorno. Bég
sam dal nam swoéj «obraz»: w Chrystusie, ktory stal si¢ cztowiekiem. W Nim,
Ukrzyzowanym, odrzucenie blednych obrazéw Boga jest doprowadzone do
konca. Teraz Bég objawia swoje oblicze wiasnie w postaci cierpiacego, ktéry
dzieli dolg cztowieka opuszczonego przez Boga. Ten niewinny cierpiacy stal si¢
nadzieja- pewnoscia: Bég jest 1 Bog potrafi zaprowadzi¢ sprawiedliwosé w spo-
séb, ktérego nie jestesmy w stanie pojaé, a ktory jednak przez wiar¢ mozemy
przeczuwaé. Tak, istnieje zmartwychwstanie cial®. Istnieje sprawiedliwo$¢™.
Istnieje «odwotanie» minionego cierpienia, zado$¢uczynienie, ktdre przywraca
prawo. Dlatego wiara w Sad Ostateczny jest przede wszystkim i nade wszystko
nadzieja — ta nadzieja, ktérej potrzeba stata si¢ oczywista zwlaszcza w burzli-
wych wydarzeniach ostatnich wiekéw. Jestem przekonany, ze kwesta sprawie-
dliwosci stanowi istotny argument, a w kazdym razie argument najmocniejszy
za wiarg w zycie wieczne. Sama indywidualna potrzeba spetnienia, ktére nie
jest nam dane w tym zyciu, potrzeba nie$miertelnej mitosci, ktérej oczekujemy,
z pewnoscia jest waznym powodem, by wierzy¢, ze czlowiek zostal stworzo-
ny dla wiecznosci. Niemniej jednak koniecznos$¢ powrotu Chrystusa i nowego
zycia staje si¢ w petni przekonujaca tylko w potaczeniu z uznaniem, ze niespra-
wiedliwo$¢ historii nie moze by¢ ostatnim stowem.

44. Protest przeciw Bogu w imie sprawiedliwosci niczemu nie shuzy. Swiat
bez Boga jest $wiatem bez nadziei (por. Ef 2,12). Jedynie Bég moze zapro-
wadzi¢ sprawiedliwoéé. A wiara daje nam pewnos$é: On to robi. Obraz Sadu

Frankfurt/Main 1973, 395.
M Tamsze, Druga czesé, 207.
2 DS 806.
¥ Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nn. 988-1004.
% Por. tamze, n. 1040.
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Ostatecznego nie jest przede wszystkim obrazem przerazajacym, ale obrazem
nadziei; dla nas jest, by¢ moze, nawet decydujacym obrazem nadziei. Czy nie
jest jednak réwniez obrazem zatrwazajacym? Powiedziatbym: obrazem mé-
wigcym o odpowiedzialno$ci. A wigc obrazem tej trwogi, o ktérej sw. Hilary
moéwi, ze ma ona, jak kazdy nasz lek, swoje umiejscowienie w mitosci®. Bog
jest sprawiedliwosécia 1 zapewnia sprawiedliwo$¢. To jest nam pociecha i na-
dzieja. Jednak w Jego sprawiedliwosci zawiera si¢ réwniez faska. Dowiadujemy
si¢ o tym, kierujac wzrok ku Chrystusowi ukrzyzowanemu i zmartwychwsta-
temu. Obydwie — sprawiedliwos¢ i faska — musza by¢ widziane w ich wiasci-
wym wewngetrznym zwiazku. Laska nie przekresla sprawiedliwo$ci. Nie zmienia
niesprawiedliwosci w prawo. Nie jest gabka, ktdra wymazuje wszystko, tak ze
w koficu to, co robilo si¢ na ziemi, mialoby w efekcie zawsze t¢ samg war-
tos¢. Przeciw takiemu rodzajowi nieba i taski slusznie protestowal na przyktad
Dostojewski w powiesci Bracia Karamazew. Na uczcie wiekuistej ztoczynicy nie
zasiada ostatecznie przy stole obok ofiar, tak jakby nie byto mi¢dzy nimi zadne;
réznicy. W tym miejscu chcialbym zacytowa¢ tekst Platona, ktéry wyraza prze-
czucie sprawiedliwego sadu, jakie w duzej mierze pozostaje prawdziwe i cenne
réwniez dla chrzeécijanina. Chociaz za pomoca obrazéw mitologicznych, to
jednak jasno ukazuje niedwuznaczng prawdg, ze na koficu dusze stana nagie
wobec sedziego. Teraz juz nie liczy sig, kim byty kiedys w historii, ale tylko to,
czym sa w prawdzie. «Teraz [sedzia] ma przed soba by¢ moze dusze kréla [...]
czy panujacego, i nie widzi w niej nic zdrowego. Widzi ja wychlostana, peing
blizn pochodzacych z popelnionych krzywd i niesprawiedliwosci [...] 1 wszystko
jest wypaczone, pelne klamstwa i pychy, a nic nie jest proste, gdyz wzrastala
bez prawdy. I widzi jak wiele jest w duszy naduzycia, ekspansywnosci, arogancji
1 nieroztropnosci w postgpowaniu, nieumiarkowania i niegodziwosci. Widzac
to posyla ja natychmiast do wigzienia, gdzie otrzyma zashuzong karg [...]. Cza-
sem jednak widzi przed sobg inng duszg, taka, ktéra prowadzila zycie pobozne
i szczere [...], cieszy si¢ nia i oczywiscie posyla ja na wyspe blogostawionych»®.
W przypowiesci o bogaczu i Lazarzu (por. £.£ 16,19-31) ku naszej przestrodze
Jezus przedstawil obraz takiej duszy zniszczonej przez pyche i bogactwo, ktéra
sama stworzyla ogromng przepasé pomigdzy soba a ubogim: przepasé, jaka jest
zamknigcie w rozkoszach materialnych, przepasé, jakg jest zapomnienie o dru-
gim, niezdolno$¢ do kochania, ktéra teraz przeradza si¢ w palace i nie dajace
si¢ zaspokoi¢ pragnienie. Musimy tu podkresli¢, ze Jezus w tej przypowiesci
nie mowi o ostatecznym przeznaczeniu po Sadzie, ale podejmuje wyobrazenie,

B Por. Tractatus super Psalmos, Ps 127, 1-3: CSEL 22, 628-630.
% Gorgiasz 525a-526c.
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jakie odnajdujemy, miedzy innymi, w dawnym judaizmie, o stanie posrednim
pomigdzy $miercig a zmartwychwstaniem, w ktérym jeszcze nie ma ostatecz-
nego wyroku,

45. To starojudaistyczne wyobrazenie o stanie posrednim zawiera przeko-
nanie, ze dusze nie znajduja si¢ po prostu w tymczasowym areszcie, ale juz
odbywajg kare, jak to przedstawia przypowies¢ o bogaczu, albo tez juz ciesza
sie tymezasows formg szczescia. W koficu zawiera ono mysl, ze w tym stanie
sa mozliwe oczyszczenia i uleczenia, ktére sprawiaja, ze dusza dojrzewa do
komunii z Bogiem. Koscidl pierwotny podjat te wyobrazenia, z ktérych potem
w Kosciele zachodnim powoli rozwingta si¢ nauka o czysécu. Nie ma potrzeby
zajmowac si¢ tu skomplikowanymi historycznymi drogami tego rozwoju; za-
stanéwmy si¢ jedynie, o co w rzeczywistosci chodzi. Wraz ze $miercia decyzja
cztowieka o sposobie zycia staje si¢ ostateczna — to zZycie staje przed Se¢dzia.
Decyzja, ktéra w ciagu calego Zycia nabierala ksztaltu, moze mie¢ réznoraki
charakter. Sa ludzie, ktdrzy catkowicie zniszczyli w sobie pragnienie prawdy
i gotowos¢ do kochania. Ludzie, w ktérych wszystko stato si¢ ktamstwem; lu-
dzie, ktérzy zyli w nienawisci i podeptali w sobie mitos¢. Jest to straszna per-
spektywa, ale w niektorych postaciach naszej historii mozna odnalez¢ w sposéb
przerazajacy postawy tego rodzaju. Takich ludzi juz nie mozna uleczy¢, a znisz-
czenie dobra jest nieodwotalne: to jest to, na co wskazuje stowo piekts”’. Z dru-
giej strony, sa ludzie catkowicie czysci, ktorzy pozwolili si¢ Bogu wewnetrznie
przeniknad, a w konsekwenciji sa catkowicie otwarci na blizniego — ludzie, kto-
rych cale istnienie juz teraz ksztaltuje komunia z Bogiem i ktérych droga ku
Bogu prowadzi jedynie do spelnienia tego, czym juz s3®.

46. Nasze doswiadczenie méwi jednak, ze ani jeden, ani drugi przypadek nie
jest normalnym stanem ludzkiej egzystenciji. Jak mozemy przypuszczaé, u wigk-
szodci ludzi w najglebszej sferze ich istoty jest obecne ostateczne wewnetrzne
otwarcie na prawde, na milo$¢, na Boga. Jednak w konkretnych wyborach zycio-
wych jest ono przestonigte przez coraz to nowe kompromisy ze ztem. Chociaz
czystos¢ bywa pokryta réznorakim brudem, to jednak jej pragnienie pozostaje
i mimo wszystko wcigz na nowo wynurza si¢ z nikczemnosci i pozostaje obecne
w duszy. Co dzieje sie z takimi ludZmi, kiedy pojawiaja si¢ przed Sedzia? Czy
wszystkie brudy, jakie nagromadzili w ciagu zycia, stang si¢ od razu bez znacze-
nia? Albo co jeszcze nastapi? Sw. Pawet w Pierwsgym Liscie do Koryntian daje nam
wyobrazenie réznorakiej miary osadu Bozego nad cztowiekiem, w zaleznosci
od jego sytuacji. Czyni to postugujac si¢ obrazami, ktére maja w jakis sposéb

3 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nn. 1033-1037.
% Por. tamze, nn. 1023-1029.
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wyrazi¢ to, co niewidzialne, przy czym nie mozemy przetozy¢ tych obrazéw na
pojecia po prostu dlatego, Ze nie mozemy wejrze¢ w §wiat po drugiej stronie
$mierci, ani nie mamy zadnego jego doswiadczenia. Sw. Pawel méwi przede
wszystkim, ze egzystencja chrzescijaniska jest zbudowana na wspélnym funda-
mencie: Jezusie Chrystusie. Jest to solidny fundament. Jesli mocno opieramy
si¢ na tym fundamencie i na nim zbudowaliSmy nasze zycie, wiemy, ze nawet
w $mierci ten fundament nie moze nam by¢ odebrany. Dalej Pawel pisze: « tak
jak kto$ na tym fundamencie buduje: ze zlota, ze stebra, z drogich kamieni,
z drewna, z trawy lub ze stomy, tak tez jawne si¢ stanie dzielo kazdego: odsto-
ni je dzien [Panski]; okaze si¢ bowiem w ogniu, ktéry je wyprébuje, jakie jest.
Ten, ktérego budowla wzniesiona na fundamencie przetrwa, otrzyma zaplate;
ten za$, ktérego dzielo splonie, poniesie szkode¢: sam wprawdzie ocaleje, lecz
tak jakby przez ogiefi» (3,12-15). W kazdym razie, ten tekst pokazuje jasno, ze
ocalenie ludzi moze mie¢ rézne formy; ze niektdre rzeczy zbudowane moga
ulec spaleniu do konica; ze dla ocalenia trzeba przej$¢ samemu przez «ogiefiy,
aby definitywnie sta¢ si¢ otwartymi na Boga 1 méc zajac miejsce przy Jego stole
na wickuistej uczcie weselnej.

47. Niektorzy wspolczesni teolodzy uwazaja, ze ogniem, ktéry spala a row-
noczesnie zbawia, jest sam Chrystus, Sedzia 1 Zbawiciel. Spotkanie z Nim jest
decydujacym aktem Sadu. Pod Jego spojrzeniem topnieje wszelki fatsz. Spo-
tkanie z Nim przepala nas, przeksztalca i uwalnia, aby$émy odzyskali wlasng
tozsamosc. To, co zostalo zbudowane w ciagu zycia, moze wowczas okazac si¢
suchg stoma, sama pyszatkowatoscia, i zawali¢ si¢. Jednak w bélu tego spotka-
nia, w krérym to, co nieczyste i chore w naszym istnieniu, jasno jawi si¢ przed
nami, jest zbawienie. Jego wejrzenie, dotknigcie Jego Serca uzdrawia nas przez
bolesng niewatpliwie przemiang, niczym «przejscie przez ogief. Jest to jednak
blogostawione cierpienie, w ktérym §wigta moc Jego miloéci przenika nas jak
ogien, abyémy w koncu catkowicie nalezeli do siebie, a przez to caltkowicie do
Boga. Jawi si¢ tu réwniez wzajemne przenikanie si¢ sprawiedliwosci i faski: nasz
sposob zycia nie jest bez znaczenia, ale nasz brud nie plami nas na wiecznos¢,
jesh pozostaliémy przynajmniej ukierunkowani na Chrystusa, na prawde i na
mito$¢. Ten brud zostal juz bowiem wypalony w Mece Chrystusa. W chwili
Sadu Ostatecznego doswiadczamy i przyjmujemy, ze Jego milo$¢ przewyzsza
cale zlo §wiata i zlo w nas. B6l miloddi staje si¢ naszym zbawieniem i nasza
rado$cia. Jest jasne, ze nie mozemy mierzy¢ «trwania» tego przetmieniajacego
wypalania miarami czasu naszego $wiata. Przemieniajacy «moment tego spo-
tkania wymyka si¢ ziemskim miarom czasu — jest czasem serca, czasem «przej-
$cia» do komunii z Bogiem w Ciele Chrystusa. Sad Bozy jest nadzieja, zaréwno
dlatego, ze jest sprawiedliwoscia, jak i dlatego, ze jest taska. Gdyby byl tylko la-
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ska, tak ze wszystko, co ziemskie, byloby bez znaczenia, Bég bylby nam winien
odpowiedZ na pytanie o sprawiedliwo$¢ — decydujace dla nas pytanie wobec
historii i samego Boga. Gdyby byt tylko sprawiedliwoscia, bytby ostatecznie
dla nas wszystkich jedynie przyczyna lgku. Wcielenie Boga w Chrystusie tak
bardzo polaczylo sprawiedliwosc i taske, ze sprawiedliwo$¢ jest ustanowiona ze
stanowczoécia: wszyscy oczekujemy naszego zbawienia «z bojaznia 1 drzeniem»
(Fip 2,12). Niemniej jednak taska pozwala nam wszystkim mie¢ nadzieje i uf-
nie zmierza¢ ku Sedziemu, keérego znamy jako naszego «Rzecznikay, Parakletos
(por. 1] 2,1)%.

48. Trzeba tu wspomnie¢ jeszcze jeden motyw, gdyz ma on znaczenie dla
praktykowania chrzescijaniskiej nadziei. Juz we wczesnym judaizmie istnieje
mysl, ze mozna przyjs¢ z pomoca zmarlym w ich przejsciowym stanie po-
przez modlitwe (por. na przyklad 2 Mch 12, 38-45: T wiek przed Chrystusem).
W sposéb naturalny podobna praktyka zostala przejeta przez chrzescijan i jest
wspolna dla Kosciola wschodniego i zachodniego. Wschéd nie uznaje oczysz-
czajacego 1 pokutniczego cierpienia dusz «na tamtym $wiecie», ale uznaje rézne
stopnie szczg§liwosci lub tez cierpienia w stanie posrednim. Duszom zmartych
mozna jednak daé «pokrzepienie i ochtode» poprzez Eucharystie, modlitwe
ijatmuzne. W ciagu wszystkich wiekéw chrzescijanstwo zywito fundamentalne
przekonanie, ze milo$¢ moze dotrze¢ az na tamten $wiat, Ze jest mozliwe wza-
jemne obdarowanie, w ktérym jeste$my potaczeni wigzami uczucia poza grani-
ce $mierci. To przckonanie réwniez dzi§ pozostaje pocieszajacym doswiadcze-
niem. Ktéz nie pragnalby, aby do jego bliskich, ktérzy odeszli na tamten $wiat,
dotart znak dobroci, wdziecznosci czy tez prosba o przebaczenie? Mozna tez
zapytaé: jezeli «czyscieo» oznacza po prostu oczyszczenie przez ogien w spotka-
niu z Panem, Sedzig i Zbawcg, jak moze wplynaé na to osoba trzecia, chocby
byta szczegélnie bliska? Kiedy zadajemy podobne pytanie, musimy sobie uswia-
domi¢, ze zaden czlowiek nie jest monada zamknieta w sobie samej. Istnieje
gleboka komunia miedzy naszymi istnieniami, poprzez wielorakie wspétzalez-
nosci sa ze sobg powigzane. Nike nie zyje sam. Nikt nie grzeszy sam. Nikt nie
bedzie zbawiony sam. Nieustannie w moje zycie wkracza zycie innych: w to, co
mysle, méwie, robig, dziatam. I na odwrdt, moje zycie wkracza w zycie innych:
w zlym, jak i w dobrym. Tak wiec moje wstawiennictwo za drugim nie jest
dla niego czym$ obcym, zewngtrznym, réwniez po $miercl. W splocie istniefi
moje podzigkowanie, moja modlitwa za niego moga stac si¢ niewielkim etapem
jego oczyszczenia. I dlatego nie potrzeba przestawiac czasu ziemskiego na czas
Boski: w obcowaniu dusz zwykly czas ziemski po prostu zostaje przekroczony.

¥Por. tamze, nn. 1030-1032.
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Nigdy nie jest za pdino, aby poruszy¢ setce drugicgo i nigdy nie jest to bezu-
zyteczne. W ten sposéb wyjasnia si¢ ostatni wazny element chrzescijanskiego
pojecia nadziei. Nasza nadzieja zawsze jest w istocie réwnicz nadzieja dla in-
nych; tylko wtedy jest ona prawdziwie nadzieja takze dla mnie samego®. Jako
chrzescijanie nie powinnismy pytaé si¢ jedynie: jak moge zbawié siebie samego?
Powinnismy réwniez pytaé siebie: co moge zrobi¢, aby inni zostali zbawieni
i aby réwniez dla innych wzeszla gwiazda nadziei? Wéwcezas zrobig najwigcej
takze dla mojego wiasnego zbawienia.

Maryja, gwiazda nadziei

49. W hymnie z VIII/IX wieku, a wi¢c sprzed ponad tysiaca lat, Kosciét
pozdrawia Maryje, Matke Boga, jako «Gwiazde Morza»: Ave maris stella. Zycie
ludzkie jest droga. Do jakiego celu? Jak odnalezé do niego szlak? Zycie jest
niczym Zegluga po morzu historii, czgsto w ciemnosciach i burzy, w ktorej
wygladamy gwiazd wskazujacych nam kurs. Prawdziwymi gwiazdami naszego
zycia sg osoby, ktére potrafily zy¢ w sposéb prawy. One sa $wiatltami nadziei.
Oczywidcie, Jezus Chrystus sam jest Swiatlem przez antonomazje, sforicem,
ktére wzeszto nad wszystkimi ciemno$ciami historii. Aby jednak do Niego do-
trzeé, potrzebujemy blizszych swiatel — ludzi, ktérzy daja swiatlo, czerpiac je
z Jego $wiatla, 1 w ten spos6b pozwalajg nam orientowaé si¢ w naszej przepra-
wie. Kt6z bardziej niz Maryja méglby by¢ gwiazdg nadziei dla nas — Ona, ktéra
przez swoje «tak» otwarla Bogu samemu drzwi naszego swiata; Ona, ktdra stata
si¢ zyjaca Arka Przymierza, w ktorej Bog przyjal cialo, stal si¢ jednym z nas,
posréd nas «rozbit swéj namiow (por. J 1,14)?

50. Do Niej wiec si¢ zwracamy: Swieta Maryjo, Ty nalezatas do tych pokot-
nych i wielkich dusz w Izraelu, ktére — jak Symeon — wyczekiwaty «pociechy
Izraela» (£.£ 2,25), jak Anna oczekiwaly «wyzwolenia Jerozolimy» (.4 2,38). Ty
zyta$ Swietymi Pismami Izraela, ktore méwily o nadziei — o obietnicy danej
Abrahamowi i jego potomstwu (por. £.& 1,55). Dlatego tez pojmujemy $wigty
lek, jaki Ci¢ ogarnat, gdy aniol Pana wszedl do Twej izby i powiedziat Ci, ze
masz wyda¢ na $wiat Tego, ktéty jest nadzieja Izraela i ktdrego swiat oczekuje.
Drzigki Tobie, przez Twoje «takr, nadzieja tysiacleci miata staé si¢ rzeczywisto-
$cia, wejs¢ w ten $wiat i w jego histori¢. Pochylitas si¢ przed wielkoscia tego
zadania i powiedziala$ «tak» «Oto ja, sthuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie
wedlug stowa twego» (L£ 1,38). Kiedy pelna swigtej radosci przemierzatas

“0Por, tamze, n. 1032,

398



pospiesznie gory Judei, aby dotrze¢ do Twojej krewnej Elzbiety, stalas si¢ ob-
razem przyszlego Kosciota, ktéry niesie w swoim ltonie nadzieje dla $wiata
poprzez géry historii. Jednak obok radosci, ktora stowami i §piewem swego
Magnificat obdarzytas wszystkie pokolenia, znalas tez mroczne zapowiedzi pro-
rokéw o cierpieniu Stugi Bozego na tym $wiecie. Nad narodzeniem w betlejem-
skiej stajni ja$niata chwala aniotéw, ktdrzy niesli dobra nowing pasterzom, ale
réwnoczesnie ubdstwo Boga na tym $wiecie bylo az nadto odczuwalne. Starzec
Symeon powiedzial Ci o mieczu, ktéry mial przeniknaé Twoje serce (por. £k
2,35), o znaku sprzeciwu, jakim mial by¢ na $wiecie Twéj Syn. Potemn, gdy
rozpoczela si¢ dzialalnosé publiczna Jezusa, musiatas si¢ odsunaé, aby mogta
wzrasta¢ nowa rodzina, ktérg On przyszedt zatozy¢ i ktéra miata si¢ rozwijaé
dzigki wspotudzialowi tych, ktérzy stuchaja i przestrzegaja Jego stowa (por. £.&
11,27 n.). Pomimo calej wielkosci 1 radosci poczatkdéw dzialalnosci Jezusa Ty
juz w synagodze w Nazarecie musiatas doswiadczaé prawdy stowa o «znaku
sprzeciww (por. £.£ 4,28 nn.). Poznalas narastajacs site¢ wrogosci i odrzucenia,
ktora stopniowo narastala wokoét Jezusa, az do godziny krzyza, gdy musiatas pa-
trze¢ na Zbawiciela §wiata, potomka Dawida, Syna Bozego umierajacego jako
«przegrany», wyszydzony, pomi¢dzy lotrami. Wéwczas przyjelas stowa: «Nie-
wiasto, oto syn Twop (] 19,26). Z krzyza otrzymalas nowa misje. Poczawszy od
krzyza statas si¢ w nowy sposob matka: matka wszystkich, ktdrzy chea wierzyé
w Twojego Syna Jezusa 1 i§¢ za Nim. Miecz bolesci przeniknat Twoje serce. Czy
umarla nadzieja? Czy $wiat ostatecznie pozostal bez swiatla, zycie bez celu?
W tamtej godzinie prawdopodobnie na nowo ustyszalas w swoim wnetrzu sto-
wa aniola, w ktérych odpowiadat na Twéj lek w chwili zwiastowania: «Nie bdj
si¢, Maryjob» (££1,30). Ile razy Pan, Twdj Syn, méwil to samo swoim uczniom:
Nie lekajcie sie! W noc Golgoty znéw w swoim sercu styszala$ te stowa. Przed
godzing zdrady powiedzial do swoich ucznidéw: «Odwagi! Jam zwycigzyt $wiav
(J 16,33). «Niech si¢ nie trwozy serce wasze ani si¢ nie leka» (J 14,27). «Nie boj
sig, Maryjol» W godzinie Nazaretu aniol powiedziat Ci tez: «Jego panowaniu
nie bedzie konica» (£.& 1,33). Czy moze skonczylo sig, zanim si¢ zaczelo? Nie,
pod krzyzem, na mocy samego stowa Jezusa, Ty stata$ si¢ Matka wierzacych.
Z ta, wiara, ktéra nawet w ciemnosci Wielkiej Soboty byla pewnoscia nadziei,
szla$ ku porankowi Wielkiej Nocy. Rado$¢ zmartwychwstania dotknela Twego
serca 1 ztaczyta Cig w nowy sposéb z uczniami, kt6rzy mieli staé si¢ rodzing
Jezusa przez wiarg. Bylas posréd wspdlnoty wierzacych, ktéra w dniach po
Whniebowstapieniu modlila si¢ jednomyslaie o dar Ducha Swigtego (por. Dg
1,14) i otrzymata Go w dniu Pigédziesiatnicy. «Krdlestwon Jezusa okazalo sie
inne od tego, ktére ludzie mogli sobie wyobrazié. To krélestwo rozpoczelo
si¢ w tamtej godzinie i nie bedzie miato korica. Tak wigc pozostajesz posrdd

399



uczniéw jako ich Matka, jako Matka nadziei. Swieta Maryjo, Matko Boga, Mat-
ko nasza, naucz nas wierzy¢, zywi¢ nadzieje, kocha¢ wraz z Toba. Wskaz nam
droge do Jego krolestwal Gwiazdo Morza, $wie¢ nad nami i przew6dz nam na
naszej drodze!
Benedictus Pp. XVI
W Rzymie, u Swio;tego Piotra, dnia 30 listopada 2007 1., w $wigto Swit;tego
Andrzeja Apostota, w trzecim roku mego Pontyfikatu.

78.

Oredzie Benedykta XVI na Boze Narodzenie 2007

Zajasnial nam dzicn $wiety, pdjdzcie narody, oddajcie pokion Panu,

bo wielka $wiattos¢ zstapita dzisiaj na ziemie.

(Msza w dzien Bozego Narodzenia, spiew przed Ewangelia)

Drodzy Bracia i Siostry,

»Zajadnial nam dzief swiety”. Dziefi wielkiej nadziei: dzi§ narodzit si¢ Zba-
wiciel ludzkosci! Narodziny dziecka zazwyczaj niosa $wiatto nadziei wszystkim,
ktérzy go z drzeniem oczekiwall. Kiedy w grocie betlejemskiej narodzil si¢
Jezus, ,,wielkie $wiatlo” zajasniato nad ziemia; wielka nadzieja weszla w serca
tych, ktorzy Go oczekiwali, ,,Jlux magna” (wielkie §wiatlo), jak $piewa liturgia
dnia Narodzenia Pariskiego. Z pewnoscia nie bylo ono ,,wielkie” wedtug pojeé
tego $wiata, poniewaz poczatkowo widzieli je tylko Maryja, Jézef, grupa paste-
rzy, potem Medrcy, starzec Symeon, prorokini Anna: ci, ktérych Bég uprzed-
nio wybral. A jednak, w tajemnej ciszy tej $wictej nocy dla kazdego czlowieka
zablysta wielka, niegasnaca $wiatto$é; na $wiat weszla wielka nadzieja, niosaca
szczgscie: ,,Stowo stalo si¢ ciatem i ogladalismy jego chwate” (J 1,14).

,»B0Og jest swiattoscia 1 nie ma w Nim zadnej ciemnosci” — zapewnia $w. Jan
J 1,5). W Ksigdze Rodzaju czytamy, ze kiedy powstawal wszech§wiat, ,,ziemia
byta beztadem i pustkowiem: ciemnosé byta nad powierzchnig bezmiaru wéd.
Wiedy Bég rzekl: Niech si¢ stanie $wiatlos$é. 1 stala si¢ Swiatlo$¢” (Rdz 1,2-3).
Stowo stwércze Boga, Dabar po hebrajsku, Verbum po lacinie, Logos po grec-
ku — jest Swiatlem, zrédiem zycia. Wszystko si¢ stalo poprzez Logos i bez
Niego nie stato si¢ nic z tego, co istnieje (por. ] 1,3). Oto dlaczego wszystkie
stworzenia sa w istocie dobte 1 niosa w sobie $lad Boga, promyk Jego $wiatta.
Jednakze, kiedy Jezus narodzit si¢ z Maryi Dziewicy, samo Swiatlo przyszto na
$wiat. ,,Bég z Boga, swiattos¢ ze swiattoscet”, jak wyznajemy w Credo. W Jezu-
sie Bog przyjal to, co nie jest, pozostajac tym, czym jest: ,,wszechmoc weszta
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w dziecigce cialo i nie zostata odsuni¢ta od rzadzenia $wiatem” (por. Augustyn,
Mowa 184, 1 o Bozym Narodzeniu). Ten, ktdry jest stworzycielem czlowieka,
stal si¢ czlowiekiem, aby przynies¢ swiatu pokdj. Dlatego w noc Bozego Naro-
dzenia zastepy Anioléw $piewaja: ,,Chwala Bogu na wysokosciach, a na ziemi
pokdj ludziom Jego upodobania” (L.k 2,14).

»Wielka $wiatlos¢ zstapita dzisiaj na ziemie”. Swiatlo Chrystusa jest no$ni-
kiem pokoju. Dzisiejszej nocy podczas Pasterki liturgia eucharystyczna zaczela
si¢ wlaénie tym $piewem: ,,Dzisiaj prawdziwy pokéj zstapil z nieba na ziemi¢”
(Antyfona na wejscie). Co wigcej, tylko ,,wielkie” $wiatlo, ktore zajasniato w Chry-
stusie, moze da¢ ludziom ,,prawdziwy” pokoj: oto dlaczego kazde pokolenie jest
wezwane, by je przyjac, by przyja¢ Boga, ktéry w Betlejem stat si¢ jednym z nas.

To jest Boze Narodzenie! Wydarzenie historyczne i misterium mitosci, kté-
re od ponad dwéch tysigey lat stanowi wyzwanie dla ludzi, mezczyzn i kobiet
kazdej epoki i kazdego miejsca. Jest $wigtym dniem, w ktérym rozblyska ,,wiel-
ka $wiatto$¢” Chrystusa niosaca pokdj. Oczywiscie, aby Go rozpoznal, aby
Go przyjaé, potrzeba wiary, potrzeba pokory. Pokory Maryi, ktora uwierzyla
stowu Pana i — jako pierwsza, schylona nad ztobkiem — oddala czes¢ Owocowi
swojego tona; potrzeba pokory Jézefa, czlowieka sprawiedliwego, ktory miat
odwage wiary i wolal by¢ postuszny Bogu, niz dba¢ o wlasna reputacje; pokory
pasterzy, ubogich i anonimowych, ktérzy przyjeli nowing gloszong przez nie-
bieskiego zwiastuna, w pospiechu pobiegli do groty, gdzie znalezli dopiero co
urodzone dziecig i pelni zdumienia oddali Mu czes¢, wychwalajac Boga (por.
Lk 2,15-20). Prosci, ubodzy duchem — s3 gléwnymi postaciami Bozego Na-
rodzenia, wtedy i dzisiaj; sq stalymi bohaterami historii Boga, niestrudzonymi
budowniczymi Jego krdlestwa sprawiedliwosci, mitosci i pokoju.

W ciszy nocy betlejemskiej narodzit sie Jezus 1 zostal przyjety troskliwymi re-
kami. A teraz, w to nasze Boze Narodzenie, podczas ktorego rozbrzmiewa dalej
radosne zwiastowanie Jego zbawczych narodzin — kto jest gotéw otworzy¢ Mu
drzwi swojego setca? Takze do nas, ludzi obecnej epoki, przychodzi Chrystus, aby
przynies¢ swiatlo, aby przynies¢ pokdjl Ale kto czuwa z sercem czujnym i rozmo-
dlonym w te noc zwatpien i niepewnosci? Kto oczekuje §witu nowego dnia, majac
zapalony ptomyk wiary? Kto znajduje czas, by stucha¢ Jego stowa i daé sie pocia-
gnaé urokowi Jego milosci? Tak! Jego oredzie pokoju jest dla wszystkich; przycho-
dzi do wszystkich, aby ofiarowac im siebie jako pewna nadziej¢ zbawienia.

Oby $wiatlo Chrystusa, ktéry przychodzi, aby oswiecié kazdego czlowieka,
zablyslo wreszcie i stalo si¢ pocieszeniem dla tych, ktdrzy sa w ciemnoéciach
nedzy, niesprawiedliwo$ci, wojny; dla tych, ktérzy doswiadczaja, ze ciagle jesz-
cze odmawia si¢ im stusznego dazenia do pewniejszego bytu, ochrony zdrowia,
wyksztalcenia, stalego zatrudnienia, do pelniejszego uczestnictwa w odpowie-
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dzialnosci za sprawy obywatelskie i polityczne, w wolnosci od wszelkiego uci-
sku i w zabezpieczeniu przed tym, co obraza ich ludzka godnoéé. Ofiarami
krwawych konfliktéw zbrojnych, terroryzmu i wszelkiego rodzaju przemocy,
ktére sprawiaja niebywale cierpienia calym spotecznosciom, sa zwlaszcza gru-
py najbardziej bezbronne, dzieci, kobiety, ludzie starsi. Réwnoczesnie napie-
cia etniczne, religijne i polityczne, niepewnos¢, rywalizacja, sprzecznosci, nie-
sprawiedliwosci i dyskryminacje, kt6re rania tkanke wewnetrzng wielu krajéw,
zaostrzajg relacje migdzynarodowe. 1 na §wiecie coraz bardziej roénie liczba
emigrantéw, uchodzcéw, przesiedlencow, takze z powodu czestych klesk zy-
wiotowych, bedacych niejednokrotnie wynikiem niepokojacego braku réwno-
wagi w §rodowisku.

W tym dniu pokoju mysl biegnie zwlaszcza tam, gdzie rozbrzmiewa szczek
broni: ku umeczonym ziemiom Darfuru, Somalii, pétnocnej czesci Demokra-
tycznej Republiki Konga, ku pograniczu Erytrei i Etiopii, na caty Bliski Wschéd,
a szczegOlnie do Iraku, Libanu i Ziemi Swi@tej, do Afganistanu, Pakistanu i Sri
Lanki, w region Batkanéw i ku tak licznym innym sytuacjom kryzysowym, nie-
stety czesto zapominanym. Niech Dziecig Jezus zaniesie pociechg tym, ktorzy
znajduja si¢ w sytuacji proby, da odpowiedzialnym za rzady madros¢ 1 odwage
w poszukiwaniu rozwigzan godnych czlowieka, sprawiedliwych i trwatych. Na
pragnienie poczucia sensu i wartosci, ktére odczuwa wspélczesny §wiat, na
poszukiwania dobrobytu i pokoju, ktéry znamionuje zycie calej ludzkosci, na
oczekiwania ubogich Chrystus, prawdziwy Bog i prawdziwy Czlowiek, odpo-
wiada swoim Narodzeniem. Niech jednostki i narody nie boja si¢ uznaé¢ Go i
przyja¢: z Nim ,,wielka $wiattos¢” oswietla horyzont ludzkosci; wraz z Nim
rozpoczyna si¢ ,,$wigty dzien”, ktéry nie zna zachodu. Oby to Boze Narodze-
nie bylo prawdziwie dla wszystkich dniem radosci, nadziei i pokoju!

,Pojdzcie narody, oddajcie pokton Panu”. Z Maryja, Jézefem i pasterzami,
z Medrcami i niezliczong rzesza pokornych czcicieli nowonarodzonego Dzie-
cigcia, ktérzy w ciagu historii przyjeli tajemnice Bozego Narodzenia — takze
my, drodzy Bracia i Siostry ze wszystkich kontynentéw, pozwdlmy, by $wiatto
tego dnia rozprzestrzenilo si¢ wszedzie: niech wejdzie do naszych serc, niech
oswieci i ogrzeje nasze domy, niech wniesie spokéj i nadzieje w nasze miasta,
niech da $wiatu pokéj. To sa moje zyczenia dla was, ktérzy mnie stuchacie.
Zyczenia, ktére staja si¢ pokorna, ufna modlitwa do Dzieciatka Jezus, aby Jego
$wiatto rozproszyto wszelkie ciemnoS$ci waszego zycia i aby was napetnilo mi-
toscig i pokojem. Pan, kt6ry sprawil, ze w Chrystusie rozblyslo jego mitosierne
oblicze, niech was napetni swoim szczesciem i uczyni was zwiastunami Jego
dobroci. Radosnych Swiat Bozego Narodzenial

Benedykr X171
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I1. AxtA EP1SKOPATU POLSKI

79.

Instrukcja Episkopatu Polski w sprawie udzielania postugi

lektora i akolity §wieckim me¢zZczyznom

1. Na mocy sakramentu chrztu $wietego wszyscy wierni uczestnicza w ka-
planskim, prorockim i krélewskim postannictwie Chrystusa, ktory stale zyje
i dziata w Kosciele moca Ducha Swictego. Otrzymuja w tym sakramencie cha-
rakter sakramentalny, ,,ktory konsekruje ich do uczestniczenia w chrzescijan-
skim kulcie religijnym™’, czyli ,,uzdalnia i wlacza chrzeécijan do stuzenia Bogu
przez zywy udzial w $wictej liturgii Kosciola™. Zatem takze wietni $wieccy
moga wypelnia¢ we wspolnocie przewidziane przez prawo urzedy i postugi’.
Wsréd nich szczegolne miejsce zajmuja, postuga lektoratu i akolitatu. Papiez
Pawel VI zalecil, aby do tych postug powolywano $wieckich mezczyzn, zyja-
cych w $wiecie, a nie tylko kandydatéw do sakramentu $wieced*. Kodeks Prawa
Kanonicznego w kan. 230 § 1 postanawia: ,,M¢zczyzni §wieccy, posiadajacy wiek
i przymioty ustalone zarzadzeniem Konferencji Episkopatu, moga by¢ na sta-
te przyjeci, przepisanym obrzedem liturgicznym, do postugi lektora i akolity,
udzielenie jednak tych postug nie daje im prawa do utrzymania czy wynagro-
dzenia ze strony Kosciota™.

2. Episkopat Polski dwukrotnie zabieral gltos na temat postug lektoratu
i akolitatu. Obydwie wypowiedzi dotyczyty udzielania tych postug kandy-
datom do sakramentu $wieced’. O udzielaniu ich $wieckim mezczyznom
moéwi natomiast 11 Polski Synod Plenatny. Postanowit on, ze ,,meZczyzni

1 Por. Konstytucja dogmatyezna o Kosciele «Lumen gentiumy, 11; Katechigym Kosciota
Ratolickiego, 1273,

2 Tamze.

3 ,,Odpowiednio przygotowani §wieccy sa zdolni, by otrzymaé od $wie-
tych pasterzy te urzedy koscielne i postugi, ktére wolno im piastowaé zgodnie
z przepisami prawa” (Kodeks Prawa Kanonicgnego, kan. 228 § 1).

4 Pawel VI, Motu proprio Ministeria quaedam (15 sierpnia 1972 1), I11: AAS64
(1972) 529-534.

5 Episkopat Polski, Instrukea w sprawie postug orag; swigeers nd<ielanych w seminariach
duchownych, ,,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 55 (1973) nr 7,260-264;
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$wieccy, ktérzy ukoniczyli przynajmniej dwadziescia pigé lat, ciesza si¢ dobra
opinia, posiadajaodpowiednie przymioty 1 sg przygotowani do swych zadan
poprzez odpowiednia formacje, moga by¢ przyjeci do postugi statego ako-
lity. Postuge lektora mozna udziela¢ w wieku wezesniejszym™.

3. Niniejsza instrukcja ma charakter wykonawczy w stosunku do po
stanowien II Synodu Plenarnego. Przypomina znaczenie tych postug oraz
okresla zasady formacji kandydatéw.

Znaczenie postug lektora i akolity

4. Eucharysta, ktdra Kosécidl celebruje, ,,sktada sie jakby z dwdch czesci,
mianowicie z Liturgii stowa i z Liturgii eucharystycznej, ktore tak $cisle tacza sig
ze sobg, ze stanowig jeden akt kultu. Albowiem we Mszy $w. zostaje zastawiony
zaréwno stol stowa jak i Chrystusowego Ciala, z ktérego wierni czerpia na-
uke i pokarm™”. Z tej nauki o Eucharysti rodzi si¢ takze praktyka wyr6zniania
dwoéch postug przeznaczonych dla $wieckich mezczyzn: lektora, ktéry postu-
guje przy stole stowa i akolity, ktéry postuguje przy stole chleba.

5. Lektor 1 akolita spelniaja wiasna postuge w celebracji liturgicznej
a zwlaszcza w Eucharysdi. Jednak w zakres ich zadasi wchodza takze czynnosci
zwigzane z przygotowaniem miejsca i rzeczy potrzebnych do liturgii oraz przy-
gotowanie wiernych do dobrego uczestnictwa i spetniania wlasciwych dla nich
i powierzonych im czasowo funkcji liturgicznych. Spelnianie przez lektoréw
i akolitow wilasnych postug w liturgii ma ksztattowaé ich specyficzng ducho-
wo$é skoncentrowana wokot stowa Bozego i Eucharystycznej Ofiaty.

6. W liturgii ich funkcje sa nastepujace:

a) ,Lektor jest ustanowiony do wykonywania czyta z Pisma Swietego,
z wyjatkiem Ewangelii. Moze on podawaé intencje modlitwy powszechnej,
a gdy nie ma psalterzysty, moze réwniez wykonaé psalm miedzy czytaniami™®.
Moze on takze ,kierowaé uczestnictwem wiernych™, podajac pottzebne wy-
jasnienia i zachety lub przygotowujac komentarze do odezytania przez innych
ustugujacych.

Zmodyfikowana Instrukega w sprawie postug orag Swiecert ndielanych w seminariach duchon-
mych, ,,Wiadomosci Diecezjalne Warszawskie” 72 (1982) nr 7,206-211.
6 II Polski Synod Plenarny, Liturgia Kosciota po Soborge Watykasiskim 11, nr 84.
7 Ogdlne Wprowadzgenie do Msgatu Ryymskiego, 28.
8 Tamze, 99.
9 Pawel VI, Motu proprio M:nisteria quaedam, V.
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Akolita natomiast ,,ustuguje przy ottarzu oraz pomaga kaptanowi i diako-
nowl. Przede wszystkim ma przygotowywa¢ oltarz i naczynia liturgiczne oraz
w razie potrzeby rozdawac wiernym Eucharystig, ktérej jest szafarzem nadzwy-
?19 W przypadkach szczegolnych moze takze wystawia¢ Najswigtszy
Sakrament do adoracji bez udzielania blogostawiefistwa'!.

Gdy nie ma kaptana lub diakona, lektor i akolita moze prowadzi¢ Wigili
ptzy zmatlym 1 przy pogtzebie stacje w domu zmatlego i na cmentarzu'?.

7. Natomiast poza liturgia:

Lektor przygotowuje wietnych do godnego przyjecia sakramentéw. Moze
-jezeli zajdzie taka potrzeba — przygotowywac innych wiernych do czytania Pi-
sma $w. podczas czynnosci liturgicznych, czasowo do tej funkeji wyznaczonych.
Aby owocniej i doskonalej mogt wypelniaé te funkcje, powinien ustawicznie
rozwaza¢ Pismo §w."?

czajnym

»Akolita, przeznaczony w sposéb szczegdlny do shuzby oltarza, powinien
si¢ zapoznac z tym wszystkim co jest zwiazane z publicznym kultem Bozym,
starac si¢ wniknaé w wewnetrzne i duchowe jego znaczenie tak, by caly ofiaro-
wywat si¢ codziennie Bogu 1 byl dla wszystkich obecnych w $wiatyni przykla-
dem powagi i szacunku, otaczajac szczera miloscia mistyczne Ciato Chrystusa
czyli lud Bozy, zwlaszcza za$ stabych i chorych™*. | Jemu tez przypada troska
o przygotowanie tych, ktorzy postuguja przy oftarzu™'.

c) Lektor i akolita moze pomaga¢ w przygotowaniu nabozefistw oraz prze-
wodniczy¢ nicktérym z nich (np. Rézaniec, Droga krzyzowa).

Lektorat i akolitat jako stopnie do $wiecen i jako samodzielne
postugi

8. Wszyscy kandydaci do sakramentu §wigcefi w trakcie formacji semina-
ryjnej sa ustanawiani lektorami i akolitami. Wykonywanie tych poslug jest ko-

10 Ogdlne Wprowadsenie do Mszatu Ryymskiego, 98.

11 Por. Komunia sw. i kult tajemnicy encharystyegng poga Mszq Sw, Katowice
1985, nr 67.

12 Por. Obregdy pogryebu dostosowane do wyegajow diecegji polskich, Katowice
1998, nr 19.

13 Pawet VI, motu proprio Ministeria quaedam, V; por. takze Kongregacja
ds. Biskupow, Dyrektorium o pasterskiej postudse biskupow ,,Apostolorum successores”,
Kielce 2005, nr 113,

14 Pawel VI, motu proprio Ministeria quaedam, V, V1.

15 Kongregacja ds. Biskupow, dyrektortum Apostolorsm successores, dz. cyt., nr 113,
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nieczne do wlasciwego przygotowania si¢ do przyjecia tego sakramentu. Istnie-
je jednak mozliwos¢ ustanawiania lektorami 1 akolitami mezczyzn, ktdrzy nie
zamierzaja przyjmowac $wigcen. Dla tych ludzi lektorat i akolitat stajq si¢ forma
realizacji Zyciowego powotania w Kosciele.

9. Zakres odpowiedzialno$ci lektora 1 akolity, ustanowionych na state jako
misja w Kosciele, jest rozlegly. Kazda z tych poslug wymaga posiadania odpo-
wiednich charyzmatdw, a jej spelnianie wigze si¢ z zaangazowaniem wszystkich
sif 1 mozliwosci danego czlowieka. Lektor jest powolany w szczegdlny spo-
s6b do dawania w $wiecie $wiadectwa wiary poprzez stowo, akolita powinien
za$ gotliwiej niz inni Zyciem zgodnym z tajemnica ottarza, ukazywaé zyjacego
w Koféciele Pana, ktéry ofiarowal za nas samego siebie.

10. Nalezy odrdzni¢ prakeyke blogostawienia mlodych chlopcdw do czy-
tania stowa Bozego od postugi lektora. Nie otrzymuja oni postugi lektoratu,
lecz blogostawienstwo do spelnienia funkcji czytania slowa Bozego w podczas
liturgii. W seminatiach duchowych nalezy réwniez udziela¢ postug ilektora tym
kandydatom, ktérzy wczesniej przyjeli blogostawienstwo do funkcji czytania
stowa Bozego. Zaleca sig, aby blogostawienistwo do spelnienia funkcji czytania
stowa Bozego bylo udzielane przez prezbitera. Jesli za$ bytoby udzielane przez
biskupa, to wedlug formuly, ktéra wyraznie podkresla, Ze jest to blogostawien-
stwo do funkgji, a nie ustanowienie do postugi.

Kandydaci do statej postugi lektora i akolity oraz ich formacja

11. Kandydaci do postug lektora i akolity powinni odznaczaé si¢ wzo-
rowym zyciem moralnym, apostolskim oddaniem, bezinteresownoscia,
szczera poboznodcia i gotliwym Zyciem sakramentalnym, szczegdlnym
umilowaniem Pisma $w. i Eucharystit. Winni cieszy¢ si¢ dobra opinia i by¢
akceptowani przez wiernych parafii, do ktérej naleza i w ktérej beda wypetniad
powierzone im zadania. Musza oni posiada¢ takze odpowiednie przymioty in-
telcktualne, stosowne wyksztalcenie, wyrdzniaé si¢ solidnodcia w pracy oraz
umiejetnoscia wspoltpracy z innymi.

12. Osoby, ktére pragna przyjaé poshuge lektora lub akolity musza przejsé
odpowiednia formacjg. Nie moze ona mieé jedynie charakteru kursu przygo-
towujacego do spelniania czynnosci liturgicznych, lecz by¢ wprowadzeniem
kandydatéw w misje, kt6ra maja spetnia¢ w Kosciele. Szczegblowy program
tej formacji (Ratio formationis) opracuje Komisja Episkopatu ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw. Dla oséb, ktére sq juz po studiach teologicznych
lub po pelnej formacji w ruchach koscielnych albo po wieloletniej postudze
i formacji w zespole shuzby liturgicznej, przygotowanie do postug lektora i ako-
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lity moze trwaé krécej. Opracowane Ratio formationis okredli minimum, ktore
powinni oni podjac.

13. Kandydat na lektora lub akolit¢ przedstawia biskupowi diecezjalnemu,
po uzgodnieniu z wlasnym proboszczem, dobrowolnie sporzadzona i wlasno-
recznie podpisang prosbe'®. Udzielenie lektoratu i akolitatu nie daje przyjmuja-
cym prawa do wynagrodzenia z racji pelnionej postugi'. Nie wyklucza si¢ jed-
nak mozliwosci otrzymania pewnej tekompensaty ze strony parafii, szczegdlnie
gdy wypelnianie ich zdan zwigzane jest z ponoszeniem kosztéw.

Wypetnianie postugi lektora i akolity

14. Lektor i akolita petnig swoja postuge podczas Eucharystii w albie w spo-
s6b opisany w Ogdlnym Wprowadzgenin do Mszaln Regymskiego'. Akolita udziela
Komunii §w. w sposob okreslony przez Konferencje Episkopatu Polski w od-
niesieniu do nadzwyczajnego szafarza'®.

15. W sprawowaniu innych sakramentéw i sakramentaliéw lektor czyta slo-
wo Boze, a jesli nie ma innych uslugujacych to réwniez wezwania modlitwy
wstawienniczej oraz podaje potrzebne wyjasnienia. Akolita postuguje kaptano-
wi przy oltarzu, podaje odpowiednie ksiegi i inne rzeczy potrzebne do sprawo-
wania liturgii oraz troszczy si¢ o naczynia liturgiczne.

16. Zadania lektora i akolity w przygotowaniu i przebiegu nabozenstw okre-
sla proboszcz lub rektor kosciota. Ich formy i zakres zaangazowania w co-
dziennym zyciu lokalnej wspdlnoty nalezy okresli¢ indywidualnie, zaleznie od
mozliwosci poszczegdlnych oséb.

17. Lektor i akolita ustanawiani sana state. Jednak w szczegdlnych przypad-
kach biskup moze zabroni¢ im wykonywania ich funkcji:

a. Wykonywanie uprawnien wlasciwych akolicie odnosnie do Eucharystii,
a takze uprawniefl wlasciwych lektorowi, ulega zawieszeniu z chwila przerwa-

16 Por. Pawel VI, motu proptio Ministeria quaedam, VI1IL.

17 Por. tamze, X1I; Kodeks Prawa Kanonicgnego, kan. 230 § 1.

18 Por. w odniesieniu do akolity: Ogdlne Wprowadsenie do Mszaty Reymskiego,
187-193 oraz w odniesieniu do lektora: tamze, 194-198.

19 Pot. Instrukea w sprawie formagi i wykonywania postugi nadgwyczagnych szafargy
Komunii Sw., w: Dokumenty duszpastersko-liturgicgne Episkopatu Polski 1966-1993,
Lublin 1994, 75-83.
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nia przez alumnéw studiéw seminaryjnych z jakiegokolwiek powodu, chyba ze
biskup diecezjalny inaczej postanowi®.
b. Podobne postanowienie moze podjac biskup diecezjalny z uzasadnionych
przyczyn w odniesieniu do swieckich mezczyzn.
+ abp Jozef Michalik
Przewodniczacy KEP
+ bp Stefan Cichy
Przewodniczacy KEP
ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw
Warszawa, dnia 2 pazdziernika 2007 r.,
341. zebranie plenarne Konferencji Episkopatu Polski

80.

Oswiadczenie Rady Naukowej Konferencji Episkopatu Polski

na temat zarodkow ludzko-zwierzg¢cych

Od czasu, kiedy naukowcom udalo si¢ doprowadzi¢ do powstania ludz-
kiego zycia w warunkach laboratoryjnych, ludzki zarodek stat si¢ przedmiotem
réznorodnych eksperymentéw. Ostatnie doniesienie o zaakceptowaniu przez
Brytyjska placowke HFEA (The Human Fertilisation and Embryology Aunthority)
tworzenia zarodkéw ludzko-zwierzecych w celach badawczych sytuuje si¢ stad
na przedtuzeniu szeregu innych eksperymentéw: zaptodnienia iz vitre, diagno-
styki preimplantacyjnej, prob klonowania.

Tym razem naukowcy tlumacza, ze tworzenie ludzko-zwierzecych hybryd
ma postuzy¢ wynalezieniu metod leczenia nieuleczalnych dotad choréb neuro-
degeneracyjnych, takich jak choroba Alzheimera lub Parkinsona, a tworzenie
hybryd jest alternatywna metoda dla pozyskiwania niezbgdnych do opracowa-
nia terapii komérek macierzystych z ludzkich zarodkéw.

Naukowcy nie potrafia jednoznacznie okresli¢ czy powstaly przez* potacze-
nie ludzkiej 1 zwierzecej informaciji genetycznej organizm bedzie organizmem
ludzkim, czy tez zwierzecym (hybrydy takie zawieraja jadtowe DNA ludzkie
i mitochondrialne DNA zwierzgce). Bez wzgledu jednak na to, czy powstaly za-

20 Episkopat Polski, Zmodyfikowana Instrukga w sprawie postug orag Swigcen
udzielanych w seminariach duchownych, 7.
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rodek spetnialby, czy tez nie, biologicznce kryteria ludzkiego gatunku, tworzenie
hybryd nalezy uznaé za moralnie niedopuszczalne.

Jesdli zarodek kryteria te spelnia, to majac do czynienia z czltowickiem w naj-
wezesniejszej z mozliwych fazie rozwojowej, mamy juz do czynienia z kimé, kro
z tytulu swego czlowieczefistwa posiada normatywny status osoby wykluczaja-
cy mozliwo$¢ instrumentalnego traktowania, w sposob szczegblny poswigcania
dla ratowania innych (hybrydy tworzone sa doktadnie w tym celu).

Niepewnos¢ co do gatunkowej przynaleznosci zarodka nie moze stanowié¢
argumentu za dopuszczeniem eksperymentu, poniewaz juz samo domniema-
nie, ze mamy do czynienia z zyciem ludzkim wystarcza, by zrezygnowaé z dzia-
tania, ktére temu zyciu wprost zagraza. Nawet gdyby mozna bylo wykazaé,
ze hybryda nie jest czlowiekiem, pozostaje problem manipulowania ludzkim
gatunkiem, dokladnie jego biologiczna natura. Jakkolwiek biologiczna natura
nie jest jako taka no$nikiem wartosci moralnych, to gdy méwimy o naturze
ludzkiej sytuacja staje si¢ szczegdlna -méwiac o ludzkiej naturze méwimy o nas
samych, rozumnych 1 wolnych istotach wypowiadajacych si¢ przez taks wlasnie
natur¢. Nie znaczy to, Ze uznajemy ja za nietykalna, godzimy si¢ przeciez na
biologiczne modyfikacje o charakterze terapeutycznym, takze przy zastosowa-
niu inzynierii genetycznej. Dyskutowany eksperyment to juz jednak nie tylko
kwesta korekty, czy nawet doskonalenia natury — to préba jej zmiany.

Moralna aprobata takich zmian jest réwnoznaczna z wyrazeniem zgody na
instrumentalne traktowanie tego, co ludzkie 1 cho¢ ludzki genom nie jest jesz-
cze w pelni czlowiekiem, to w momencie gdy wprowadzimy go do zwierzgcego
oocytuiuda si¢ nam aktywowac w mm procesy zyciowe, mamy do czynienia nie
tylko z samym genomem, ale z Zyjacym organizmem nowe;j istoty. Jesli nie potra-
fimy wprost okreslié, jaka to bedzie istota, tym wigkszy winien by¢ nasz sprzeciw
wobec ryzyka, za ktére ponosimy zdecydowanie ludzka odpowiedzialno$é.

+ Andrzef F. Dzinba
biskup towicki
Przewodniczacy Rady Naukoweje KEP
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81.

Odpowiedzialno$¢ za dobro wspoélne.

Stowo Biskupéw polskich przed wyborami parlamentarnymi
2007 roku

Drodzy Bracia i Siostry w Chrystusie,

Zblizajace si¢ wybory parlamentarne sa okazja do przypomnienia najwaz-
niejszych zasad nauki spotecznej Kosciola dotyczacych zycia obywatelskiego
oraz sklaniaja nas do refleksji nad jakoscia polskiej polityki i nad przysztoscia
naszej Ojczyzny. Na poczatku chcielibysmy przypomniec o prawie i obowiazku
moralnym uczestnictwa w wyborach. Wspétodpowiedzialnos¢ za dobro wspol-
ne, do ktdrej jestesmy zobowigzani jako obywatele, domaga si¢ korzystania
z prawa wyborczego (por. KKK 2240). Uczestnictwo w wyborach jest jedna
z najpowazniejszych gwarancji ciaglosci demokracji (KNSK 190), zapewnia
bowiem mozliwo$¢ rzeczywistej kontroli spotecznej rzadzacych, a w razie po-
trzeby, takze pokojowej wymiany grup sprawujacych wladze. Wiemy, ze niekto-
rym sposréd naszych Rodakow, zaréwno w kraju, jak 1 za granica trudno jest to
zobowiazanie wypelnic. Sa zrazeni i zniechgceni stylem politycznego dziatania
niektérych przedstawicieli elit politycznych. Niemniej jednak blisko dwadziescia
lat temu Jan Pawet IT pisal: ,,Ani oskarzenia o katierowiczostwo, o kult wladzy,
egoizm 1 korupcje, ktére nierzadko sa kierowane pod adresem ludzi wchodza-
cych w sktad tzadu, patlamentu, klasy panujacej czy partii politycznej, ani do$é
rozpowszechniony poglad, ze polityka musi by¢ terenem moralnego zagroze-
nia, bynajmniej nie usprawiedliwiaja sceptycyzmu i nieobecnosci chrzescijan
w sprawach publicznych” (CL 42). Udzial w wyborach jest jedna z waznych
form obecnosci obywateli w zyciu publicznym, ksztaltowania go i brania za nie
odpowiedzialnoscl. Biernos¢, izolowanie sig, ucieczka w prywatno$é sprzeci-
wiaja si¢ godnosci osoby ludzkiej, ktéra z natury jest istota spoteczna i powinna
by¢ podmiotem, zasada i celem wszystkich przedsigwzieé spolecznych, takze
politycznych. Te naturalne zobowiazania cigzace na kazdym czlowieku, sa jesz-
cze wzmocnione przez wymogl wiary chrzescijanskiej. Czlowiek wierzacy tym
bardziej powinien by¢ aktywnym spolecznie i bra¢ udziat w wyborach.

Nie wystarczy jednak stwierdzi¢, ze kazdy obywatel posiada prawo i obo-
wigzek udzialu w wyborach. Trzeba ponadto wlasciwie zagtosowal, to zna-
czy zgodnie ze swolmi przekonaniami moralnymi. Ludzie wierzacy powinni
odda¢ glos na te osoby, ktérych postawa i poglady sa bliskie, a przynajmnicej
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nie sprzeciwiaja sie wierze katolickiej 1 katolickim warto$ciom oraz zasadom
motalnym. Jako pasterze, ktérym Chrystus powierzyl religijna duchows 1 mo-
talng troskg o wiernych, takze w spotecznym wymiarze zycia, nie przestaniemy
przypominac o potrzebie budowania zycia spolecznego i politycznego na nie-
zmiennych wartosciach wyplywajacych z prawdy o cztowieku. Ojciec Swiety
Benedykt XVI przypomnial nam ostatnio szereg wartoéci nie podlegajacych
zadnym negocjacjom. S to: szacunek i obrona ludzkiego Zzycia od poczecia az
do naturalnej $mierci, rodzina oparta na trwatym malzenstwie mezczyzny i ko-
biety, prawo — obowiazek rodzicéw do wychowania dzieci oraz promocja dobra
wspolnego we wszystkich jego formach (por. SC 83). W wyzej wymienionych
kwestiach i w wielu innych nie moze by¢ mowy o kompromisie.

Na jakich kandydatéw mamy glosowaé? Jan Pawet 11, za ktérego dzickuje-
my Bogu w ramach kolejnego Dnia Papieskiego méwil do nas w 1995 roku:
,»Polska wola dzisiaj nade wszystko o ludzi sumienia”. Jestesmy gleboko prze-
konami, ze ludzie prawego sumienia takze dzisiaj sq obecni w polskiej polity-
ce. Wybory sa sposobnoscia aby powierzy¢ im czastkg odpowiedzialnosci za
dobro wspodlne. Waznymi kryteriami w dokonaniu wlasciwego, a tym samym
odpowiedzialnego wyboru, powinny by¢ prawos¢ moralna kandydata do pat-
lamentu, jego kompetencje w dziedzinie zycia politycznego i obywatelskiego,
zaswiadczone dotychczasows dzialalnoscia publiczng §wiadectwo zycia w ro-
dzinie oraz malej ojczyznie. Licza si¢ takze takie cechy osobowosci, jak wyrazi-
sta tozsamos¢, szacunek dla kazdego czlowicka, postawa dialogu i umiejetnosé
wspolpracy z innymi, zdolno$é roztropnego rozwigzywania konfliktéw, mitosé
do Ojczyzny oraz traktowanie wiadzy jako stuzby. Wybér takich kandydatéw
daje wigcksza szanse na integralny 1 solidarny rozwéj naszej Ojczyzny.

Przed wyborami parlamentarnymi pragniemy jeszcze raz przypomnied, ze
Kosciél nie ma zadnej politycznej reprezentacji, a co za tym idzie parti poli-
tycznej, ktora miataby prawo przemawia¢ w imieniu Kosciota lub powotywad
si¢ na jego poparcie. Zauwazamy jednak, ze programy niektérych ugrupowan
politycznych i ich praktyka zaangazowania politycznego sg blizsze chrzescijan-
skiej wizji cztowieka i spoleczenistwa, za$ programy innych partii s3 odlegle od
nauczania Kosciola lub wrgcz z nim sprzeczne. Stad odpowiedzialne oddanie
glosu w wyborach wymaga rzetelnego rozeznania zaréwno kandydatéw, jak
i programéw. Rozbudzone emocje w zadnym wypadku nie sa dobrym doradca
a tym bardziej nie powinny sta¢ si¢ kryterium wyboru.

Apelujemy o kulture prowadzenia kampanii wyborczej. Nie moze w niej
by¢ miejsca na wzajemna agresj¢ 1 narastajacy konflikt. Nie powinnismy ranié
podczas kampanii wspolnoty, ktéra nazywamy nasza Ojczyzng gdyz zawsze po-
trzebuje ona solidarnosci opartej na prawdzie.
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Apelujemy o zachowanie w kampanii wyborczej wiasciwego podziatu 16l
i kompetencji zaréwno duchownych, jak i $wieckich. Wierni $§wieccy maja obo-
wigzek angazowac si¢ w zycie polityczne przez udzial w wyborach i aktywnos¢
w tych partiach, ktére pozwalaja uprawiaé polityke rozumiana jako roztrop-
na troska o dobro wspélne. Duszpasterze za$, jako $wiadkowie rzeczywistosci
nadprzyrodzonej nie powinni angazowac si¢ w kampanii wyborczej po zadnej
konkretnej stronie. Ta sama zasada odnosi si¢ takze do mediéw katolickich.
Zgodnie z nauczaniem Shugi Bozego Jana Pawla I, duchowni powinni unika¢
prezentowania wlasnego wyboru jako jedynego uprawnionego, winni respek-
towaé dojrzatosé swieckich oraz przez formacj¢ ich sumient pomagaé im taka
dojrzatosé osiagnac. Zobowiazani sg uczyni¢ wszystko, co mozliwe, by unika¢
czynienia sobie wrogéw z powodu zajmowanego stanowiska politycznego, co
mogloby spowodowa¢ zmniejszenie zaufania i oddalanie si¢ od nich wiernych
powierzonych ich duszpasterskiej misji (por. Jan Pawet II, Aniot Panski, 28
lipca 1993 r.).
Wszystkich wiernych swieckich 1 osoby duchowne, zaréwno w kraju jak
1 poza jego granicami, prosimy o modlitwe w intencji naszej Ojczyzny, o liczny
udziat obywateli w wyborach do patlamentu, od ktérych w duzym stopniu za-
lezy jej los w przysztosci. Matce Bozej, Krélowej Polski zawierzamy, w miesiacu
modlitwy rézancowej, t¢ wazna dla nas wszystkich sprawe.
Wszystkim wiernym udzielamy pasterskiego blogoslawienstwa.
Podpisali:
Kardynatowie, Arcybiskupi i Biskupi Polscy
zgromadzeni na 341. Zebraniu Plenarnym KEP
Warszawa, 3.10.2007 r.

82.
Komunikat z 342. Zebrania Plenarnego KEP

W dniach 19-21 listopada 2007 roku biskupi polscy zgromadzili si¢ na Ja-
snej Gorze, aby wziaé udzial w corocznych rekolekcjach. W duchu skupienia
i modlitwy zastanawiali si¢ nad jutrem Kosciota w Polsce, odczytujac znaki cza-
su, jakie Bog daje dzisiaj swojemu Ko$ciotowi i rozwazajac je w $wietle Stowa
Bozego.

Po zakoficzonych ¢wiczeniach duchowych, w dniu 22 listopada przedys-
kutowali na zebraniu plenarnym Konferencji Episkopatu Polski kilka tematdw
waznych dla Ko$ciota w Polsce.
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1. W cz¢éel obrad poswigconej problematyce miejsca i roli Polski w zjed-
noczonej Europie biskupi zajeli stanowisko wobec projektu Karty Praw Pod-
stawowych Unii Europejskiej, zwlaszcza w czesci dotyczacej wartosci religijno-
moralnych Dokument ten, stanowiacy zbiér fundamentalnych praw czlowieka,
ma zosta¢ podpisany 13 grudnia br. i po ewentualnej ratyfikacji w krajach Unii
ma wej$¢ w zycie w 2009 roku.

Episkopat Polski pozytywnie ocenia wysitki instytucjonalnego zabezpie-
czania procesu jednoczenia Europy przez tworzenie prawa odwolujacego sig
zwlaszcza do tych wartoéci, ktbére maja geneze chrzescijariska 1 stanowis, jak
wlasnie w przypadku praw cztowieka, najbardziej wartosciows czes¢ religijnej,
moralnej, kulturowej 1 obywatelskiej tradycji Europy. Dlatego z uznaniem od-
nosza si¢ do tych zapiséw Karty, ktére maja Scisty zwiazek z zasadami etyczno-
spotecznymi, takimi jak niezbywalna godno$¢ czlowicka, solidarno$¢, zasada
pomocniczosci, szacunek dla tozsamosci narodowych 1 inne. Episkopat Polski
z zadowoleniem przyjmuje fakt, ze w Traktacie o funkcjonowaniu Unii Euro-
pejskiej uznaje ona tozsamosc i status przyznany Kosciotom, stowarzyszeniom
i wspolnotom religijnym w panstwach cztonkowskich 1 nie narusza go(por. art.
15b).

W Preambule zabraklo niestety odwotania do Boga. Zastrzezenie, a nawet
sprzeciw budza niepelne, a w nicktérych wypadkach nawet nie do przyjecia,
sformulowania, zwlaszcza ograniczenie zakazu klonowania ludzkiego zycia je-
dynie do klonowania reprodukcyjnego.

Istotne jest réwniez pojmowanie malzendstwa jako trwalego zwiazku kobie-
ty i mezezyzny opierajacego sie na prawie naturalnym, majacym swoje Zrédlo
w akcie stworczym Boga. Pociaga to za soba konsekwencje, na ktdre zwrdcil
uwage Ojciec Swiety Benedykt XVT: ,,(...) z cala pewnoscia istnieje ludzka na-
tura niezmienna i trwala, Zrédto praw wspélnych wszystkim jednostkom, takze
tym, ktérzy je neguja. W tym kontekécie musi by¢ chronione prawo do sprze-
ciwu sumienia, ilekro¢ dochodzi do pogwalcenia podstawowych praw cztowie-
ka” (Benedykt XVI, Przeméwienie z 24 marca 2007 r.)

Biskupi sq przekonani, ze odwolanie si¢ w Preambule do ,,duchowo-reli-
giinego i moralnego” dziedzictwa historycznego Europy pozwala, aby zawat-
te w Karcie Praw Podstawowych warto$ci, prawa, wolnosci i zasady rozumie¢
w duchu wielowiekowej, chrzescijariskiej tradycji, stanowiacej jeden z istotnych
elementéw cywilizacji enropejskiej. Z zadowoleniem przyjmuja do wiadomodci,
ze negocjacje w sprawie Traktatu Reformujacego dobiegaja korica, a takze fakt,
ze wszystkie rzady Unii Europejskiej zaakceptowaly stanowisko Polski (pot.
Protokot nr 7), gwarantujace niezalezno§é prawodawstwa polskiego w spra-
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wach moralnych. Jest ono nie tylko wyrazem uszanowania najbardziej auten-
tycznych wartosci Europy, ale takze kultury i ustawodawstwa krajowego.

2. Zgodnie z wczesniejszymi zapowiedziami zakoriczone zostaly badania
udostepnionych przez Instytut Pamieci Narodowej materiatéw archiwalnych,
ktére dotycza kaplanéw, bedacych obecnie biskupami. Badania te byly pro-
wadzone przez Koscielng Komisj¢ Historyczna powotang przez Episkopat 19
pazdziernika 2006 roku oraz przez Zesp6t ds. Oceny Etyczno-Prawnej, ktéry
zostal powolany 14 marca 2007 roku.

Biskupi zapoznali si¢ z rezultatami badan, ktére obejmowaly materiaty
sporzadzone przez stuzby bezpieczenstwa PRL odnoszace si¢ do niektérych
zyjacych biskupéw polskich. Rada Stata KEP postanowila opublikowa¢ istot-
ne wyniki tych badafi, ze wzgledu na ich wielkie znaczenie historyczne oraz
zastosowang metode zmierzenia si¢ z przesztoscia, ktéra moze byé pomoca
dla innych grup spotecznych. Kosciél bowiem, jak dotad jest jedynym srodo-
wiskiem, ktére w sposéb uporzadkowany zdecydowato sie na zbadanie histo-
rycznej wartosci archiwaliéw IPN oraz etyczno-prawng ocene postaw o0séb,
ktorych te materialy dotycza. Opracowanie konicowe i dokumentacja prac obu
zespoloéw zostana przekazane Stolicy Apostolskiej, stosownie do wczedniej
przyjetych przez Konferencje Episkopatu Polski zasad postgpowania.

W podsumowaniu sprawozdania Zespolu ds. Oceny Etyczno-Prawnej
czytamy, ze oskarzanie wymienianych w aktach SB biskupéw o $wiadoma
1 dobrowolna wspélprace ze stuzba bezpieczenstwa PRL, jest merytorycznie
bezpodstawne, gdyz pozbawione dowodéw. Totez szerzenie poglosek o rze-
komej wspolpracy tych biskupéw ze sluzbami bezpieczenstwa Zespol uznaje
za gruntownie niesprawiedliwe, podwazajace ich dobre imig, a przez to wysoce
krzywdzace. Zesp6t solidaryzuje si¢ z gtosem biskupdw, ktérzy z bélem lub
oburzeniem reaguja na takie insynuacje zgtaszane pod ich adresem. Po zbada-
niu materialéw pod katem kryteriéw etycznych, prawnych i kanonicznych Ze-
spo6l zauwaza, ze niektore materialy udostepnione przez IPN, a takze niektére
wypowiedzi zainteresowa-

nych biskupéw zdaja sie $wiadczy¢ o tym, ze niekiedy ich kontakty ze shuz-
bami PRL mozna by uznaé¢ — z perspektywy historycznej — za nieroztropne,
przy czym — w 6wczesnej sytuacji spoteczno-politycznej — byty one czesto nie-
uniknione, a odbywaly si¢ za wiedza wladz koscielnych.

W zwigzku z zakoficzonymi analizami, Konferencja Episkopatu Polski
dzigkuje za prace czlonkom Kos$cielnej Komisji Historycznej oraz Zespotu
ds. Oceny Etyczno-Prawnej. Ponadto zauwaza, ze Instytut Pamigci Narodowej
okazal pomoc pozwalajaca zakonczy¢ prace w zamierzonym terminie. Z chwila
zakonczenia dzialant Zespolu oraz Komisji, biskupi uznaja, na podstawie do-
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stepnych dzi§ materialéw, za zamknieta sprawe odnoszacych si¢ do nich mate-
rialéw organéw bezpieczenistwa PRL.

3. Zebranie plenarne przyjeto tekst listu na Niedziele Swietej Rodziny. Na-
wiazujac do hasta nowego roku duszpasterskiego ,,BadZzmy uczniami Chrystu-
sa”, biskupi wskazali na rodzing, jako najlepsza szkole, w ktorej poznajemy
Chrystusa i stajemy si¢ Jego uczniami.

Na ciagle stawanie si¢ uczniami Chrystusa, biskupi blogostawia z Jasnej
GOry wszystkim Rodakom w kraju i za granica. Niech wszystkich nas prowadza,
Maryja i Sw. Jan Chrzciciel — patroni adwentowego czuwania.

Podpisali:
Kardynatowie, Arcybiskupi i Biskupi
zgromadzeni na 342. Zebraniu Plenarnym KEP
Jasna Gora, 22 listopada 2007 r.

83.

»B3dzmy uczniami Chrystusa w rodzinie”

List Pasterski Episkopatu Polski na Swigto Swigtej Rodziny

z Nazaretu w niedzielg, 30 grudnia 2007 roku

Czcigodni Bracia Kaptlani,

Osoby zycia konsekrowanego,

Kochani Malzonkowie 1 Rodzice, Dzieci 1 Mtodziezy,

Umitowany Ludu Bozy!

Zwracamy si¢ do Was wszystkich, przezywajac razem z calym Koscio-
tem atmosfere radosci Bozego Narodzenia oraz szczegélnej bliskosci miedzy
ludZmi, kt6rej znakiem jest wigilijny oplatek. Wielokrotnie podkresla sig, ze te
Swieta sa najbardziej rodzinne. Radujemy si¢ darem czlowieczego zycia Syna
Bozego, kt6ry — poczety z Ducha Swietego — narodzit si¢ z Maryi Dziewicy,
a pod opiekaSwictego J6zefa, Przeczystego Oblubierica Bogurodzicy, przezy-
wal normalne zycie rodzinne. W dzisiejsza niedziele, zwanaSwietem Swu‘;:te;
Rodziny, Kosciét zwraca nasza uwagg, ze narodzenie Jezusa Chrystusa doko-
nalo sie wlasnie w rodzinie, w Rodzinie Swictej. Stwarza to okazj¢ do podjecia
przez nas refleksji na tematy wazne dla kazdej rodziny chrzescijaniskiej, a takze
— z racji na natur¢zycia rodzinnego — wazne dla kazdej rodziny.
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1. Droga Stowa Bozego

Wstuchani w dzisiejsze stowa Ewangelii swietej, zwracamy uwage na to, ze
najwazniejsze sprawy Bog przedstawialSwietemu Jézefowi, kiedy ten, w wiel-
kim wyciszeniu swego serca staral si¢ wstuchiwaé w glos Boga. Musialo to
by¢ poprzedzone przez Jézefa glebokim modlitewnym rozwazaniem trudnych
sytuacji, w jakich znajdowala siSwieta Rodzina. Podczas tych modlitw Jézef
przedstawial Bogu sprawy trudne, dotyczace powierzonej mu Rodziny. I otrzy-
mywal od Boga swiatlo, faske zrozumienia oraz polecenia, ktérych nie bal si¢
podejmowac.

O takiej postawie moéwig, tez potruszajace stowa z Listu do Kolosan, zache-
cajace nas wszystkich, takze kazdego z rodzicéw, do nieustannego rozwazania
Slowa Bozego: ,,Stowo Chrystusa niech w was przebywa z calym swym bogac-
twem”, abyscie przezywali wasze codzienne sprawy ,,pod wplywem laski $pie-
wajac Bogu w waszych sercach”. Swicty Pawel zacheca: ,,wszystko, cokolwiek
dzialacie stowem lub czynem, wszystko czyficie w Imi¢ Pana Jezusa, dzigkujac
Bogu Ojcu przez Niego”.

Z kolei stowo wyjete z Ksiggi Syracha prowadzi nas po drogach codzien-
nego zycia wielu rodzin, pokazujac kazdemu z rodzicéw i dzieci, co jest mite
Bogu w relacjach rodzinnych. Nade wszystko zachgca, aby w codziennosci zy-
cia rodzinnego zauwazy¢ obecnos¢ Boga, ktory przez rodzing chee realizowac
swoéj plan ksztaltowania pelni naszego czlowieczenstwa, a takze opieki nad
czlowiekiem potrzebujacym pomocy. W szczegllny sposéb odnosi si¢ to do
duchowej wiezi pomiedzy samymi maltzonkami, do postawy rodzicéw wobec
dzieci, a takze do sposobu patrzenia na osoby starsze. Wszystkie te sprawy ro-
dzina, wzorem Swigtej Rodziny, powinna nieustannie przedstawiaé Bogu.

2. Sprawy ciagle najwazniejsze

Potrzebna jest dzisiaj nowa tefleksja nad malzedstwem i rodzing. Méwi sie
i czyni na rzecz rodziny wiele, zarbwno w §todowiskach duszpasterskich, jak
tez w wielu srodowiskach $wieckich. Wszystkim zaangazowanym w te sprawy
chcemy przekazaé slowa wdzigcznosci 1 uznania. Jednoczesnie z niepokojem
stwierdzamy, ze ilo§¢ probleméw 1 zagrozeri rodziny nie maleje, a wrgez na-
rasta. Pokazuja to poglady miodego pokolenia, czesto odbiegajace od nauki
Kosciota, pokazuje to doswiadczenie wielu rodzin, a takze tres¢ dyskusji oséb
odpowiedzialnych za sprawy rodziny. Wzrasta — niestety — ilo$¢ rozwodéw. Co-
raz czesciej mlodzi mieszkaja razem bez §lubu — niekiedy nawet przy aprobacie
todzicéw. Coraz trudniej wyttumaczyé pottzebe czystosci przedmalzeniskie).
Sprawy, ktére jeszcze nie tak dawno byly powszechnie traktowane jako non-
sens, dzisiaj juz sa w dyskusjach dopuszczane.
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Warto jeszcze raz podkreslié, ze u podstaw kazdej rodziny stoi matzenstwo.
Chrzescijaniskie patrzenie na malzefistwo w petni uwzglednia wyjatkowsa nature
tej wspodlnoty oséb. Malzenistwo to zwigzek mezczyzny i niewlasty, zawierany
na cale ich zycie, 1 z tej racji pelniacy takze okreslone zadania spoleczne. Chry-
stus podkreslil, ze mezczyzna opuszcza nawet ojca 1 matke, aby zlaczy¢ sic ze
swojazona 1 by¢ z nia przez cate zycie jako jedno cialo (por. Mt 19,6). To samo
dotyczy niewiasty. Naszym zadaniem jest nieustanne przypominanie, iz tylko
tak rozumiana wspoélnote mezczyzny i niewiasty wolno nazywaé malzenstwem.
Zaden inny zwiazek oséb nie moze byé nawet przyréwnywany do malzed-
stwa. Chrzescijanie decyzj¢ o zawarciu malzefnstwa wypowiadaja wobec Boga
i wobec Kosciola. Tak zawierany zwiazek Chrystus czyni sakramentem, czyli
tajemnica u$wigcenia matzonkoéw, znakiem swojej obecnosci we wszystkich ich
sprawach, a jednoczesnie Zrédlem specjalnej laski dla nich. Glegbia duchowosci
chrzescijaniskich matzonkéw powstaje wlasnie we wspolipracy z taska sakra-
mentu malzefistwa,

Nie sposéb jednak rozlaczy¢ malzenstwa od rodziny, ktérej malzenstwo
jest podstawa, a ktéra si¢ dopelnia i wewngtrznie ubogaca poprzez przyjecie
daru nowego zycia. Zycie jest darem Boga, dlatego matzonkowie — otwarci na
ten dar — pozostaja slugami zycia, a nie jego panami. Panem zycia jest tylko
Bog. Z ludzkiej perspektywy kazde zycie jest Swiete 1 nietykalne od poczecia
az do naturalnej $mierci. Ta podstawowa prawda wpisana jest w ludzka nature,
a takze w ludzka kulture. Do tej prawdy powinni nieustannie powracaé nie tylko
wszyscy chrzescijanie, ale takze wszyscy ludzie dobrej woli, czujacy odpowie-
dzialnoé¢ za kulture. Poniewazzycie jest najpicknicjszym darem Boga, trzeba
si¢ na nowo rozradowaé darem kazdego zycia. Trzeba uznad, ze wszelkie poza-
naturalne ingerowanie cztowieka w tajemnicezycia jest bezprawiem i uzurpacja
wobec Boga.

Kazde nowe zycie stwarza tez nowa glebie mitosci. Pan Bég, obdarowujac
wspotmatzonkéw darem mitoéci, wyposaza ich réwniez w milo§¢ do kazdego
dziecka, ktére chee im daé. Ta rodzicielska mitos¢ moze tez by¢ skierowana
do innych dzieci, ktérym z réznych, niezawinionych przez nie powoddw, bra-
kuje miltosci wlasnych rodzicodw. Prosimy wiec wszystkich rodzicéw, a takze
bezdzietnych malzonkéw, aby otwierali swoje serca nie tylko na wlasne dzieci,
lecz takze na inne, ktéte oczekujg mitosci rodzicielskiej. Wszystkim, ktorzy sa
otwatci na przyjecie dziecka, dzigkujemy za pigkne $wiadectwo mitosci.

3. Co nam czyni¢ trzeba?
Gdy pytamy, co mozemy uczyni¢ dla kazdego malzenstwa 1 dla kazdej ro-
dziny, musimy si¢ najpierw wszyscy — duchowni 1 $wieccy — wiele modlié, gle-
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boko medytujac nad sprawami rodziny w swietle Bozej Prawdy. Do modlitwy
zachgcamy takze wszystkich wspolmatzonkdw i rodzicow. Wielkie znaczenie
ma tu kazda inicjatywa duszpasterska, prowadzaca do pogtebionej osobistej,
malzenskiej 1 rodzinnej modlitwy.

Patrzac na swoisty Igk, jaki dzisiaj zapanowal w wielu mtodych sercach
przed wspdélnota malzeniska, rozumianag zgodnie z jej natura, czyli po Bozemu,
trzeba na nowo przyja¢ odwieczng i niezmienna prawdg, iz malzedstwo moze
by¢zrédiem szczgscia i radosel. Bedzie jednak w pelni skuteczne i owocne tylko
wtedy, gdy niewiasta 1 mezczyzna tacza si¢ zwiazkiem wylacznym i dozgonnym,
podejmowanym we wzajemnej milosci, z ufnoscia w moc milosci Boga. Pro-
wadzi¢ to bedzie do wzajemnego duchowego ubogacania si¢ przez cale Zycie,
z pelnym otwarciem takze na dar nowego zycia z Bozej reki.

Trzeba si¢ na nowo rozradowaé i zachwyci¢ pigknem matzenskiej wsp6l-
noty, zawieranej i przezywanej wobec Boga. Dlatego kierujemy serdeczne we-
zwanie do wszystkich o powazne traktowanie sakramentu malzesistwa. Przy-
pominamy narzeczonym o potrzebie korzystania ze wszystkich prowadzonych
przez duszpasterzy form przygotowania do malzeristwa. Mlodziezy pracuja-
cej 1 studiujacej poza granicami kraju przypominamy, ze takie przygotowanie
prowadza tez osrodki duszpasterstwa polonijnego. Zachgcamy Was, mtodzi,
do odwaznego podejmowania réznych inicjatyw i postaw wiernosci Jezusowi.
W tym kontekscie nadziej¢ budzi takze Ruch Czystych Serc.

Zwracamy si¢ tez po raz kolejny do rzadzacych z usilng prosba o dobry pro-
gram prorodzinny oraz o wlasciwe rozwigzania prawne i ekonomiczne, ktore
beda wsparciem dla kazdej rodziny, uwzgledniajac tez realne potrzeby kazdego
dziecka. W ten sposéb mozemy si¢ nauczyé pelnej solidarnosci 1 wspélod-
powiedzialnosei spolecznej, potrzebnej przeciez takze w wielu innych sytu-
acjach i érodowiskach, nie tylko w samych rodzinach. Srodki przekazu prosimy
o ukazywanie glebokiego pigkna i godnodci matzeristwa i rodziny. Duszpaste-
rzy, cztonkéw ruchéw, stowarzyszen 1 réznych grup duszpasterskich, prosimy
o nieustanny wysilek w twosce o kazda rodzine.

W roku 2003, niemal u kresu swojego pontyfikatu, zwracajac si¢ w Ma-
nilli do wszystkich matzonkéw i rodzicéw, Jan Pawel II powiedzial: ,,Mal-
zonkowie chrzescijaiiscy! W waszej komunii Zycia i milosci, w waszym
wzajemnym oddaniu oraz w wielkodusznym przyjmowaniu dzieci, badzcie
w Chrystusie swiatlem $wiatal Pan was prosi, abyscie kazdego dnia stawali
si¢ jak lampa, ktéra nie pozostaje w ukryciu, ale postawiona jest »na §wiecz-
niku, aby swiecila wszystkim, ktérzy sa w domu« (Mt 5,15). Badzcie przede
wszystkim »Dobra Nowing dla Trzeciego Tysiaclecia, gorliwie zyjac swoim
powotaniem”.
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4. Badzmy uczniami Chrystusa
Biezacy rok duszpasterski przezywamy pod haslem: ,,BadZmy uczniami
Chrystusa”. Dokonuje si¢ to przede wszystkim w rodzinie i poprzez rodzine.
Z wielkim wzruszeniem zwracamy si¢ wigc do rzeszy malzonkdw i rodzicéw,
dajacych codzienne $wiadectwo wiary i mitosci: wytrwajcie w waszym $wietym
powotaniu. Rodziny, ktérych zycie duchowe nie jest uporzadkowane, zacheca-
my do powrotu do Chrystusa.
Wszystkich Was, drodzy duszpasterze i wspdtpracownicy duszpasterzy
w picknym poslugiwaniu matzenistwu i rodzinie, a przede wszystkim Was, ko-
chani malzonkowie 1 rodzice wraz ze wspélnotami Waszych rodzin, obejmuje-
my nasza modlitwa.
Zawierzajac Was szczegolnej opiece Swigtej Rodziny z serca Wam blogosta-
wimy: w Imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swietego. Amen.
Podpisali:
Kardynatowie, Arcybiskupi i Biskupi Polscy
zgromadzeni na 342. Zebraniu Plenarnym KEP
Jasna Goéra, dnia 22 listopada 2007 1.
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ITI. ARKTA METROPOLITY WROCEAWSKIEGO

84.

Stowo pasterskie przed uroczystoscia ku czci $w. Jadwigi

i przed VII Dniem Papieskim

Drodzy Archidiecezjanie,

1. 740-lecie kanonizacji sw. Jadwigi

Zblizajg si¢ uroczystosci jadwizanskie w Trzebnicy. W tym roku beda si¢
one odbywaly w dniach od 13 do 16 pazdziernika 2007 roku. Serdecznie na nie
zapraszam. Szczegdlna wymowe tych obchoddw stanowi 740-lecie kanonizacji
Swiqtej Jadwigi Slqskiej, ktorej dokonal w Viterbo papiez Klemens IV w dniu
26 marca 1267 roku. W roku jubileuszowym, na moja osobista prosbe, Rzymska
Kongregacja do spraw Duchowiesistwa — za zgoda Ojca Swigtego Benedykta
XVI, zgodnie z Kodeksem Prawa Kanonicznego (kan. 1231-1232) — erygowala
w dniu 24 stycznia 2007 roku ,,Miedzynarodowe Sanktuarium” Swietej Jadwi-
gi Slaskiej w Trzebnicy, na terenie Archidiecezji Wroctawskiej. Stréze sanktu-
artum, Salwatorianie, miejscowe wiadze samorzadowe i mieszkafcy miasta,
w celu podkreslenia wspomnianych wydarzesi, ufundowali w Trzebnicy ,,Sciez-
ke Swictej Jadwigi Slaskiej”, ktra ma charakter kontemplacyjny i dydaktycz-
no-turystyczny. Pielgrzymi zatrzymuja si¢ przy siedmiu kamieniach medytaciji,
znajdujacych si¢ na trasie pieszych wedréwek ksieznej Jadwigi, i kontempluja
cnoty praktykowane przez Swieta. Tablice informacyjne pokazuja poszczegdl-
ne etapy w drodze do $wigtosci ksigznej Jadwigi. Przez Trzebnice przechodzi
Europejski Szlak Cysterski, ktéry wiedzie od Portugalii i Hiszpanii przez Fran-
cj¢ 1 Niemcy do wschodnich czesci Europy. Trzebnica — jako najwazniejsze
sanktuarium Archidiecezji Wroctawskiej — jest szczegélnie predestynowana do
podejmowania na jej terenie inicjatyw, ktérych celem jest promowanie pokojo-
wego wspolistnienia pomiedzy narodami.

2, Przypatrzmy si¢ powolaniu naszemu

Z rados$ciag mozna obserwowad, iz coraz wigcej katolikow w naszym kraju
poglebia §wiadomosé swojego powotania i pragnie ksztattowaé swoje codzien-
ne zycie w obecnosci Boga oraz wedlug zasad Ewangelii. Pomaga im w tym
program duszpasterski, ustalany na kazdy rok przez Konferencje Episkopatu
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Polski. Aktualne hasto brzmi: ,Przypatrzmy si¢ powolaniu naszemu”, stosow-
nie do stéw $w. Pawla Apostota z Pierwszego Listu do Koryntan: ,,Przypatrzcie
si¢, bracia, powotaniu waszemu” (1 Kor 1,26), oraz z Lista do Efezjan: ,Niech
Bég da wam $wiatle oczy serca, byScie wiedzieli, czym jest nadzieja waszego
powolania” (Ef 1,18). Sq ludzie, ktérzy swojego powolania jeszcze nie odkryli.
Ludza si¢ mozliwoscia osiggnigcia ,,tatwego szczgscia” bez milosci i odpowie-
dzialnosci, a takze bez wigzi z Bogiem 1 potrzeby nawrdcenia. Fascynujac si¢
tym, co proponuje dzisiejszy $wiat, latwo poprzestaja tylko na tym, co docze-
sne i pokladaja w tym swoja nadziej¢. Nie sprzyja to wlasciwemu zrozumieniu
prawdy o sobie, o drugim cztowicku i o $wiecie, a przez to utrudnia odczyta-
nie osobistego powolania, ktérym Bég obdarza czlowieka. Niekiedy dochodzi
takze do rezygnacji z wypelniania podjetych juz obowiazkéw powierzonych
cztowiekowi przez Boga i traktowania powotania jako kariery. Niejednokrotnie
jest to wynik czynnikéw zewnetrznych, takich jak brak stalej pracy i mozliwosci
godnego zycia lub utrzymania rodziny, co zmusza wielu ludzi do wyjazdu poza
granice kraju. Skutkiem tego jest roziaka z bliskimi, co nierzadko koficzy sie
szukaniem nowych zwiazkéw 1 catkowitym rozpadem wigzi rodzinnych. Ciet-
pia na tym dzieci, ktére pozbawione sg naturalnego srodowiska niezbednego
do odkrywania swojego powolania, jakim jest dobrze funkcjonujaca rodzina.
Coraz wigcej ludzi ochrzczonych w naszym kraju ma problemy z odczytaniem
swojego powolania czy tez z podejmowaniem odpowiedzialnosci za swoje po-
wolanie. Dotyczy to nie tylko trudnosci podj¢cia decyzji na cale zycie, czyli od-
krycia powolania do malzenstwa, kaplanstwa, lub zycia konsekrowanego, lecz
przede wszystkim realizacji podstawowego zadania, jakim jest powotlanie do
$wictoscl. Specyficzna, podstawows i najbardziej powszechng droga do swigto-
$ci jest malzenstwo. Przygotowanie do niego musi wigc by¢ przygotowaniem
do péjscia droga swigtoscl.

3. Powolanie $wigtej Jadwigi Slaskiej

Jednym z podstawowych celéw sredniowiecznej literatury hagiograficznej,
czyli przede wszystkim zywotéw §wietych, byt cel dydaktyczny. Przyklady swie-
tych ucza wlasciwych postaw religijnych, upowszechniaja okreslone poglady
teologiczne czy tez obyczajowe. W tekstach Zzrédtowych zwraca naszg uwa-
ge przede wszystkim wielka aktywnos¢ kobiet, Swieta Jadwiga Slaska zostala
przedstawiona jako osoba, ktéra wywiera znaczacy wplyw na poczynania swo-
jego otoczenia i na wielkg polityke. Wyraznie widoczny jest wplyw swigtobliwej
ksigznej na meza, ksiecia Henryka Brodatego, na dzieci i cate dworskie otocze-
nie. W biografii §w. Jadwigi znajdujemy wyrazny wzér swigtej wiadczyni. Jej
powinnosci jako ksi¢znej w stosunku do poddanych i do meza zostaly wyraznie
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wysuniete na plan pierwszy i podporzadkowane celom religijnym. Ksi¢zna Ja-
dwiga dostrzegla, Ze nie mozna opltywaé we wszelkie dobra, zy¢ w dostatku,
kiedy inni ludzie gltoduja. Trzeba takze pomagaé uwigzionym i nie mozna by¢
obojetnym wobec nakladania na poddanych wysokich czynszéw. Swi@ta ksiez-
na nie ingerowala bezposrednio w polityczne posuniecia matzonka — to nie
byta jej sfera dzialania — robila to tylko wylacznie w przypadku zagrozenia
wojng i w obawie przelania bratniej krwi chrzescijafiskiej, czyli z pobudek re-
ligijnych. Najwyrazniejszym wzorcem, jaki wylania sie ze zna-nych zywotéw
$w. Jadwigli, jest wzorzec dobrej zony, ktéra dbata o zbawienie meza, uczyla go
modlitw, naklaniala do fundowania ko$ciotéw, klasztoréw 1 szpitali oraz umiata
go przekonaé¢ do praktykowania ascezy i wyrzeczen. W zywocie Jadwigi czyta-
my: ,,Pobozna matka na chwale Boza wychowala swe potomstwo”, a papiez
Klemens 1V w bulli kanonizacyjnej napisat: ,,Wychowata dzieci swe w bojaZni
Bozej”. Autor zyciorysu $w. Jadwigi tak komentowal jej zycie: ,,Dobre drzewo,
dobre owoce rodzi” (Mt 12,33), chcial w ten sposéb podkresli¢, ze dzieci pra-
wych rodzicéw okaza si¢ ich nasladowcami. Przykladem jest bohaterski syn
Jadwigi — ksiaze Henryk Il Pobozny, ktéry w obronie kultury chrzescijanskiej
w Europie ponidst $mier¢ meczeniska pod Legnica, w dniu 9 kwietnia 1241
roku. Matka wychowata go do odpowiedzialnosci za poddanych i kraj, a nawet
za cala Europeg. Ksiezna Jadwiga pomagala takze swojej synowej, $wiatobliwe;
ksieznej Annie, w wychowaniu dzieci i wnukéw. Dzialania §w. Jadwigi wpisuja
sie w szeroki ruch uaktywnienia §wieckich w Kosciele, obserwowany w Europie
od XII wieku, a na ziemiach polskich widoczny wyraznie w XIII wieku. Analiza
zywota ksieznej wskazuje na potrzebe rozwiazania wielu probleméw spolecz-
nych réwniez w naszych czasach. Stad szukamy pomocy u Patronki Slaska,
wpatrujemy si¢ w jej wzor.

4. Nowy wiek — czas troski 0 godnos¢ cztowieka

Umilowani w Panul!

W najblizsza niedziele, 14 pazdziernika, caly nasz katolicki naréd bedzie
w sposéb szezegdlny obchodzil juz VII Dzien Papieski. Hastem tegorocznego
Dnia Papieskiego sg stowa: ,,Jan Pawel 11 — Obrosica godnosci czlowicka™.

Wréémy na chwile do odczytanego dzi$ stowa Bozego. Chrystus wskazuje
w Ewangelii na postawe stuzby, ktéra jest dla cztowieka najwlasciwsza droga
dzialania: ,,Studzy nieuzyteczni jestesmy, wykonalismy to, co powinni$my wy-
kona¢” (Lk 17,10). Postawa stuzby i postawa godnosci nie kléca si¢ ze soba,
Chrystus przyszedl, aby stuzyé i daé zycie (por. Mt 20.28). Jego Matka nazwata
sie Stuzebnica Pariska (por. Lk 1,38). Przed kolejna rocznica wyboru Jana Paw-
ta 1T na Stolicg Piotrowa przypominamy sobie Jego wzér i pod tym wzgledem.
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Mycie nég i ich catowanie podczas Mszy $wicte] Wieczerzy Panskiej bylo Jego
stala papieska praktyka. A stosunek do chorych, niepelnosprawnych, ludzi po-
krzywdzonych — ktéz z nas o tym nie pami¢ta? Moze zaskoczyl nas tegoroczny
plakat Dnia Papieskiego: Jan Pawel 1T rozmawia, z ogromnym szacunkiem dla
godnosci cztowieka, w wigziennej celi z tym, ktory pragnat Go zabi¢. Kardynat
Stanistaw Dziwisz w swej ksiazce pt. ,,Swiadectwo” (s. 124) pisze, ze niedoszty
zabdjca miat tylko jedno pytanie do Papieza: ,,Dlaczego Ty zyjesz”? Postawy
ludzkie, nawet najbardziej dramatycznie trudne do zrozumienia, nie zwalniajg
nas z troski o ludzka godno$¢. I w tym kontekscie Jan Pawel II jawi si¢ jako
obrofica godnodci cztowieka.

W tym trudnym zmaganiu o godnos$¢ cztowieka wzmacnia nas §w. Pawel
w czytanym dzi§ Drugim Liscie do Tymoteusza: ,,Nie dal nam Bég ducha bo-
jazni, ale mocy i milosci, 1 trzeZzwego myslenia” (2 Tym 1,7). To zapewnienie §w.
Pawla niech bedzie Zrédlem nadziei dla wszystkich, ktérzy nie watpia w stusz-
no$¢ takiej postawy. Zyjemy bowiem w czasach zdominowanych przez ducha
konkurencji; sumienie nie zawsze kontroluje komercyjny charakter medidw,
emocje paralizuja sposéb widzenia przeciwnika politycznego, dostrzegamy na-
wet brak opanowania 1 ewangelicznego wyczucia w postawach uczniéw Chry-
stusa! Skomplikowane ludzkie reakcje nie moga narusza¢ godnosci cztowieka.
Moc milosci i trzezwe myslenie pomoga nam w zmaganiu o godno$¢ cztowie-
ka, spoleczenstwa, narodu 1 rodziny ludzkie;j.

5. Istota dnia papieskiego

W Dniu Papieskim, podczas Mszy swigetych, czuwan modlitewnych, na-
bozenstw bedziemy zanosili blagania o rychla kanonizacje Stugi Bozego Jana
Pawla II. Imprezy kulturowe: koncerty, spektakle teatralne, sympozja pozwola
nam zglebi¢ zycie tego czlowieka, ktérego dal nam Pan na nasze czasy. Dzigki
zaangazowaniu coraz wickszej liczby ludzi dobrej woli, w tym radia, telewizji
1 prasy, Dzien Papieski zamienit si¢ w tydzien przezyc i poglebionej refleks;i.
On sam, Jan Pawel II, przemawiajac do nas wielokrotnie w tym Dniu, wyrazal
rados$¢ z powstania Fundacji ,,Dzieto Nowego Tysiaclecia”.

W najblizsza niedziele cale spoleczenstwo wspiera¢ bedzie swymi ofiarami
t¢ cenna inicjatywe polskich biskupéw. Episkopat serdecznie do tego zacheca.
Fundacja bowiem obejmuje pomoca stypendialna ponad 1700 uczniéw i stu-
dentéw. Zdolni mlodzi ludzie, pochodzacy ze wsi i malych miast objeci sa
programem edukacyjno-wychowawczym. Obok $rodkéw finansowych i for-
macji duchowo-religijnej poznaja oni w czasie wakacji wielkie osrodki miejskie,
zwlaszcza uczelnie, by w przyszlosci podjaé w nich studia. Wielu naszych sty-
pendystéw juz, po zdaniu matury, podjeto studia. Poznali juz Krakéw, War-
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szaweg, Troéjmiasto, Poznan, a w tym roku Wroctaw. Wnikajge w historig i w
aktualng rzeczywisto$¢ wlasnej Ojczyzny spotykaja si¢ z osobami o uksztatto-
wanym etosie patriotycznym i humanistycznym. Staje si¢ to wszystko mozliwe
dzigki ofiarom pienigznym, ktére — jak co roku — w przyszta niedziele ztozymy
poprzez zbidtke przeprowadzona przez miodych dla mlodych. Dzigki nasze;
ofiarnosci rozwijaja si¢ wielkie talenty i realizuja najskryisze matzenia, a naréd
otrzymuje wielu miodych, znakomicie wyksztalconych, dobrze przygotowa-
nych do czekajacych ich zadat.

Drodzy Siostry i Bracia! Tegoroczne haslo Dnia Papieskiego przypomi-
na nam niezwykla determinacje, z jaka bronit Jan Pawel II godnosci kazdego
cztowieka. Bronil zycia czlowieka od poczecia do naturalnej $mierci. Najbar-
dziej jednak bronit tego zycia, gdy pisal: ,,Kazde zagrozenie godnosci i Zycia
czlowieka gleboko wstrzasa samym sercem Kosciota, dotyka samej istoty jego
wiary w odkupieficze wcielenie Syna Bozego i przynagla Kosciét, by petnil
swoja misj¢ gloszenia Ewangelii zycia calemu $wiatu i wszelkiemu stworzeniu”
(EV n. 3). My, jako Jego pokolenie, prowadzmy nadal te zmagania o godnosé
czlowieka, stworzonego na Obraz Boga i odkupionego przez Meke, Smieré
1 Zmartwychwstanie Chrystusa. Przezywajmy VII Dzien Papieski w modlitwie,
refleksji, dzigkczynieniu i w duchu ofiarnosci na Dzielo Nowego Tysiaclecia.

W obliczu wielkich spraw, jakie dokonuja si¢ w naszym kraju, w Europie
i na calym $wiecie, w trosce o nasze katolickie malzefistwa, rodziny i dzieci,
w trosce o godnosé czlowieka — prosz¢ Was goraco: przybadzcie licznie do
TRZEBNICY do migdzynarodowego sanktuarium naszej Patronki, zwlaszcza
w niedziele 14 paZdziernika br., bysmy mogli wspdlnie, przez Jej wstawiennic-
two, wypraszaé u Boga taski konieczne do godnego zycia.

Na owocne przezycie VII Dnia Papieskiego, na pielgrzymi trud do Trzeb-
nicy, wszystkim z serca blogostawie: w imie Ojca, i Syna, i Ducha Swictego.
Amen.

+ Marian Golebiewski
Atcybiskup Metropolita Wroclawski
Wroctaw, 29 wrzeénia 2007 .
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85.
List pasterski na adwent 2007 r.

»Badzmy uczniami Chrystusa”

Umitowani w Panu Archidiecezjanie

1. W dzisiejsza niedzielg rozpoczynamy ADWENT, czyli okres radosnego
oczekiwania na Przyj$cie Pana. W okresie tym rozpamigtywaé bedziemy naj-
pierw pierwsze przyj$cie Pana na ziemie, na ktére ludzkos¢ czekata od wiekéw,
o czym $wiadcza proroctwa mesjafiskie Starego Testamentu, a ktére stato sie
faktem w chwili narodzenia Jezusa w Bedejem. Wiasnie ksiegi Starego Testa-
mentu dajg wyraz tgsknocie ludzi oczekujacych Mesjasza. I tak oto w Ksiedze
Izajasza (45,8) znajdujemy znamienny tekst, stanowiacy wolanie o Dar z nie-
bios: ,,Niebiosa, wysaczcie z géry sprawiedliwosc i niech obtoki z deszczem ja
wyleja. Niech ziemia si¢ otworzy, niech zbawienie wyda owoc i razem wzejdzie
sprawiedliwo$¢”. Jest to tekst mesjanski znany z liturgli Adwentu. Ziemia ma
wyda¢ owoc — to znaczy Mesjasza, ktorego Stary Testament nazywa takze Od-
rosla z korzenia Jessego i z pnia Dawidowego. W pomroce dni adwentowych,
w czasie odprawiania Mszy §w. roratniej, ustyszymy podobne stowa ze znanej
nam piesni:

»Niebiosa, ros¢ spusccic nam z gory;

Sprawiedliwego wylejcie, chmury;

O, wstrzymaj, wstrzymaj, Twoje zagniewanie,

I grzechéw naszych zapomnij juz, Panice!”

Atmosfere oczekiwania adwentowego wyraza psalm $piewany dzisiaj po
pierwszym czytaniu w Liturgii Stowa: ,,IdZmy z radoscia na spotkanic Pana”,
bo On przynosi na t¢ ziemi¢ pokoj 1 mitosé, bo przychodzi zbawié ludzkosé.
Adwent przygotowuje nas duchowo do $wiat Bozego Narodzenia. W czasie
liturgii tych pigknych éwiat bedziemy uobecnia¢ wielkie tajemnice naszej wiary
— wcielenie i narodzenie Syna Bozego.

Ale Adwent jest tez oczekiwaniem na drugie przyjscie Chrystusa na koricu
czasOéw. W czasie naszej ziemskiej wedrowki zyjemy ciagle nadzieja na spo-
tkanie z Panem, ktéry przyjdzie ,,sadzi¢ zywych i umatlych”. To oczekiwanie
na drugie przyjscie jest najglebszym sensem dziejéw ludzkich. Wytycza ono
kierunek wszystkim naszym poczynaniom i planom przypominajac, Ze ostatnie
stowo nalezy do Chrystusa, ktéry przyjdzie zamknad dzieje $wiata, aby wszyst-
ko doznato w Nim odnowienia i ostatecznego spelnienia.
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Przewodnikami w tej adwentowej wedrdwcee wiary 1 modlitwy sa: starote-
stamentowy prorok Izajasz, ktéry najdoktadniej zapowiedzial przysztego Me-
sjasza, $w. Jan Chrzciciel, ktéry przygotowywal Sciezki na przyjscie Pana i Naj-
Swietsza Maryja Panna, wybrana przez Boga na Matke naszego Zbawiciela.
Swieca roratnia — symbolizujaca Matke Emmanuela — rozéwietla ponure dni
grudniowe, ukazujac droge wiodaca do Chrystusa.

2. Adwent jest réwniez poczatkiem nowego roku koscielnego i duszpastet-
skiego. Na poczatku kazdego roku mysla wybiega si¢ w przdd, snuje sig plany
i programy duszpasterskie, ktore przy pomocy Bozej trzeba bedzie realizowac.
Na lata 2006-2010 zostal nakreslony program duszpasterski, ktéry wyraza sig
w hasle: Kosci6! niosacy Ewangelie nadziei. Motyw nadziei, jako jednej z cnét
teologalnych, jest niezwykle wazny w zyciu chrzescijanina. Nadzieja bowiem
jest niejako motorem ludzkiego dzialania i sita napedowa kreatywnosci czlo-
wieka. Odczuwa si¢ jej szczegolng potrzebe w czasach przelomowych, w dobie
transformacji spotecznej i przebudowy struktur pafistwa, kiedy jedni obywatele
dochodza do fortuny, a inni schodza na samo dno spoteczesistwa, kiedy jednym
zaczyna si¢ powodzi¢ i maja si¢ coraz lepiej, a inni staczaja si¢ w przepasé na
skutek niepowodzeri, braku inwencji lub nieprzewidzianych nieszcze$¢. W ta-
kich sytuacjach Kosciél wychodzi naprzeciw swoim wiernym z Ewangelig na-
dziei, by ukaza¢ sens naszego trudu i codziennych zmagan z przeciwno$ciami,
by w ogdle ukaza¢ sens zycia, ktdre nie ogranicza si¢ tylko do wymiaru mate-
rialnego, ale ma wyrazne odniesienie do Boga.

3. Szczegblowy program duszpasterski na nowy rok koscielny i liturgiczny
zostal vjety w stowach: ,,badzmy uczniami Chrystusal” Jest to nawiazanie do
nakazu misyjnego Chrystusa z Ewangelii $w. Mateusza (28,19-20): ,,Idac wiec,
czyficie uczniami wszystkie narody, chrzczac je w imie Ojca 1 Syna, i Ducha
Swictego, nauczajac je zachowywaé wszystko, co wam nakazalem. A oto Ja
jestem z wami po wszystkie dni az do skoficzenia $wiata”. W ten sposéb Apo-
stolowie zostali postani, aby — gloszac Ewangeli¢ zbawienia — czynili uczniami
wszystkie narody 1 wszystkich ludzi. Kogo wig¢c nalezy zaliczy¢ do ucznidow
Chrystusa? Na pierwszym planie odnajdujemy najscislejsze grono dwunastu
Apostotéw. To oni wyszli ze ,,szkoly” Chrystusa, byli swiadkami Jego nauki
i cuddw, ktére czynil, a przede wszystkim byli §wiadkami meki, $mietci i zmar-
twychwstania swego Nauczyciela.

Krag szerszy uformowany zostat przez grupe siedemdziesigciu, ktérym
téwniez zostala zlecona trudna i odpowiedzialna misja przepowiadania Do-
brej Nowiny. I wreszcie do trzeciej grupy naleza wszyscy chrzescijanie, ktérzy
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akceptuja wymagania stawiane przez Mistrza, przyjeli chrzest sw., chociaz nie
mogga si¢ pochwali¢ takim stopniem zazytosci z Chrystusem, jakim cieszyli sig
Apostolowie i bezposredni uczniowie. To wlasnie chrzescijanie nazywani sa
w Dziejach Apostolskich uczniami Pana. Mozemy wigc powiedzied, ze uczeri
Chrystusa to chrzescijanin wietny przykazaniu milosci Boga 1 blizniego, glo-
szacy zyciem swoim Chrystusa braciom, ktéry zyje wérdd nich. Uczert Chry-
stusa idzie za Mistrzem, jest Mu postuszny, uczestniczy w zyciu swego Pana.
W centrum zainteresowan doktrynalnych i Zyciowych ucznia jest osoba Jezusa
Chrystusa, ktory nauczal ,,z moca i autorytetem”. Uczniowie ,,ucza si¢” przede
wszystkim Chrystusa, a na drugim planie — Jego interpretacji probleméw etycz-
nych i religijnych. Celem ustanowienia przez Chrystusa uczniéw byto to, aby
byli Jego $wiadkami. Osrodkiem ich nauczania jest Jezus Chrystus, $cisle zta-
czony ze swoim oredziem. Dlatego uczniowie Chrystusa — z natury swej misji
— powinni si¢ catkowicie angazowac po stronie swego Pana.

W $wiete powyzszych stwietdzen rodzi si¢ pytanie bardzo osobiste: Jakim
jestem uczniem? Ostatnie statystyki, dotyczace frekwencji wiernych na niedziel-
nej Mszy $w. niedzielnej, wykazuja tendencj¢ spadkowas, natomiast stwierdza si¢
wzrost liczby wiernych przystepujacych do Komunii §w. Statystyki te sprowo-
kowaty wiele komentarzy w mediach, zwlaszcza w prasie. Niektérzy nad tym
faktem ubolewaja, inni jak gdyby si¢ cleszyli, a jeszcze inni — wérdd nich takze
kaplani — szukajg przyczyn tego zjawiska. Czyzby naszym wiernym wystarczyla
lekka poprawa bytu materialnego, by szybko pozegnac si¢ z Bogiem i praktyka-
mi religijnymi? Czy woleliby by¢ uczniami zawodnych nauczycieli ziemskich niz
Mistrza z Nazatetu? Same statystyki nie méwia jeszcze calej prawdy, ale moga
by¢ sygnalem ostrzegawczym. Traktujmy je jako nowe wyzwanie nawolujace do
przechodzenia od wiary podtrzymywanej jedynie spoleczng tradycja do wiary
bardziej osobistej i dojrzatej, oswieconej i plynacej z przekonania, w sposéb
decydujacy ksztaltujacej nasze zycie.

Umilowani w Panu!

4. W swietle stéw nakazu misyjnego z Ewangelii $w. Mateusza, Koéciot za-
wsze bedzie wspdlnotg uczniéw Chrystusa. Wspdlnota ta ma charakter otwarty,
czyli wezwani sa do niej wszyscy ludzie. Kluczowa sprawsa dla wszystkich — nie
tylko dla Dwunastu — jest trwanie w nauce Jezusa Chrystusa. ,,Jezeli bedziecie
trwa¢ w nauce mojej, bedziecie prawdziwie moimi uczniami” (J 8,31). Kazdy
wice kto stucha Stowa Bozego 1 je przyjmuje do swego wnetrza, moze staé sig
uczniem Chrystusa. Widzimy wigc, ze we wspdlnocie Kosciola wszystko zalezy
nie od pochodzenia, pozycji spotecznej czy bogactwa, lecz od stuchania i nasla-
dowania. Uczniem jest ten, kto nasladuje jezusa zgodnie z Kazaniem na Gorze,
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kto szuka krélestwa niebieskiego posrdd codziennych zajeé, dzicki kedrym za-
pewnia egzystencj¢ sobie 1 swoim bliskim. Tak wiec chrzescijanin, ktéty ochot-
nym sercem przyjmuje oredzie o panowaniu Boga w $wiecie, staje si¢ uczniem
Jezusa i stara sie i$¢ za Nim. W Jego dziele odkupieficzym, dokonanym na
Krzyzu, doswiadcza glebi milosci, ktdra jest podwaling chrzescijanstwa. Mitosé
ta wyraza si¢ w zyczliwosci do drugiego czlowieka, w zrozumieniu i gotowosci
niesienia pomocy i przebaczenia.

Ewangelie swicte dos¢ czgsto opowiadajg o Jezusie i Jego uczniach zazna-
czajag, ze ,,byli w drodze”. Opowiadania o wedréwcee po szlakach palestyriskiej
ziemi bez sandaléw i laski, bez torby z zapasami i dodatkowej sukni wyrazaja
prawde, ze uczniowie i uczennice Jezusa maja wyruszyé w $wiat, uczestniczy¢
w jego sprawach i przedsigwzigciach — zdani tylko na taske¢ Boga. Centralnym
punktem ich przesfania i zycia jest gloszenie krélestwa Bozego (por. Mt 10,7).
Péjsécie jednak za Jezusem nie moze by¢ dyktowane jakim$ przejéciowym po-
rywem woli czy ulotna sympata, lecz powinno by¢ swiadomg decyzja na cale
zycie. Decyzja ta bedzie obowiazywata we wszystkich stanach zycia: w mal-
zenstwie, w kaplaristwie, w zakonie, w zyciu samotnym i wszedzie. Naszym
zadaniem — jako uczniéw — jest doglebne poznanie Chrystusa, czyli wejscie
w tajemnice Jego osoby i Jego telacji z Ojcem niebieskim (J 6,69). U podstaw
kazdej postugi w Kodciele znajduje si¢ wigc postawa ucznia i liczy sie jakos¢
jego milosci. Dlatego tez Krzyz — jako wyraz najwigkszej mitosci Boga do czlo-
wieka — powinien pozostawa¢ najmocniejszym symbolem uczniéw Chrystusa
i wytostej z Krzyza cywilizacji.

Zgodnie z poleceniem Chrystusa mamy obowiazek przede wszystkim for-
mowania Jego uczniéw. Bycie uczniem nie oznacza na pierwszym miejscu wy-
znawania $wiatopogladu chrzescijatiskiego, ile raczej okreslenie drogi swego zycia
poprzez nasladowanie Jezusa. Uczet Jezusa, odrodzony z wody i Ducha Swiete-
go, winien zy¢ zgodnie ze wzotem swego Mistrza, to znaczy petni¢ wolg Ojca,
mitowaé braci, zachowywaé cata Ewangeli¢ i broni¢ si¢ przed latwym i selek-
tywnym chrze$cijadstwem. Wzorem postawy uczennicy jest Najswietsza Maryja
Panna. Jej odpowiedz udzielona Bozemu postaficowi ,,niech mi si¢ stanie wedhug
stowa twego” (Lk 1,31) umozliwita weielenie Syna Bozego. Dzigki tej zgodzie na
Boze macierzynstwo Maryja stala si¢ pierwsza uczennica swego Syna i przekazala
Kosciolowi model autentycznie chrzescijaniskiego uczniostwa.

Drodzy Diecezjanie!

5. Uczniowie Jezusa powinni dobrze znaé Jego nauke, ktéra zawarta jest
w Ewangeliach, w Tradycji, w nauce Kosciola, ktérej wyrazem jest Katechizm
Kosciota Katolickiego, opublikowany przez Jana Pawla II. W Liscie Apostol-
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skim zatwierdzajacym 1 promulgujgeym typiczne wydanic laanskie (2 dnta 15
sterpnia 1997 r.) Papicz napisal: |, Oby dzicki zgodnemu i wspolnemu dzialaniu
wszystkich czlonkéw spolecznosci Ludu Bozego wszyscy poznali i przyswoili
sobie Katechizm, aby umocnila si¢ i rozszerzyta az po kranice swiata jednosé
w wierze, ktorej najdoskonalszym wzorem 1 Zrédlem jest jednosé Trojcy”.
Chcemy odpowiedzie¢ na apel Stugi Bozego Jana Pawla II i przyblizy¢ tresé
Katechizmu Ludowi Bozemu naszej Archidiecezji. Chodzi o jak najszerzej
pojeta recepcje tej czcigodnej ksiggi, ktdra jest §wiadectwem wiary Koscio-
ta na przelomie II i IHI tysiaclecia. Niech prawdy Katechizmu, w tym roku
jego pierwszej czesci (Wyznanie wiary), stana si¢ trecia niedzielnych kazan,
cotygodniowych katechez i refleksji osobistych. Wobec zagrozen naszej wiary
znajomo$¢ Katechizmu moze okazaé si¢ skutecznym lekarstwem, zdolnym te
wiare ocali¢ lub umocni¢. Zachecam duszpasterzy do chetnego podjecia tego
wyzwania zmierzajacego do poglebienia znajomosci prawd wiary u wiernych
powierzonych ich trosce.

Druga inicjatywa duszpasterska, zmierzajaca do ozywienia i umocnienia
zycia Bozego w rodzinach chrzescijanskich, bedzie peregrynacja w parafiach
naszej Archidiecezji relikwii §w. Joanny Beretty Molla, ktdra jest wzorem matki
poswigcajacej wlasne zycie dla ratowania zycia dziecka. Niech przez te $wig-
te relikwie, wedrujace po dolnoslaskiej ziemi, przypomina nam o obowiazku
obrony zycia od poczecia do naturalnej $mierci. Zachecam rodziny katolickie,
by licznie i chetnie uczestniczyly w tej peregrynacii, wypraszajac dla siebie
i swoich bliskich obfitoé¢ task Bozych za wstawiennictwem wspotczesnej nam
Swietej. Licze na wasze zaangazowanie i wasza modlitwe.

Na radosne przezywanie Adwentu w modlitwie i nawrdceniu serca, na wiel-
koduszng realizacje idealu ucznia Jezusa i na konsekwentne wcielanie w zycie
programu duszpasterskiego, wszystkim wam, Drodzy Diecezjanie z serca blo-
gostawie: w Imie Ojca i Syna, 1 Ducha Swi@tego. Amen,

+ Marian Golebiewski
Arcybiskup Metropolita Wroclawski

Dan we Wroctawiu, w 800. rocznice urodzin $w. Elzbiety Wegierskiej,
17 listopada r.P. 2007.
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86.

Komunikat do Duchowienistwa i Wiernych miasta Wroctawia

Umitowani w Panu, Bracia i Siostry,

W roku Pariskim 2007, bogatym w liczne wazne dla nas rocznice, Zgroma-
dzenie Siostr $w. Elzbiety obchodzi trzy wazne dla siebie wydarzenia, miano-
wicie: 800-lecie narodzin Patronki Zgromadzenia — $w. Elzbiety Wegierskiej,
165 rocznicg powstania Zgromadzenia oraz wyniesienie na oltarze, w obrze-
dzie uroczystej beatyfikacji dokonanej w dniu 30 wrzesnia biezacego roku
w Nysie, Wspo6lzalozycielki i pierwszej Przetozonej Generalnej Zgromadze-
nia — bl. Matii Luizy Merkert. Kontekst tych uroczystosci stwatza okazje,
by$my spojrzeli szerzej na to Zgromadzenie, ktére wrosto w pejzaz naszego
zycia religijnego i spotecznego.

Zgromadzenie Siostr Sw. Elzbiety zostalo zalozone 27 wrzesnia 1842
roku w Nysie. Cztery mieszkanki tego miasta: Klara Wolf, Matylda i Maria
Merkert oraz Franciszka Werner, pod kierunkiem ks. Franciszka Ksawere-
go Fischera, rozpoczely wspélng droge zycia. Gleboko przejete potrzebami
ubogich mieszkaricéw Nysy 1 okolic, postanowily poswigci¢ swéj czas i sity
cierpigcym, bez wzgledu na ich wyznanie, narodowos¢ i stan. W tym celu
zalozyly Stowarzyszenie pod wezwaniem Sw. Elibiety Wegierskiej. Boze
btogostawienistwo towarzyszylo mtodemu Stowarzyszeniu, dajac mu zadzi-
wiajacy wzrost powolad. W dniu 4 wrze$nia 1859 r., Maria Luiza Merkert,
kierujaca Wspdlnota, otrzymala od biskupa wroclawskiego Henryka Forste-
ra zatwierdzenie diecezjalne dla Stowarzyszenia Siéstr Sw. Elzbiety. Stolica
Apostolska zatwierdzila je ostatecznie dekretem Ojca Swietego Leona XIII,
w roku 1887.

Na przestrzeni ponad 160 lat okolo 10. tysigcy Siéstr Elzbietanek stuzyto
chorym, opuszczonym i ludziom w podeszlym wieku, a takze pielegnowaniu
rannych zolnierzy w czasie kolejnych wojen w XIX i XX wieku. Niektére spo-
$r6d nich oddaly zycie w heroicznej ofierze w czasie tej samarytanskiej postugi,
a w roku 1945 kilkanascie z nich zginelo $miercia meczeniska w obronie wiary,
czystodci i ludzkiej godnosci. W roku 1954 ponad 370 Sidstr ze Zgromadzenia
Sw. Elzbiety wysiedlono, gléwnie z terenu Dolnego Slaska, do obozéw pracy
w Gostyniu, Kobylinie i D¢bowej Lace.

Obecnie Zgromadzenie to posiada liczne placéwki w Polsce i za granica:
w Boliwii, Brazylii, Czechach, Danii, Gruzji, Izraelu, Niemczech, Norwegii, Ro-
sjt, Szwecji, Wtoszech, na Litwie 1 Ukrainie.
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Charyzmatem Zgromadzenia Si6str Sw. Elzbiety jest zycie wedlug rad ewan-
gelicznych oraz stuzba Bogu i bliznim, szczegdlnie ubogim i chorym, ludziom
w podesziym wieku, zwlaszcza w ich wlasnych domach.

Zgromadzenie kultywuje szczegolna czes¢ Najswigtszego Serca Pana Jezusa
~ Zrodta mitosci pokornej, tworczej i dyspozycyjnej. Od Niego kolejne poko-
lenia elzbietariskie ucza si¢ catkowitego ukrycia w Bogu swej mitosci ofiarnej,
az do oddania zycia.

We Wspdlnocie Siostr Elzbietanek zywe jest nabozenstwo do Matki Bozej w ta-
jemnicy Nawiedzenia, z ktorej Siostry czerpia umocnienie wiary i zachete do mito-
$ci shuzebnej. Zgodnie z zaleceniem Zatozycielek, swigto Nawiedzenia NMP (31
maja) jest $wigtem Zgromadzenia i dniem odnawiania slubéw zakonnych.

Na wzér $w. Elzbiety Wegierskiej, ktora odznaczata si¢ szczegdlna miloscia
ubogich, Siostry Elzbietanki pragna dawaé $wiadectwo gotowosci udzielania
wszystkim tych daréw, jakimi obdarza Je Bog,

Wielka wrazliwo$¢ na aktualne potrzeby spoteczne sprawila, ze Siostry Elz-
bietanki organizuja kuchnie dla ubogich i udostepniaja pomieszczenia, w ktorych
moga oni spozywac positki. Spiesza tez z pomoca ludziom bezdomnym, a tak-
ze matkom samotnie wychowujacym dzieci i dzieciom z rodzin patologicznych.
Wspomagaja uchodzcéw, a takze narkomandw i chorych na AIDS. Towarzysza
ludziom samotnym i opuszczonym, umierajacym w szpitalach 1 hospicjach.

Z Ich inicjatywy dziala Wspdlnota Apostolska Swietej Elzbiety, zrzeszajaca
kilkaset 0s6b §wieckich, ktére pragna przyczyniaé si¢ do rozszerzania Krole-
stwa Bozego, przez udzial w charyzmacie i postannictwie Zgromadzenia Sidstr
Swigtej Elzbiety, ukazujac swym zyciem i dziataniem mitosierna mitos¢ Boza,

Dzi¢kczynne Triduum — do udziatu w nim Siostry Sw. Elzbiety wszystkich
nas, Drodzy Bracia i Siostry, serdecznie zapraszaja — stanowi stosowng okazje,
by$my calym sercem podzigkowali Bogu, Najlepszemu Ojcu, za wszelkie laski,
jakimi obdarza nas dzigki obecnosci tego Zgromadzenia we wspdlnocie na-
szego Miasta, a zwlaszcza za dobro, ktére przyklad poswigcenia i pracy Sidstr
Elzbietanek wyzwala w naszych sercach.

Triduum to odbedzie si¢ w dniach 14-17 listopada br. Szczegétowy jego
program Ksigza Proboszczowie umieszcza w gablotach u wejé¢ do swoich
kosciotow.

Drogim Siostrom Elzbietankom zyczymy, by ich zakonne hasto wyrazone
w stowach Chrystusa: ,, To wam przykazuje, abyscie si¢ wzajemnie mitowali”,
traftalo coraz cz¢sciej na podatna glebe naszych serc, by wzrastata liczba tych,
ktérzy w imi¢ ,,Milosci milosiernej” beda zdolni pochylaé si¢ nad wszelkim
ludzkim cierpieniem i bolesnym doswiadczeniem.

431



Wszystkim Wam, Drogie Siostry, a takze tym, ktorzy z Wami beda sie taczy¢
w dziekczynnych modlitwach, mocg naszego Pana Jezusa Chrystusa, z serca
blogostawie.
+ Marian Golebiewski
Axcybiskup Metropolita Wroclawski
Wroctaw, dnia 22.10.2007 r.
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IV. ZARZADZENIA 1 KOMUNIKATY KURII

87.

Komunikat do duchowienstwa i wiernych archidiecezji

wroclawskiej — Uroczysto$ci Jadwizanskie, 13-16.10.2007 r.

Kuria Metropolitalna Wroctawska — w nawiazaniu do odczytanego dzisiaj Li-
stu Pasterskiego J.E. Ksiedza Arcybiskupa Metropolity — informuje niniejszym,
ze tegoroczne uroczystosd jadwizanskie beda trwaly od 13 do 16 paZdziernika;
przewodniczy¢ im begda Ksigza Biskupi. W tych dniach, codziennie od godz. 6.30,
pielgrzymi beda mieli okazje przysta-pienia do Sakramentu Pokuty. Msze $w. z oko-
liczno$ciowymi homiliami beda sprawowane w Bazylice w godzinach: 6.30, 8.00,
9.30 1 11.00 (suma). O godz. 14.00, na Kalwatii w Lesie Bukowym odbywac¢ si¢
bedzie Droga Krzyzowa, a w Bazylice, o godz. 15.30 adoracja Najswigtszego Sa-
kramentu.

W sobote 13 pazdziernika, przed potudniem zgromadza si¢ w Sanktuarium
Trzebnickim ministranci, lektorzy, kantorzy, czlonkowie scholi liturgicznych
1 nadzwyczajni szafarze Komunii §wigtej z terenu Archidiecezji. Ich pielgrzym-
ce bedzie przewodniczyt J.E. Ksiadz Biskup Edward JANIAK.

W godzinach za$ popotudniowych dotrze do grobu Patronki Slaska piesza
pielgrzymka mlodziezy. Przewodniczy? jej bedzie J.E. Ksiadz Biskup Jan Ko-
picc z Opola.

Niedzicla 14 pazdziernika stanowi¢ bedzie centralny dziefi uroczystosci
odpustowych — Dziefi Papieski. Sumie odpustowej, przy oltarzu polowym,
przewodniczy¢ bedzie J.E. Ksiadz Arcybiskup Erwin Jézef ENDER, Nun-
cjusz Apostolski w Niemczech. Po Mszy §w., zgodnie z tradycja odpustdw,
procesja eucharystyczna ulicami miasta. Na ten dzief zapraszamy do Trzeb-
nicy Duchowieistwo i Wiernych z calej Archidiecezji, a zwlaszcza z dekana-
tow: Boréw, Brzeg Dolny, Gora Sl.—Wschéd, Goéra Sl.-Zachod, Milicz, Prusice,
Strzelin, Trzebnica, Wiazéw, Wotéw, Wroctaw-Katedra, Wroctaw-Srédmiescie,
Wroctaw-Potudnie, Wroctaw-Krzyki, Wroctaw-Péinoc 1 (Osobowice), Wro-
claw-Pétnoc II (Sgpolno), Wroctaw Péinoc IIT (Psie Pole), Wroctaw-Wschod,
Wroctaw-Zachéd (Leénica), Wroctaw-Zachdd I (Kozandéw), Ziebice.

Poniedziatek 15 pazdziernika — Jadwizanski Dzien Skupienia Powolanych
do Kaptanistwa i Zycia Konsekrowanego, przewodniczy! mu bedzie J.E. Ksiadz
Arcybiskup Marian GOLEBIEWSKI, Metropolita Wroctawski.
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Wrtorek 16 pazdziernika — dzien liturgicznej Uroczystosci $w. Jadwigi, Patronki
Siaska.

Do udziatu w dopotudniowych uroczystosciach, ktérym przewodniczy<¢ be-
dzie J.E. Ksiadz Biskup J6zef PAZDUR, zapraszamy serdecznie Duchowien-
stwo 1 Wiernych z calej Archidiecezji, a zwlaszcza z dekanatéw: Brzeg-Polu-
dnie, Brzeg-Péinoc, Jelcz-Laskowice, Katy Wroctawskie, Malczyce, Namystow,
Olesnica-Wschoéd, Olesnica-Zachod, Otawa, Sobétka, Sroda Sl Wiochy.

Koncelebrowanej Mszy $w. wieczornej, o godz. 18.30, bedzie przewodni-
czyl i stowo Boze wygtlosi ] Em. Ksiadz Kardynal Henryk GULBINOWICZ.
Po Mszy $w. procesja z Relikwia-mi Swictej Jadwigi przejdzie ulicami miasta.
Do licznego udziatu w tej Eucharystii, zamykajacej tegoroczne Uroczystosci
Jadwizanskie, zapraszamy w sposéb szczegdlny mieszkaficow Trzebnicy i de-
kanatu trzebnickiego oraz wszystkich czcicieli Patronki Slaska.

+ Edward Janiak
Wikariusz Generalny
Wroctaw, dnia 01.10.2007 t.

88.

Dzigkczynne Triduum z okazji 800 -lecia narodzin sw.
Elzbiety Wegierskiej i beatyfikacji bt. Marii Luizy Merkert
Wspotzatozycielki i Pierwszej Przetozonej Generalnej

Zgromadzenia Si6str sw. Elzbiety

14. listopada 2007 t.

Pierwsze liturgiczne wspomnienie bl. Marii Luizy Merkett -135 rocznica Jej
$miercl

Kosciot NMP na Piasku we Wroclawiu

17.45 — Wyktad: Bogostawiona Maria Luiza Merkert nasladowegynia sw. Elsbie-
ty Wegierskief — Ks. Profesor J. Pater

18.30 — Eucharystia pod przewodnictwem J. E. Ks. Bp. J6zefa Pazdura

15. listopada 2007 .

Kosciét NMP na Piasku we Wroclawiu

17.45 — Wyktad: Odnowa $ycia gakonnego na Slsku na preefomie XIX i XX
wicku, e sgezegdinym uwsglednieniem Zgromadgenia Sidstr sw. Elgbiety — Ks. Profesor
J. Swastek

18.30 — Eucharystia pod przewodnictwem J. E. Ks. Bp. Edwarda Janiaka
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16. listopada 2007 r.

Kosciot NMP na Piasku we Wroctawiu

17.45 — Wyktad: S Elbieta Wegierska cxlowiekiem Osmin Blogostawierstw —
Ks. Profesor A. Kietbasa

18.30 — Eucharysda pod przewodnictwem J. E. Ks. Bp. Andrzeja Siemie-
niewskiego

17. listopada 2007 .

Uroczystos¢ §w. Elzbiety Wegierskiej Archikatedra Wroctawska

9.30 — Przedstawienie sylwetki §w. Elzbiety i bt. Marii Luizy Merkert —
Siostry Elzbietanki

10.00 ~ Dzigkczynna Eucharystia za 800-lecie narodzin $w. Elzbiety We-
gierskiej 1 beatyfikacje bt. Marii Luizy Metkert pod przewodnictwem Ks. Arcy-
biskupa Mariana Golgbiewskiego
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IV. POMOCE DUSZPASTERSKIE

89.

Duszpasterstwo biblijne w Archidiecezji Wroctawskiej.
Stan na rok duszpasterski 2007-2008

Sw. Hieronim twierdzil, ze nieznajomos$¢ Pisma $wigtego jest nieznajomo-
$cig Chrystusa. Biblia, oprécz Tradycji, jest gtéwnym filarem wiary i Zrédlem
Objawienia. W ostatnich latach daje si¢ zauwazy¢ w Kosciele polskim ozywie-
nie duszpasterstwa biblijnego. W duzej mierze jest ono zastuga rozwijajacej si¢
dziatalnosci Dzieta Biblijnego. Dzieto Biblijne im. Jana Pawta II jest publicz-
nym stowarzyszeniem wiernych erygowanym przez Konferencje Episkopatu
Polski. Jako organizacja koscielna posiada kanoniczna publiczna osobowosé
prawng oraz osobowosé¢ prawna w Rzeczpospolitej Polskiej. Celem stowa-
rzyszenia jest poglebianie rozumienia Objawienia Pariskiego w swietle Pisma
Swigtego zgodnie z nauka Kosciola oraz ksztaltowanie duchowosci i kultury
biblijnej w duszpasterstwie, szczegdlnie kaznodziejstwie i katechezie, a takze
w indywidualnej formacji wiernych. W mysl statutu, swoje cele i zadania stowa-
rzyszenie realizuje w szczegolnosci przez:

1. opracowywanie komentarzy do Pisma Swictego, uwzgledniajacych potrzeby
duszpasterskie, gléwnie w zakresie katechizacji i praktyki fectio divina,

2. organizowanie konferencii, zebran, warsztatéw, zjazdéw, kursow, sympozjow,
konwersatoriéw, dni skupienia i rekolekji;

3. organizowanie ogodlnopolskiego spotkania w formie kongresu;

4. organizowanie wystaw, konkurséw i olimpiad biblijnych;

5. wspolprace z katolickimi osrodkami apostolstwa biblijnego, z osobami i insty-
tucjami popularyzujacymi wiedzg biblijna w mediach i na polu dzialalnosci
wydawniczej oraz z organizatorami pielgrzymek do Ziemi Swigtej;

6. wspotprace ze szkotami, wyzszymi uczelniami katolickimi oraz naukowymi
stowarzyszeniami o inspiracji chrzescijariskiej;

7. prowadzenie strony internetowej Stowarzyszenia, a w niej miedzy innymi takich
rubryk jak: Szkota Stowa Bozego (fectio divina), odpowiedzi na pytania zwiazane
z Biblia, recenzje najnowszych publikacji o tematyce biblijno-teologicznej;

8. dziatalnos¢ szkoleniows w zaktesie jezykow biblijnych i innych nauk biblijnych;

9. dziatalnosé wydawnicza'.

!Ze Statutu Dziela Biblijnego im. Jana Pawtia II, par.10.
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Niniejsza prezentacja ma na celu ukazanie zasadniczych ryséw duszpa-
sterstwa biblijnego w Archidiecezji Wroctawskiej, zgodnie z jego stanem na
rok duszpasterski 2007-2008. Wiele inicjatyw wlaczonych jest w dziafalno$é
Drzieta Biblijnego, ktére od dwéch lat prowadzi dzialalnosé w archidiecezji’.
Po ogdlnym wskazaniu na te inicjatywy w plerwszej czesci niniejszego opra-
cowania, nakreslone zostana zasadnicze rysy duszpasterstwa biblijnego wéréd
0s6b §wieckich oraz w seminariach i zgromadzeniach zakonnych, a nastgpnie
podjeta zostanie préba oceny roli, jaka nadaje si¢ Pismu swigtemu w celebracji
sakramentéw §wieckich, w katechezie oraz w dialogu miedzywyznaniowym 1
mi¢dzyreligijnym. Prezentacje zakoniczy wskazanie na postulaty, ktére odczy-
tywac mozna jako wezwania stojace wcigz przed duszpasterstwem biblijnym w
Archidiecezji Wroclawskiej.

Inicjatywy duszpasterstwa biblijnego w Archidiecezji Wroctawskiej

Tradycje doswiadczenia biblijnego w Kosciele wroctawskim sa réznorakie.
Jedne odznaczaja si¢ ciggloscia, inne za$ stanowia nowe inicjatywy duszpaster-
stwa biblijnego, Zywo obecne w diecezji od kilku lat. Wymienione ponizej ini-
cjatywy zwigzane z dzialalnoscia duszpasterska sa tu jedynie zasygnalizowane.
Oméwienie niektérych z nich zostanie rozwinigte w dalszej cz¢sci niniejszego
opracowania. Tak wigc wsréd inicjatyw duszpasterstwa biblijnego w Archidie-
cezji Wroclawskiej wymieni¢ nalezy nastepujace:

a. istniejace w wielu parafiach diecezjalnych i zakonnych kregi biblijne, z
ktérych jedne spotykaja si¢ raz w rygodniu, inne raz w miesigcu. Niektére z
nich prowadzone sa przez osoby duchowne, inne przez odpowiednio przygo-
towanych animatoréw $wieckich. Dokladne statystyki w tym wzgledzie nie sa
prowadzone;

b. w niektérych parafiach i duszpasterstwach akademickich prowadzone
cotygodniowo lub w cyklu miesiecznym katechezy biblijne dla doroslych. Czg-
sto rozpoczynaja si¢ wspolna Msza sw., a nastgpnie bywa prowadzony wyklad
przez osoby kompetentnie do tego przygotowane. Po wyktadzie jest czas na
dyskusje;

c. poznawanie tresci Biblii w ramach réznych ruchéw, stowarzyszen czy
otganizacji koscielnych (ruch ,,Swiatlo — Zycie”, Odnowa Charyzmatyczna,
Ruch Domowego Kosciota, Ruch Focolare, Ruch Comunione e Liberazione,
Akcja Karolicka, Kartolickie Stowarzyszenie Mtodziezy, Eucharystyczny Ruch
Mtodych, Dziecit Maryi, Ruch Mlodziezy Franciszkarskiej, Diecezjalne Dusz-

2Jego przewodniczacym z nominacji ks. abpa Mariana Golebiewskiego jest o. Marian
Bernard Arndt OFM.
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pasterstwo Miodziezy, duszpasterstwa akademickie, itp.). Spotkania formacyjne
tych grup czesto przesycone sa tresciami biblijnymi;

d. katecheza szkolna i przyparafialna, zwlaszcza zwigzana z przygotowaniem
do sakramentéw Pierwszej Komunii Swictej, bierzmowania i malzeristwa;

e. comiesigczne spotkania w cyklu ,,Verbum cum musica” (koncert pota-
czony z konferencja o tresci biblijnej), organizowane na szczeblu ogélnodiece-
zjalnym i parafialnym;

f. comiesigczne spotkania z cyklu ,,Wieczory Tumskie”, organizowane przez
stowarzyszenie Pro Arte i Papieski Wydzial Teologiczny. Wiele z nich poswie-
conych zostato tresciom biblijnym?;

g pierwsze w Polsce Podyplomowe Studium Biblijne, ksztalcace animato-
réw, a dzialajace przy Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu. Cykl
studéw trwa dwa lata, a zjazdy odbywajq, si¢ w cyklu dwutygodniowym;

h. rozprowadzanie co kwartal do kazdej parafii w diecezji materiatéw ,,Lec-
do divina”, oficjalnych zeszytéw Dziela Biblijnego, wydawanych w Tarnowie,
oraz jednorazowo ksiazeczki zatytulowanej: ,,Pismo swigte — czym jest 1 jak je
czytac?”;

i. doroczne obchody w calej archidiecezji Niedzieli Biblijnej, ustanowio-
nej przez Arcybiskupa Metropolite na III Niedziel¢ Wielkanocna. Obchody
zwigzane sg intronizacja Pisma $wigtego w parafiach, nabozefistwami Stowa
Bozego 1 okolicznosciowymi prelekcjami;

j. prowadzenie oficjalnej strony internetowej Dziela Biblijnego Archidie-
cezji Wroctawskiej na modenie www.biblista.pl. Na stronie zamieszczane s3
artykuly o tresci biblijnej, informacje o inicjatywach biblijnych w archidiecezji,
konkursy biblijne i tresci pomocne w katechizacji;

k. dziatalno$¢ wydawnicza z zakresu biblistyki, ktora przejawia si¢ miedzy
innymi w seriach wydawniczych ,,Bibliotheca Biblica” oraz ,,Archeolog czyta
Bibli¢”. Setie wydawane sa przez Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archi-
diecezjalnej TUM;

1. cotygodniowe audycje biblijne w archidiecezjalnym radio ,,Rodzina”.

Biblia w duszpasterstwie os6b swieckich

Wydaje sig, ze stan wiedzy katolikéw na temat tresci Biblii odznacza si¢
pewna dwupoziomowoscia; dotyczy to oczywiscie nie tylko wiernych Archidie-
cezji Wroctawskiej, lecz uwaga ta jest natury ogélnej. Z jednej strony dochodzi
si¢ do wniosku, ze jest to znajomos¢ wyrywkowa i zagrozona subiektywizmem.

*W roku 2007 Wieczory Tumskie poswigcone byly poszczegélnym przykazaniom
Dekalogu.
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Wierzacy potrafig zazwyczaj przytoczy¢ najwazniejsze wydarzenia z zycia Chry-
stusa, znaja nicktore przypowiesci czy najczesciej czytane w liturgii opowiadania
Starego Testamentu. Wiedza ta jednak czesto nie jest w zaden sposéb uporzad-
kowana. Brak jest pewnej zasadniczej osi historii zbawienia, na ktérej mozna
wydarzenia te osadzi¢. Wielu nie potrafi na przyktad powiedzie¢, czy Abraham
zyl wezesniej, czy pozniej niz Mojzesz, nie potrafi umiejscowic w czasie dzialal-
nosci prorokdw, nie zna ilosci ksiag Starego i Nowego Testamentu. Zdarza sig,
ze chrzescijanin nie potrafi odpowiedzie¢ na pytanie, czy Biblia i Pismo $wigte
to ta sama ksigga. Dla wielu katolikéw stowa Biblii nie s3 wystarczajacym auto-
rytetem, w oparciu o ktory ksztaltowac nalezy zycie wiary. Nie wystarcza im juz
fakt, ze Pismo $wigte naucza ,,nie zabijaj” (aborcja), ,,nie cudzol6z” (zwiazki
niesakramentalne i relacje przed czy pozamatzenskie). Maja swoje, odmienne
poglady na wiele zagadniet moralnych i stowa Biblii nie s4 dla nich w zadnej
mierze autorytatywne. Uznaja si¢ przy tym za osoby wierzace, uznaja autorytet
Jezusa nad nimi, jednak nie traktuja Biblii jako wyraz woli Boga. Innymi sto-
wy, nieuregulowane zycie moralne lub odmienne od chrzescijafiskich poglady
etyczne staja si¢ przyczyna odepchnigcia Biblii.

Z drugiej strony istnieje znaczna liczba katolikow §wiadomych tego, czym
jest Pismo $wigte 1 jaka jest rola tej ksiggi w Zyciu wiary. Sa to najczesciej ka-
tolicy zaangazowani w zycie wspolnot parafialnych, uczestnicy ruchéw i sto-
warzyszenl katolickich, ktérzy niejednokrotnie oddaja si¢ codziennej lekturze
Biblii. Postawa taka jest jak najbardziej godna pochwaly i wymaga wsparcia ze
strony duszpasterzy. Istnieje grupa zaangazowanych oséb swieckich (pomijajac
seminaria duchowne czy zgromadzenia zakonne), ktore praktykuja codzienng
medytacj¢ w oparciu o Biblig, najczesciej za pomoca metody lectio divina. Do-
stepne s4 coraz lepsze pomoce w tym wzgledzie®.

Niekiedy niestety zdarza sig, ze jednym z motywow zainteresowania Biblia
0sob $wieckich jest to, ze stanowi ona dla nich sposéb kontaktu z Bogiem bez
postednika. Osoby zrazone przez kaplana czy osoby konsekrowane, niekiedy
odwracaja si¢ od Kosciota instytucjonalnego i szukaja osobistego kontaktu z
Bogiem poprzez lekture Biblii. Wiadomo jednak, ze taka lektura zagrozona jest
subicktywizmem. Zaznaczy¢ trzeba, Zze prywatne czytanie Pisma Swigtego nie
oznacza jeszcze czytania subiektywnego. Tzw. egzystencjalne podej$cie do Biblii
zasadza si¢ na pytaniu ,jakr”: jak wytlumaczy¢ zto, ktére dotyka niewinnych?

1Oprécz ogdlnopolskiej Agendy Maryi Niepokalanej, zawierajacej czytania liturgicz-
ne na kazdy dziei i refleksje nad nimi, i opr6cz wydawnictw o podobnym charakterze,
codziennie uaktualniana jest strona internetowa Dzieta Biblijnego, przedstawiajaca lectio
divina.
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jaka przyjaé¢ postawe wobec clerpienia? jak wytlumaczy¢ pomy$lnosé grzesz-
nikéw? jak przyjac stowo Boze? jak odczytaé Jego wolg dla swojego zycia? jak
sie zachowad w konkretnych sytuacjach zyciowych? Podstawowa domena Biblii
nie jest odpowiedz na te pytania. Jesli wiec wierzacy czytaja Pismo §wigte jedy-
nie celem znalezienia odpowiedzi na te pytania, narazaja si¢ na subiektywizm.
Rézne wspolnoty w réznych czasach i srodowiskach dostosowujg dany tekst do
wlasnych potrzeb, stad jego interpretacje moga by¢ czesto odmienne, a niekie-
dy wrecz wykluczajace si¢ wzajemnie.

Subiektywizm jest zagrozeniem nie tylko indywidualnych czytelnikéw Biblii,
ale takze spontanicznie powstajacych grup i ruchéw formacyjno-modlitewnych,
pozbawionych odpowiedniego kierownictwa duchowego. Przekonanie o tym,
ze Bég bezposrednio przemawia do serca wierzacego na modlitwie 1 podczas
czytania Biblii moze prowadzi¢ na manowce bledu subiektywizmu. Przestrzega
przed nim Drugi List §w. Piotra: ,,to przede wszystkim miejcie na uwadze, ze
zadne proroctwo Pisma nie jest do prywatnego wyjasniania” (2P 1,20). Indywi-
dualistyczne podejscie do Pisma $wigtego, nie liczace si¢ z Tradycja Kosciota
i autorytatywna wyktadnia juz od pierwszych wiekdéw stanowito wyzwanie dla
przewodnikéw gmin chrzescijanskich. Subiektywizm przy lekturze Biblii nie
musi weale oznacza¢ zawsze niewlaSciwej interpretacji tekstu. Niekiedy czy-
telnik trafnie odczyta intencje autora biblijnego 1 jego interpretacja jest jak naj-
bardziej wlasciwa 1 utrzymana w duchu Kosciota. Innym razem, choé czytelnik
rozminie si¢ z intencja autora natchnionego, moze wysnuwaé wnioski skadinad
catkiem stuszne i poprawne, a jego przemyslenia moga by¢ ubogacajace i budu-
jace wiare. Moze si¢ jednak zdarzy¢ i tak, ze pobtadzi w interpretacji, zaréwno
w kwesdach doktrynalnych, jak i moralnych. W tym ostatnim wypadku niebez-
pieczenstwo staje si¢ tym wicksze, ze niektdrzy w oparciu o takq interpretacja
podejmuja wiazace i wazkie decyzje dla ich zycia osobistego.

Osoby nastawione przede wszystkim na egzystencjalng lekture Biblii, szuka-
jacy w Pismie $wietym prostych recept na zycie, ktdre sa najczesciej odpowie-
dzig na pytanie: ,,jake”, czesto przyjmuja natchnienie werbalne. Rzadsze s3 juz
przypadki 0s6b odrzucajacych z racji $wiatopogladowych teorie ewolucji; jesh
jednak takie przekonania jeszcze istnieja, to w ich tle widzie¢ nalezy najczescie]
wlasnie werbalne pojmowanie natchnienia.

Istnieja grupy eklezjalne, ktére nie widza istotnego zwigzku pomig¢dzy Sta-
tym 1 Nowym Testamentem. Nie oznacza to od razu pragnienia odrzucenia
Starego Testamentu, jednak w praktyce odwoluja si¢ one jedynie do kart No-
wego Przymierza. Tego typu myslenie teologiczne wymaga ciaglej formacji i
pogtebienia, by ukazaé organiczna jednosé obydwu testamentéw. Z tego powo-
du rodzi si¢ postulat, by wierni zyskiwali coraz wigksza $wiadomosé, ze Biblig
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nalezy interpretowaé w Kosciele 1 zgodnie z jego nauczaniem. W przeciwnym
wypadku interptetacja narazona jest na zagrozenie subicktywizmem i funda-
mentalizmem. W prywatnej lekturze Biblii niejednokrotnie dochodzi do zacie-
rania si¢ réznych senséw Pisma §wi¢teg05.

W ostatnich latach przybiera na sile interpretacja psychologiczna, symbo-
liczna i egzystencjalna. Sposrod roéznych nurtdw takiej lektury, w naszym kraju
wydaje si¢ przybiera¢ na sile interpretacja Biblii w psychologii glebi. Wystarczy
spojrze¢ na poOtki ksiegarskie, by przekonac sig, ze coraz wicksza popularnosé
zyskuje sobie Anselm Grin®. Skrajny nurt tego kierunku przyjmuje teze, ze
teologowie biblijni i egzegeci sprowadzaja swe badania do ustaleft naukowych o
charakterze teoretycznym, ktére pozbawione sa znaczenia egzystencjalnego dla
wspolczesnego czlowieka. Nalezy wiec uczynié z Biblii ksiege zycia — postuluja
— a to stal si¢ moze przez odczytanie tekstu biblijnego w kluczu symbolicz-
nym, poprzez odkrycie w poszczegdlnych opowiadaniach obrazu czlowieka,
jakim winni$my si¢ sta¢. Doceniajac dobrodziejstwa, ktéra niesie ze soba ta
metoda, trzeba wciaz stawiaé sobie pytania, na ile jest ona uprawniona. Skraj-
ny odtam !tego psychologizmu w interpretacji biblijnej, reprezentowany przez
E. Drewermanna, zostal przez Koéciét wprost odrzucony’. Jak oceni¢ nurt
umiarkowany? Jezeli okaze si¢, ze nie ma ona podstaw skrypturystycznych, to
czy wolno ja w ogble stosowac? Czy nalezy przyja¢ zasade Augustyna, ze kazda
interpretac"ja, ktéra odrywa si¢ od sensu zamierzonego przez autora natchnio-
nego jest falszywa, czy raczej przyja¢ postulaty Ricouera, ze tekst po napisaniu
odrywa si¢'od autora i ,,zyje swoim zyciem”, mozna wigc czerpac z niego nawet

5 Termin ,prywatna” odnosi si¢ takze do nieformalnych grup modlitewnych czy ru-
chéw koscielnych.

% Anselm Griin zauwaza: ,,Gli uomini che incontro in qualitf di pastore ruotano spesso
attorno a questi due poli: mancanza di autostima e senso di incapacitf. Non si tratta solo
di persone giovani che soffrono di mancanza di fiducia in se stessi e che per questo ane-
lano a sviluppare un forte senso di autostima, ma anche di persone che si trovano a metr
della propria vita e che provano spesso un senso di sofferenza dovuto alla mancanza di
stima di s&”; Autostima e accettazione dell’ombra. Vie spirituali verso lo spazio interio-
re, Milano 2000, 5.

"Zasadnicze dzielo E. Drewermanna nosi tytut Tiefenpsychologie und Exegese (I-11,
Olten und Freiburg im Breisgau, 1984. 1985). Oprdcz tego w nurt psychologiczne;j lektury
wpisuje sie M. Kassel (Sei, der du werden sollst. Tiefenpsychologische Impulse aus der
Bibel, Miinchen 1982; Biblische Urbilder. Tiefenpsychologische Auslegung nach C.G.
Jung, Miinchen 1987). Odpowiedzig na prace Drewermanna jest ksigzka G. Lohfinka
i R. Pescha, Tiefenpsychologie und keine Exegese. Eine Auseinandersetzung mit Eugen
Drewermann, Stuttgart 1987. Duzg popularnosciy cieszyla si¢ takze pozycja H. Wollffa,
Jesus der Mann. Die Gestalt Jesu in tiefenpsychologischer Sicht, Stuttgart 1985.
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to, czego sam autor nie zamierzyl? OdpowicdzZ na to pytanie nalezy do wyzwan,
przed ktorymi staje wspolczesna biblistyka. Wyznaczajac granice interpretacji
psychologizujacej nalezy bra¢ pod uwage zachete Papieskiej Komisji Biblijnej:
,»Dialog egzegezy z psychologia albo psychoanaliza w celu lepszego zrozumie-
nia Biblii powinien, rzecz jasna, mie¢ charakter krytyczny; powinien tez respek-
towac granice kazdej z tych dyscyplin. A juz w kazdym razie psycholog czy
psychoanalityk ateista nie powinien uwazac si¢ za zdolnego do oceny danych
wiary. Psychologia i psychoanaliza, cho¢ bardzo pomagaja okresli¢ zasieg ludz-
kiej odpowiedzialnosci, nie maja jednak prawa kwestionowaé rzeczywistosci
grzechu i odkupienia. Nalezy zreszta pamigtal, zeby religijnosci spontanicznej
nie utozsamia¢ z objawieniem biblijnym i nie pozbawiaé przestania biblijnego
warto$ci historycznej, gdyz przeslanie owo, dzigki swemu historycznemu cha-
rakterowi, jest wydarzeniem jedynym w swoim rodzaju’®.

Nurtem pokrewnym jest interpretacja symboliczna. O ile prawda jest, ze w
kazdej epoce dany tekst biblijny moze byé r6znie odczytywany i aplikowany do
ducha i potrzeb czaséw, gdyz taka jest jego historia oddzialywania (Wirkungsge-
schichte), to istnieje niebezpieczenstwo, ze interpretacje te beda odchodzi¢ zbyt
daleko od pierwotnego zamystu autora natchnionego. Wystarczy przytoczyé
wiele wspaniatych interpretacji symbolicznych dokonywanych przez $w. Augu-
styna, spadkobiercy szkoly aleksandryjskiej, interpretacji, do ktérych dzi$ nikt
juz nie powraca, gdyz symbolika wydaje si¢ zbyt daleko posunieta.

Podsumowujac refleksje na temat duszpasterstwa biblijnego wérdd oséb
$wieckich nalezy stwierdzi¢, iz trudno jest jednoznacznie ocenié, na ile Biblia
czytana i przyjmowana jest z wiara. Trzeba wszakze stwierdzi¢, ze istnieja $ro-
dowiska, ktére siggaja po Biblig bardziej z przyczyn kulturowych czy estetycz-
nych, niz s3 motywowane wiara (dziela sztuki malarskiej, badania czysto lite-
rackie nad Biblia). Zagrozenie czysto naukowym pochyleniem si¢ nad Biblia
istnieje niestety takze w teologicznych $rodowiskach akademickich.

Biblia w srodowisku akademickim, formacji kaplanskiej i zgroma-
dzeniach zakonnych

Cieszy fakt, ze w teologil coraz wigkszy nacisk kladzie si¢ na Bibli¢. Rze-
czywiscie w wielu dziedzinach teologicznych stanowi ona punkt wyjscia do
dalszych dociekan. Jest to zastuga takich dokumentéw, jak Dei Verbam, ,Intet-
pretacja Pisma $wictego w Kosciele” czy ,Nardd zydowski 1 jego swigte pisma
w Biblii chrzescijanskiej”. Wszystkie one doprowadzity do ozywienia studiéw
biblijnych i do lepszego korzystania z osiagni¢é biblistyki w innych dziedzinach

8 Interpretacja Pisma swigtego w Kosciele D.
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teologii. Akademicka refleksja nad Biblia w Archidiecezji Wroctawskiej dokonu-
je sie zasadniczo na Papieskim Wydziale Teologicznym (studia dzienne, zaocz-
ne i podyplomowe, studia licencjacko-doktoranckie, studium wikariuszowskic
1 proboszczowskie). Wydzial posiada stosunkowo duza liczbg pracownikéw
naukowych zajmujacych si¢ biblistyka i teologia biblijna, odpowiednio przy-
gotowanych z tym zakresie. Zajecia dydaktyczne prowadza takze wykladowcy
spoza diecezji, wykladami ubogacaja przede wszystkim studium licencjacko-
doktoranckie 1 Podyplomowe Studia Biblijne. Ta ostatnia instytucja dziata w
archidiecezji drugi rok, ksztalcac osiemdziesieciu studentéw. Podstawowym
celem studidéw jest formacja biblijna oséb $wieckich, keére ukonczyly juz stu-
dia wyzsze. Podyplomowe Studia Biblijne nie tylko prowadza do pogtebienia
wiedzy na temat Pisma Swictego, archeologii, geografii i historii biblijnej oraz
jezykéw biblijnych, ale takze przygotowuja do prowadzenia grup i kregdw bi-
blijnych w réznych osrodkach formacyjnych. Studia trwaja cztery semestry, co
drugsa sobote, zgodnie z wyznaczonym planem. Zajgcia kursoryczne, wyklady
monograficzne i ¢wiczenia odbywaja si¢ beda w salach Papieskiego Wydziatu
Teologicznego we Wroclawiu. Absolwenci otrzymuja $wiadectwo ukoficzenia
Podyplomowych Studiéw Biblijnych. Podyplomowe Studia Biblijne daja na-
stgpujace uprawnienia: katecheci i nauczyciele koficzacy PSB moga dolaczyé
dyplom do akt, starajac si¢ o awans zawodowy; dyplom PSB upowaznia do
prowadzenia grup 1 spotkan biblijnych w ramach pracy grup modlitewno-for-
macyjnych.

W srodowisku Papieskiego Wydzialu Teologicznego krélujaca metods w
egzegezie biblijnej pozostaje wcigz metoda historyczno-krytyczna, choé do-
strzega si¢ jej niewystarczalnosé. Ta metoda nie daje nalezytego wgladu w Tra-
dycje. Papieska Komisja Biblijna stwierdza: ,,Klasyczne postugiwanie sie¢ meto-
da historyczno-krytyczna ma, rzecz jasna, swoje granice. Metoda ta moze by¢
stosowana do poszukiwania sensu tekstu biblijnego jedynie w histotycznych
warunkach jego powstawania, jest natomiast nieprzydatna przy prébach od-
krycia mozliwosci znaczeniowych danego tekstu przy jego odczytywaniu na
pozniejszych etapach historit objawienia biblijnego oraz dziejéw Kosciota. W
kazdym razie metoda ta przyczynita si¢ do powstania dziel o wielkiej wartosci
z zakresu tak egzegezy jak teologii biblijnej”®, Coraz bardziej dowartosciowane
zostaja takze metody literackie. Jednak poza kregami naukowymi wierni chet-
niej korzystaja z osiagnigé egzegezy egzystencjalnej. Dzieje si¢ tak réwniez w
formacji zakonnej czy seminaryjnej. Jest to poniekad zrozumiale, gdyz mlodzi
pragnacy ksztaltowaé swoje zycie w oparciu o idealy zakotzenione w Biblii,

® Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele A.
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szukaja w niej odpowiedzi egzystencjalnych. Nalezy jednak przestrzegac przed
radykalnymi formami tej egzegezy, jakimi sa socjologiczne czy feministyczne
podejscie do tekstu natchnionego. W naszym kraju feministyczna lektura Biblii
nie jest jeszcze tak silnie zadomowiona, jak w krajach zachodnich, zwlaszcza
o silnej tradycji protestanckiej'®. Niektore kregi uczonych coraz wigkszy nacisk
ktada na podejscie socjologiczne do Biblii. O ryzyku zwiazanym z ogranicze-
niem pola badan jedynie do kwestii socjologicznych pisze Papieska Komisja
Biblijna: ,,Nalezy tez wspomnie¢ o ryzyku, na jakie narazaja, si¢ egzegeci, beda-
cy zwolennikami socjologicznego podejécia do Biblii. Jesli bowiem socjologia
ma za zadanie bada¢ spotecznosci zywe, to jasne, Ze trzeba przewidywac trud-
nosci pojawiajace si¢ przy probie zastosowania tej metody do badania $rodo-
wisk historycznych i to z bardzo odleglej przesztosci. Ani teksty biblijne, ani
pozabiblijne nie dostarczaja az tylu danych, by na ich podstawie mozna bylo
odtworzy¢ pelen obraz spolecznosci tamtych czaséw. Poza tym metoda socjo-

logiczna z zasady zwraca wigksza uwagg na sprawy ckonomiczno-organizacyjne

spolecznosci niz na jej aspekty osobowe i religijne zycia zbiorowego™!!.

Cieszy fakt, ze w seminatiach duchownych na terenie archidiecezji ktadzie
si¢ coraz wigkszy nacisk na formacje biblijng. Warto jednak zwrdcié uwage,
ze nie chodzi w tej formacji tylko o naukowe podejscie do Pisma swictego,
ale takze o nauke lektury tej ksiegi w grupach. W ten sposéb przyszli kapla-
ni zostang dobrze przygotowani do pracy duszpasterskiej we wspélnotach, do
ktérych zostana postani. Wiecej miejsca nalezy poswiecié na przyblizenie zasad
interpretacji Pisma $wigtego nie tylko w tym celu, aby nauczyé duszpasterzy
wlasciwie nauczaé o Biblii, ale takze po to, by dla nich samych Biblia stawata
si¢ ,,stowem zycia”. Ksigza i osoby konsekrowane winny bowiem nie tylko o
Pismie $wigtym nauczad, ale przede wszystkim nim zy¢. Wydaje sie, ze w nie-
ktorych zgromadzeniach zakonnych, tak meskich, jak i zeniskich, rozwijany jest
niekiedy zbyt wielki ,,kult” zalozycieli, kosztem ogdlnokoscielnych wytycznych
czy wskazan. Niekiedy wigcej refleksji poswieca si¢ pismom zalozyciela niz sa-
mej Biblit. Sytuacja taka wymaga zmiany.

10Zwolennicy tego nurtu sadza, ze Biblia ukazuje kobiete tendencyjnie, w zwiagzku
z tym sprzeciwiaja si¢ wyrostemu na Biblii androcentryzmowi, zadomowionemu — jak
méwig — w tradycji koscielnej. Krytycy androcentryzmu biblijnego zwracaja sig gléw-
nie przeciw dominujacemu w Pi$mie Swietym obrazowi Boga-mezczyzny, ktéry jest
Krélem, S¢dzig, Prawodawca, Wiadca i Panem. Feminisci stawiaja sobie za cel takze
oczyszezenie interpretacji Biblii z tendencyjnego ukazywania kobiety przez autoréw na-
tchnionych. Zdajac sobie sprawe, ze tendencyjnosé ta uwarunkowana byia historycznie i
mentalnosciowo, wzywaja do absolutnego jej unikania w interpretacji tekstow.

" Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele C.
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Biblia w celebracji sakramentéw swigtych

Proklamacja slowa Bozego jest nieodlacznie zwiazana ze sprawowaniem
sakramentéw. Najpelniej uwidacznia si¢ o oczywiscie w Eucharystii, jednak
prawda ta winna mie¢ swéj wydzwigk takze w przypadku innych sakramentéw.
Bég jest rzeczywiscie obecny i aktywny posréd ludu zbierajacego sie, by uczest-
niczy¢ w Eucharystii. W mysl dokumentéw soborowych mozna mowié przy-
najmniej o czterech réznych formach obecnosci Chrystusa: pod postaciami
chleba i wina — Jezus powiedzial o sobie: , Jezeli nie b¢dziecie spozywaé Ciata
Syna Czlowieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli zycia w so-
bie. Kto spozywa moje Cialo 1 Krew moja pije, ma zycie wieczne” (J 6,53-54);
w Stowie Bozym — soborowa Konstytusia o liturgit swigtef mowi: ,,Jezus jest obecny
w swoim Stowie, albowiem gdy w Kosciele czyta si¢ Pismo swigte, wowczas
On sam moéwi”; w calym zgromadzeniu — Jezus obiecal: ,,Gdzie dwaj albo
trzej zbierajg si¢ w Imi¢ moje, tam Ja jestem posrod nich” (Mt 18,20); w osobie
przewodniczacego liturgii kaplana, ktéry na mocy $wigcent jest szczegblnym
narz¢dziem w reku Boga.

Wierni uczestniczacy w Eucharysti zazwyczaj sa $wiadomi obecnosci Chry-
stusa pod postaciami chleba i wina. Jego obecnos$¢ w Stowie Bozym musi by¢
wciaz na nowo u$wiadamiana i uwidaczniana. W tym kontekscie rodzi si¢ takze
wcigz aktualny postulat ciaglego ubiblijnienia przepowiadania podczas Mszy
$w. Gloszone stowo, zwlaszcza na niedzielnej Eucharystii, generalnie winno
by¢ homilia, nie kazaniem. Weiaz jeszcze podczas niedzielnych Mszy $wigtych
zdarzajg si¢ przypadki gloszenia kazan, a nie homilii. Istnieja duszpasterze,
ktérzy po przeczytanin Ewangelii zamykaja lekcjonarz 1 niekiedy w ogdle nie
nawiazuja do przeznaczonych na dany dzien fragmentéw biblijnych. Sytuacje
takie na szczescie nie sg czeste. W czasie niedzielnej liturgii w wielu parafiach,
zwlaszcza podczas bardziej uroczystych celebracji, stosuje si¢ blogostawien-
stwo Ewangeliarzem po przeczytaniu odpowiedniej lektury.

Wydaje si¢ natomiast konieczno$cia wprowadzenie lektury i refleksji nad
stowem Bozym przy udzielaniu innych sakramentéw. Chrzest czesto udzie-
lany jest w tacznosci ze Msza $wicta, jednak w homiliach podczas tych Mszy
nickiedy nie nawiazuje si¢ do tego pierwszego sakramentu. Podobnie rzecz
ma si¢ w przypadku spowiedzi; tu refleksja nad stowem Bozym cz¢sto nie
istnieje, gdyz bardzo rzadko organizowane sg nabozefistwa pokutne rozpo-
czynajace spowiedz indywidualna. Przy sakramencie namaszczenia chorych
niekiedy nawet pomija si¢ czytanie biblijne, przechodzac od razu do formu-
ty sakramentalnej. Lepiej jest pod tym wzgledem w przypadku sakramentu
malzedstwa, a to z tego powodu, ze blogostawi si¢ je zazwyczaj w czasie
Mszy swigtej.
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Biblia w katechezie

Wydaje si¢, ze w katechezie szkolnej w niektérych srodowiskach weiaz jesz-
cze malo jest refleksji biblijnej. W duzej mierze zalezy to od przyjgtego kate-
chizmu (podrecznika), a takze od indywidualnych upodoban katechety. Tam,
gdzie w katechezie siega sig¢ po Biblig, nicjednokrotnie nie ma si¢ do czynienia
z systematycznym wykladem biblijnym, lecz Pismo $wicte taktuje si¢ jedynie
jako ilustracje przekazywanych prawd. W ten sposéb teksty biblijne traktowane
sq jako dicta probantia; katecheza nie wyplywa z nich bezposrednio, lecz stanowia,
one swoiste ,,ornamentum” do przedstawianych tresci. Warto byloby postara¢
si¢, by w salach katechetycznych Pismo $wicte bylo dostepne na kazdej lekeji
dla wszystkich uczniéw.

Sami katecheci majg mozliwo$¢ zdobywania wigkszego wyksztalcenia w za-
kresie teologii biblijnej. Umozliwiaja im to nie tylko podyplomowe studia, ktére
moga podjac przy Papieskim Wydziale Teologicznym, ale takze organizowane
przez Wydzial Katechetyczny wyklady o tresci biblijnej oraz coroczne sym-
pozjum Wroclawskie Dni Duszpasterskie, w ktérych katecheci uczestnicza,
Niektérzy z katechetéw maja takze mozliwo$¢ uczestniczenia w wykltadach co-
rocznego Forum Mlodych, organizowanego przez Kolo Teologiczne klerykéw
oraz w wyktadach Tygodnia Kultury Chrzescijafiskiej.

Biblia w dialogu mi¢dzywyznaniowym i mig¢dzyreligijnym

Kosciét partykularny w Archidiecezji Wroctawskiej wiaczony jest we wspot-
prace z Towarzystwem Biblijnym. Z tej okazji organizowane sa w archidiecezji
spotkania majace na celu upowszechnienie Biblii wsrdd ludzi mtodych r6znych
wyznan. Spotkanie takie odbylo si¢ ostatnio w jesieni 2007 roku.

Inicjatywy biblijne we Wroclawiu wiaczone sa w spotkania tzw. Dzielnicy
Wzajemnego Szacunku, ktéra swym zasiegiem obejmuje Koscioly rzymsko-
katolicki, grecko-katolicki, prawostawny, ewangelicki oraz gming zydowska.
Sa to niejednokrotnie spotkania dotykajace tresci biblijnych; dzigki temu
wlaczaj, si¢ w dialog miedzywyznaniowy i dialog z judaizmem. W ramach
spotkant we wspomnianej Dzielnicy Wzajemnego Szacunku, ktéra obejmuje
takze gming zydowska, odbywa si¢ takze wspolna lektura 1 wyjasnianie Biblii
z cztonkami gminy zydowskiej. Warto wspomnieé o organizowanych od kilku
lat w stolicy archidiecezji obchodach Dnia Judaizmu. Czasy, kiedy tekst biblij-
ny wykotzystywano do wzniecania postaw antysemickich odeszly juz w nie-
pamieé. Dzi§ wykorzystuje si¢ Biblig raczej po to, by zaakcentowaé wspélne
dziedzictwo Zydéw u chrzescijan. Nie sposéb tu nie dostrzec wielkich zastug
Jana Pawta II.
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Warto wspomnie¢ takze o duzych zastugach dzialajacego we Wroclawiu
Towarzystwa Edyty Stein; wpisuje si¢ ono znakomicie w dialog migdzyrelipijny
z judaizmem. Organizowane tam prelekcje dotycza czesto wspdlnego dzicdzic
twa 2ydow 1 chrzescijan.

Inicjatywy biblijne pojawiajg si¢ takze w ramach spotkan organizowanych
przy okazji Tygodnia Ekumenicznego. Poza tym studenci Podyplomowych Stu-
diéw Biblijnych przy Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroclawiu korzy-
staja z lektoratow jezyka greckiego i hebrajskiego prowadzonych przy Ewange-
likalnym Seminarium Biblijnym we Wroctawiu. Wydaje si¢, ze t¢ wspdlprace ze
$rodowiskiem protestanckim uznaé¢ mozna za owocna,.

Postulaty

W przedstawionych powyzej refleksjach ukazano nie tylko dzialalnosc
duszpasterstwa biblijnego w Archidiecezji Wroctawskiej w ostatnich latach, ale
zasygnalizowano takze pewne postulaty dotyczace tego duszpasterstwa. Zasad-
niczy postulat jest oczywisty — by kontynuowa¢ i rozwijaé¢ podjete inicjatywy.
Szczegolny nacisk nalezy polozy¢ na niektdre z nich. Stuchaniu stowa Bozego
sprzyja z cala pewnoscia §rodowisko wiary. Duzg rol¢ odgrywaja tu wspdlnoty
przyparafialne; takie jest miedzy innymi zadanie Akcji Katolickiej — by propa-
gowac kulture biblijna. Nie wszyscy wierni chetnie uczestnicza w malych gru-
pach, w ktérych praktykuje si¢ dzielenie si¢ stowem Bozym. Dlatego duza role
odgrywaé moze katecheza doroslych, podczas ktérej uczestniczy sa zwyklymi
stuchaczami — nie muszg braé¢ czynnego udzialu w dyskusji. Oczywiscie samo
gloszenie slowa Bozego winno by¢ wciaz bardziej atrakcyjne, z wykorzysta-
niem najnowszych srodkéw przekazu, dostosowane do obrazowej mentalnosci
czlowieka. Weiaz aktualny jest takze postulat, by coraz lepiej przekladaé wyniki
naukowych analiz egzegetycznych na jezyk duszpasterski i egzystencjalny.

Istnieje znaczna czes¢ katolikéw, ktdrzy nie przejawiaja zainteresowania
Biblia. Owszem, coraz mniej jest domoéw, w ktérych nie ma Pisma $wigtego,
jednak w tych, w kt6rych ono jest, czgsto pozostaje jedna z ksiazek na pélce.
Biblia nie jest czytana, nie jest medytowana i pozostaje dla znacznego procentu
katolikéw ksigga nieznana. Warto wigc, poszukujac drég zaradzenia takiemu
stanowi rzeczy, postarac si¢ w wprowadzenie w rodzinach przynajmniej raz w
tygodniu tzw. kwadransa biblijnego, kiedy to cala rodzina na kilkanascie minut
zasiadzie wspdlnie, by wstuchaé si¢ w stowa natchnione.

ks. Marinsg Rosik
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90.

»Prowadzi nas wyisza sita” czyli geneza i ludzkie tfo procesu
beatyfikacyjnego Stugi Bozego Ksigdza Pratata Roberta

Spiske. Proces ponad podziatami

Trwal jeszcze pontyfikat papieza Jana Pawla II, zwanego Wielkim, gdy
w Kongregacji Spraw Beatyfikacyjnych i Kanonizacyjnych w Rzymie dobiegaly
konca prace nad POSITIO super Vita, Virtutibus et Fama Sancdtatis Stugi
Bozego Ks. Roberta Spiskego, kaplana diecezjalnego i zalozyciela Siéstr Jadwi-
zanek we Wroctawiu. Takie POSITIO, to petna synteza materiatu archiwalnego
dotyczacego Stugi Bozego, opracowywanego zgodnie z wymogami koscielnych
norm prawnych w kontekscie jego procesu beatyfikacyjnego. Obejmuje ona
ogotem 1332 strony wydanej drukiem dokumentacji procesowej dotyczacej zy-
cia, cnét i opinii $wigtosci tego wroclawskiego Kandydata na ottarze. Jednakze,
dla lepszego uzyskania pewnej perspektywy historycznej z tym procesem zwia-
zanej, nalezy uwzgledni¢ kilka uwarunkowan chronologicznych. Po pierwsze,
zycie i dzialalnos¢ Stugi Bozego przypadaly na lata 1821-1888 i zamykaly sie
w dwczesnym obszarze geograficznym i historycznym Wroctawia i Slaska na-
lezacego do Niemiec. Po drugie, proces beatyfikacyjny Stugi Bozego zostal
zainicjowany przez Kos$ciél wroctawski w zupelnie innej sytuaciji geograficznej
1 historycznej sprowokowanej przez kataklizm II wojny swiatowej 1 jej nastep-
stwa. Bowiem po roku 1945, na wskutek traktatéw zawartych miedzy zwycie-
skimi mocarstwami w Jalcie i Poczdamie, caty Slask Dolny i Gorny znalazt sie
w granicach pafistwa polskiego. Tym samym Wroctaw, wraz z relikwiami Stugi
Bozego oraz Domem Macierzystym Sidstr Jadwizanek, znalazty si¢ w zupelnie
innej sytuacji koécielnej i historycznej.

W tej to, zupelnie nowej sytuacji powojennej, nacechowanej w jej pierw-
szej fazie wyraznga walka wladz komunistycznych z Kosciolem, Zgromadzenie
Siéstr musiato zmagac si¢ najpierw ,,0 przetrwanie”, a nastgpnie o zachowanie
swojej fizycznej obecnosci na Ziemiach Zachodnich i w éwezesnej Polsce. Do-
piero potem, kiedy napér ideologii ateistycznej pod adresem Kosciola nieco
zelzal, a nastapito to w spos6b widoczny dopiero w roku 1978, czyli juz po wy-
borze Jana Pawla II na Stolice $w. Piotra, mogly si¢ rozpocza¢ przygotowania
do procesu beatyfikacyjnego Stugi Bozego. Poprzedzita je najpierw w 1984 r.
uroczysta translacja doczesnych szczatkéw Slugi Bozego z katedry wroclaw-
skiej do kaplicy Domu Macierzystego Sidstr Jadwizanek, a dopiero potem, zno-
wu po kilku latach, nastapito rozpoczecie procesu diecezjalnego. Czas trwania
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procesu beatyfikacyjnego Slugi Bozego w diecezji przypadl na lata 1994-2000,
a zakonczyl si¢ przekazaniem jego akt czyli Transumpin do Kongregacji Spraw
Kanonizacyjnych w Rzymie na poczatku stycznia 2001 r.

Mniej wiecej w tym wlasnie czasie, kiedy rozpoczynaly si¢ prace przygoto-
wawcze do procesu beatyfikacyjnego, czyli ok. roku 1988, na prosbe niezyjacej
juz dzisiaj dwczesnej Matki Prowincjalnej S. M. Gaudencji Niedziela, zostala
do nich wiaczona Pant Wanda Jarosz, z domu Weiss, matzonka brata mojej
mamy, czyli mojego wujka. Kiedy w 1974 roku, zgltaszalem si¢ jako kandydat
na studia w Metropolitalnym Wyzszym Seminarium Duchownym we Wrocla-
wiu, w zadnym wypadku nie moglem przewidzie¢ okolicznosci i zadan, jakie
Opatrznos$é pozwoli mi realizowac kiedys w Kosciele wroctawskim. Jedno bylo
wtedy pewne, ze méj wybdr WSD we Wroclawiu wydawal sig mi by¢ wtedy
wyborem bardzo przypadkowym, gdyz sam wywodzilem sie z Diecezji tarnow-
skiej nalezacej do Metropolii krakowskiej. Tu jednak, w okolicach Wroctawia,
a dokfadnie w Zernikach Wroclawskich mieszkal méj wujek, Adam Jarosz,
brat mojej mamy i mdj chrzestny, ktoéry we wezesnych latach powojennych
studiowal medycyne na Akademii Medycznej we Wroclawiu. Zapoznat si¢ on
wtedy, a pozniej ozenil z Wanda Waltraud z d. Weiss. Ta wiasnie okolicznoé¢
sprawila, ze w przysztosci Pani Wanda, a moja Ciotka miala sta¢ si¢ bezcen-
nym wspolpracownikiem w procesie beatyfikacyjnym Stugi Bozego, gdyz znalta
ona doskonale jezyk niemiecki, a takze polski. Szczegdlnie cenna byta wlasnie
jej znajomos¢ jezyka niemieckiego, a zwlaszcza umiejetno$é odczytywania nie-
mieckiego, rekopismiennego pisma gotyckiego w ktérym Stuga Bozy pozosta-
wil po sobie bardzo wiele tekstéw, w postaci rekopiséw swoich kazan czy tez
listéw pisanych do zalozonego przez siebie Zgromadzenia Siéstr Jadwizanek.
Byly to teksty wyjatkowo trudne do odczytywania, gdyz napisane byty bardzo
drobnym, odrecznym pismem Stugi Bozego, a do tego byly one znacznie pod-
niszczone przez uptyw czasu.

A oto, jak ona sama — z perspektywy lat — relacjonuje swoj udzial w tej nie-
zwyklej przygodzie: , Kagdy cztowiek w konfrontagi g rognymi wydargeniami, astana-
wia sig: ¢y to byt prypadek, Opatrnosé Boga, 3ryadzente losu? A mose po prostu cud?!
Niejednokrotnie sama gadaje sobie te pytania wiedy, gdy preepisnye, by staty sig powszechnie
cgytelne, napisane drobnintkim, odrecznym gotykiem, kagania ks. Roberta Spiske. Pytania
te towargyszy¢ beda taksge cgytelnikowi mojej krdtkie historii. Jestem Niemka, a odrecgnego
gotyku, chociag nigdy predtem nie cgytatam go w tak mikroskopine formie, nancgytam
sig jeszeze w skole podstawowe). W roku 1948, kiedy wssyscy Niemey opusgezali Slask,
cxpsto stalismy, tryy pdisieroty 3 matka, na wroclawskim dworcu kolejowym odprowadzajac
wrokiem odjesdsajace pociagi, ktdrymi Slazacy jechali do inne ojegyzny. My weig na
nowo powracalismy jednak do Schinborn (obecnie Zerniki) do nassego dommn. Cos kagato
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nam gostaé w Polsce. Cgasy byly ciegkie, cxesto jako diect cierpielismy glod, a w mrogna
gimg bylismy Swiadkami wprost nieludgkich gdarzen, wiqegnie 3 gabdjstwem nasgej babe.
W roku 1957 pracowatam w firmie budowlanej. Miatam wyjechaé stusshowo do Krakowa.
W tlumie ludzi na Dworcu Glownym we Wroclawiu gagadnat mnie miody mesegyzna.
Obejrzatam sig. Prserazgito mnie to, Se niegnajomy byt bardge podobny do majego ojca.
Poczutam, e odtad 3 tym cxtowiekiem dzgelic bede los. Jechat wiasnie na Prymicje kolegi.
W rokn 1958 wgighsmy slub, a po dwich latach urodgita nam sig corecza. W sgdstym
miesiqeu ciqgy prewrdcitam sig 2 dgecko prysgto na Swiat po cesarskim cigcin. Wagyto
800 gramow prgy dingosci 25 cm. Potogono nowosrodka w inkubatorse, a poniewas w mi¢-
dgyezasie u corki nastapit Jakrzep krwi, nie dawano jej $adnych szans przesycia. Poprosi-
tam ksigdza, by modlit sig pry mym deieckn, dopéki Bdg nie powota diewegynki do siebre.
Ale po 40 minntach kaptan w towargystwie lekargy preyszli do mnie, twierdac godnie,
Se w cudowny sposéb kryzys minal, a noworodek normalnie si¢ porusza. Prepetniona
wdzigegnosiia w modlitwie do Boga proyreekiam Mu, i3 w pryyszlosci pomoge jakiemus
innemu dieckn, kidre postanowitoby stusyé Bogn. Moja corka rosta, mijaty lata, aja weiag
Jesgege exekatam na moliwosi spetnienia mojej obietnicy. W roku 1971 preybyt do nas
pryedtem niegnany mi gosé — chrzesniak mojego mesa, Michat. Skromny chigpak, ktdry
wnet pryywiqzat si¢ do naszef rodziny. Dowiedziatam sig, e cheialby ostal ksigdgem, ale
g powoddw materialnych jego rodsiny chee racge) wstqpic do Dominikanow Obiecatam mu
pomoe, Jobowiqzatam sig poniesé kosgty ksgtatcenia w seminarium, takge po ukoriczeniu
S3kody Srednief w Breskn, Michat rogpocgat swe studia. Byto to sgest bardzgo sqegestiwych
lat. Moja corka, Ewa ncgpssegata do licenm ogilnoksgtatoacego, mdj mas pracowal jako
lekars, ja studiowatam germanistyke, a Michat pryynosit wspaniate oceny 3 Seminarium.
Kiedy kupitam mu sutanng, pobieglam do wroclawskies katedry, by w dingiej dgiekezynne
modlitwie wyragié Bogn wdziecgnosé 3a Jego mitosierng wole. Nasga droga jednak jeszeze
sig nie skoricgyla. Tak sig glogylo, se Michat gostal kapelanem w klasgtorge Sidstr sw.
Jadwigi we Wroctawin. Pewnego dnia poprosit mnie, bym odwiedgita klasgtor 72 pryejrza-
ta, a garagem podjeta probe odegytania starych rekopisdw gatogyciela gromadzenia, ks.
Roberta Spiske. Nie mogna bylo bowiem nale3¢ nikogo, kto migthy odegytal to pismo.
U sidstr preyjeta mnie Siostra Prefosona — Gandengja, a Siostra Marietta pryniosta
pokagng skryynig g setkami starych rekopison. Wyblakte Z recqywiscie niecgytelne byto
to pismo. Na pierwsgy raut oka wydawato i sig niemogliwym odegytanie go, ale Michat,
a nastgpnie mgj mag, nalegali, bym podjeta sig te pracy, pomimo Se wegesniej potpasiiec oczny
usgkodzit mi rogowke prawego oka, tak e postugiwaé sie moglam tylko lewym. Popatryy-
tam na siostry Z zadecydowalam, i na pribe odezytam w domu jedno kaganie. Zacgy-
najae prace, tak jak to robig do dis, poprositam Spiske, by mi pomdgt. Powols, mozolnie,
pracowicie powstawato me dzieto. Prowadgona preeg antora — oko nie bolato — caty mdj
wolny czas poswigcatam cgytaniu Z pisanin. Kagania wypetnity cala ma dusze. Wiergylam
w to, Ze ksiqdy Spiske mi pomaga Z bedgie qawse mym dobrym preyjacielem Z obrotica.
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Godginani siedzgielismy g Michatem w klasgtorse porzadkujae jesgege inne dokumenty,
W koticu rogpoczat sig pierwsgy etap beatyfikacsi wroctawskiego kaptana. Od tego cgasn
Michat poswiecit sig wylaegnie procesowi. Na nasg dom spadio wiele krysy. Zmart méj
maz, siedziatam pryy jego fiska cytajac kagania. Umarli moi bracia, a ja w kaganiach
odnajdywatam pociesgenie. Po gawale serca 3drowa opuscitam sgpital. Dzieto gatogyciela
klasstoru nie opusezato mnie nigdy. Tak bylo Z jest do tef pory. Znam Go z wierge, %e
tryyma swq opiekuricgq dlokt nade mnq 2 nad moja rodging. Michat 0stat oddelegowany
g dorobkiem Spiskego do Ryymu. Moja corka, Ewa tiumacgy kazania na jegyk polski,
a moja wnucgka cgsto pryebywa u Siostr sw. Jadwigr. Tu jest nasg, drugi dom. I oto rodzq
sig pytania, dlacgego pogostatam w Polsce? Dlacgego saopiekowatam sig kiedys obecnym
ksiedzem Michatem? Dlacego gostat on kapelanem w Zgromadzenin Sidstr Sw. Jadwigi?
A w kosicu dlacgego nancgytam sig tego pisma, dlaczego rekopisy Zatogyciela trafity wiasnie
do mnie? Jestem pryekonana, e Robert Spiske nas prowadsy, bo wobec Boga nic nie jest
pryypadkienm. Nie jest teg proypadkien, Se sama statam sig pobosnigisza 2 lepsza w mojef
istocie Z e kagdy kreys s jako wdowa nosg 3 waiecnosiiq.

Zaangazowanie si¢ Pani Weiss-Jarosz w opracowywanie dokumentacji doty-
czacej Stugi Bozego pociagnelo za soba takze zaangazowanie si¢ w to jej corki
Ewy Jarosz-Sienkiewicz, réwniez germanistki, a takze jeszcze jednej ich krew-
nej Marii Irmgard Duda z d. Pozamonik. Czekat ich bowiem ogrom pracy, gdyz
na opracowanie — najpierw w jezyku niemieckim, a nastgpnie polskim — czekaty
setki i tysiace stron rekopiséw.

Proces beatyfikacyjny Stugi Bozego nie przekroczyl jeszcze etapu diecezjal-
nego gdy niespodziewanie pojawila si¢ jeszcze jedna osoba, ktéra mogha wniesé
w jego przebieg wiele kompetencji i tak potrzebnego entuzjazmu oraz mery-
torycznego zaangazowania. 13 osobg stal si¢ dominikanin niemiecki O. Prof.
Ambrogio Eszer, z ktérym mialem sig okazje zapoznaé podczas jednej z kon-
sultacji zwigzanych z procesem w Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych w Rzy-
mie. Okazalo si¢ bowiem, ze jest to czlowiek osobiscie przyznajacy si¢ do swo-
ich zwiazkéw z Wroctawiem i Slaskiem, a to za sprawa przedwojennego jeszcze
epizodu z zycia swojej rodziny, o ktérym si¢ wtedy od niego dowiedziatem.
Byt on juz wtedy Relatorem Generalnym Kongtegacji Spraw Kanonizacyjnych,
ktéry to urzad O. Profesor petni od roku 1990 az do dnia dzisiejszego®. Wredy

" Jest to wlasnorecznie sporzadzona relacja przez Pania Waltraud Wandg Jarosy we
Wroctawiu, dnia 11.01.2004, ktérej fragmenty znajduja si¢ w aktach procesu beatyfikacyj-
nego Stugi Bozego.

* Lebenslanf von Professor Dr. Ambrosius Esger O.P: ,Geboren am 19.12.1932 in Dusseldorf.
Volksschule 1939-1943 in Grofigiesmannsdorf Kr. Neifle O/S. Hohere Schule: 1943-1944
Carolinum, Staatl. Oberschule fiir Jungen, Neifle O/S, 1945 Stidtsche Oberschule fiir
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tez udato mi si¢ go zaprosi¢, w imieniu Zgromadzenia Siostr Jadwizanek, do
zlozenia wizyty we Wroctawiu w roku 1997. Bylem wtedy osobiscie $wiadkiem
jego wielkich wzruszen 1 rodzinnych wspomnien, kiedy to razem z nim po-
drézowalem do niewielkiej miejscowosci koto Nysy, keora dzisiaj nazywa sie
Godwinowice, a niegdy$ przed wojna byl to Grofigiesmannsdorf. Razem mo-
dlili$my sie w parafialnym kosciele i zagladali$émy do istniejacego jeszcze budyn-
ku, gdzie O. Ambrogio mieszkal ze swoimi rodzicami i rodzedstwem w latach
1937-1945. Nastepnie pojechaliSmy do prastarej Nysy, gdzie spacerowalismy
zabytkowymi uliczkami zwiedzajac starg bazylike i zagladajac za mury stynnego
niegdy$ gimnazjum ,,Carolinum”, gdzie O. Eszer takze uczeszczal do szkoly.
Do dzisiaj wéréd mojej korespondencji znajduje si¢ list, jaki otrzymalem od
O. Profesora po jego wyjezdzie z Polski i jego wakacjach kontynuowanych w
rodzinnych Niemczech. Przebija z niego wielkie wrazenie wyniesione z pobytu
w Polsce oraz poczucie wdzigcznosci za mozliwoéé tak bezposredniego ze-

tkniecia si¢ z okresem dziecigcych wspomnien 1 wezesnej mlodosci’. Nic wiec

Jungen, Naumburg/Saale. 1946 Stadtisches Emil-Fischer-Gymnasium Euskirchen. Abitur
Ostern 1952, Dominikanerorden: Einritt nach Ostern 1952, Noviziat in Warburg
(Westfalen), 1953-1960 philosophisches und theologisches Studium an der Albertus-
Magns-Akademie. Generalstudium der Dominikaner in Bornheim- Walberberg b. Bonn.
Februar 1959.2. Priesrerweihe, 1960 Lector Sacra Theologiae. Erginzungsstudium:
1960-1964 am Pipstlichen Orientalischen Institut der Univ. Gregoriana in Rom, 1967
Dr. scient. eccl. orient. 1965-1966 Scuola Vaticana di diplomatica e di paleografia (latei-
nische Diplomatik), Pipstliches Bibelinstitut (Armenisch). Wissenschaftliche Tétigkeiten:
(Votlesungssprachen Ttalienisch und Englisch). Von 1964 Mitglied des Historischen
Instituts der Doominikaner in Rom. Januar 1972-April1975 Geschiftsfithrender Direktor
des Rémischen Instituts der Gorres-Gesellschaft (Campo Santo Teutonico, Vatikan). 1971
apl. Professor der Pipstlichen Thomas von Aquin-Universitit, Rom. 1974 a.o. Professor.
1977 o. Professor. 1979 Konsultor der geschichtlichen Sektion der Kongregation fir die
Selig- und Heiligsprechungsverfahren. 1983 Relator (officialis maior primae classis) der-
selben Kongregation. 1987 Korrespondierendes Mitglied der Pipstlichen theologischen
tomischen Akademie. Votlesungsthemen: Kirchengeschichte, stliche Kirchengeschichte,
Geschichte des Thomismus, Dogmengeschichte, Patrologie®. Ibykus-aktuell, Zeitschrift fiir
Poesie, Wissenschaft und Staatskunst, Nr. 55/1996, 19 (seite).

? .Nachdem ich mich hier wieder eingelebt habe, méchte ich die Gelegenheit benutzen
und Thnen nochmals recht herzlich danken fiir die grosse Miihe, die Sie mit meiner Betreuung
auf sich denommen haben. Beiliegend schicke ich ein kleines Andenken als Zeichen meiner
Dankbarkeit. Der Besuch in Polen wird mir im wahrsten Sinne unvergesslich bleiben. Diese
Fetien water in der Tat ein bisschen vollgestopft, aber Thre Hilfe hat den schwierigsten Teil
moglich gemacht. Zum Glick habe ich alles gut Gberstanden, auch weil ich so gut bei den
chrwiirdigen Schwestern aufgenommen worden bin und die Gabe habe, tiberall schlafen zu
koénnen”. Von Rom, den 9.1X.1997, Largo Angelicum, 1.
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dziwnego, zc O. Prof. Ambrogio Eszer tak chgtnie zainteresowal si¢ procesem
beatyfikacyjnym wroctawskiego kandydata na ottarze, gdy tylko jego akta pro-
cesowe trafity do Rzymu. Chetnie tez przyjal t¢ szczegdlng role, jaka Kongrega-
cja Spraw Kanonizacyjnych mu powierzyla w dniu 6 lipca 2001 r., jako relatora
odpowiedzialnego za przygotowanie POSITIO w tymze konkretnym procesie.
Jego to aprobacie zawdzigczam rodwniez swoje dalsze uczestnictwo w tym pro-
cesie, jako ,,collaboratore esterno”.

Po raz drugi, O. Prof. Ambrogio Eszer przyjechat do Polski, na zaprosze-
nie éwezesnego Metropolity Wroclawskiego i Siéstr Jadwizanek w roku 2002,
kiedy juz jako relator uczestniczyl w procesie beatyfikacyjnym Slugi Boze-
go. O tym, jak chetnie wracal on wspomnieniami do swoich wczesniejszych
zwiazkéw z Wrocltawiem i Slaskiem $wiadcza jego wypowiedzi, jakich udzie-
lil on przy tej okazji wroclawskiemu, katolickiemu miesigcznikowi ,,Nowe
Zycie”. Na pytanie: Co Ojca Profesora laczy z Wroctawiem i ze Slaskiem?
Odpowiedzial on wtedy: ,,Przede wszystkim wspomnienia pigknych lat mto-
dzienczych oraz slaskiej poboznosci. Urodzitem si¢ wprawdzie w Dissel-
dorfie, w 1932 roku, ale od 1937 roku do stycznia 1945 mieszkatem jednak
z rodzicami 1 rodzefistwem w Goéwinowicach koto Nysy, a wigc na terenie
owczesnej archidiecezji wroctawskiej. Bylo to zwiazane z szukaniem przez
moich rodzicéw bezpieczniejszego miejsca do zamieszkania z powodu prze-
sladowan nazistéw. M6j ojciec uwazal, ze na Slasku jest pod tym wzgledem
bezpieczniej 1 rzeczywiscie miat racje. Uczeszczatem do gimnazjum ,,Caro-
linum” w Nysie. Z lat mtodoséci pamigtam swoje dwie wizyty we Wroclawiu,
raz z okazji odwiedzin mojej mamy w szpitalu, po urodzeniu brata, drugi
raz bylem tu ze swoim ojcem na zakupach. Pézniej przyjechatem do Wro-
ctawia dopiero w 1997 roku na zaproszenie siéstr Jadwizanek”. Nastgpnie
o swojej codziennej pracy powiedzial: ,Na rzymskim uniwersytecie ,,An-
gelicum” bylem profesorem zwyczajnym patrologii i historii Kosciola,
a obecnie w Kurii Rzymskiej zajmuje si¢ sprawami kanonizacyjnymi
1 beatyfikacyjnymi. Od 1979 roku jestem konsultorem historycznym,
od 1983 roku relatorem, a od 1990 Relatorem Generalnym w watykas-
skiej Kongregacji do Spraw Kanonizacyjnych. Zadania w tym zakresie
okresla Kodeks Prawa Kanonicznego, a zwlaszcza konstytucja apo-
stolska Divinus Perfectionis Magister, definiujaca szczegétowo not-
my w postepowaniu kanonizacyjnym. Moim zadaniem jako Relatora
Generalnego jest przedstawianie wszystkich spraw beatyfikacyjnych
1 kanonizacyjnych w Kongregacji, ich przydzielanie poszczegdlnym
relatorom oraz organizowanie i przewodniczenie Kongresom Konsul-
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toréw Historykéw”. Z kolei na pytanie: ,,Czy mial Ojciec do czynicnia
ze sprawami polskimi w Kongregacji do spraw Kanonizacyjnych?” Padla
odpowiedz: ,, Tak, zajmuj¢ si¢ nimi od okoto 1986 roku. Przeprowadzitem
pomyslnie kilka polskich proceséw kanonizacyjnych: $w. Jana z Dukli, 108
meczennikdéw, ofiar nazizmu, a takze Abp. Zygmunta Szczesnego Felin-
skiego i Ks. Jana Balickiego, ktorych Ojciec $wiety wynidst na ottarze pod-
czas niedawnej pielgrzymki do Polski na Bloniach krakowskich”. Natomiast
w kontekécie procesu beatyfikacyjnego Ks. Roberta Spiskego, O. Profesor
powiedzial wtedy, ze zajmuje si¢ takze sprawg ks. Roberta: ,,Od lipca 2001
roku jestem relatorem w jego procesie beatyfikacyjnym prowadzonym obec-
nie, po zakonficzeniu etapu diecezjalnego, w Rzymie. Sprawa ta znajduje sie,
wedlug kolejnosci zlozenia w Kongregacji, obecnie dopiero na wstgpnym
etapie prac. W celu kontynuowania tego procesu beatyfikacyjnego najpierw
musi by¢ przygotowane tak zwane Positio, czyli synteza na temat zycia i he-
roicznosci cnét Stugi Bozego oraz opinii o jego $wigtosci oparta na doku-
mentach, materialach Zrédlowych, a nastepnie przeprowadzone postgpowa-
nia dowodowe na temat cudu przypisywanego Studze Bozemu, jeshi taki cud
zaistnieje. Wynik pozytywny procesu ani czas jego trwania nigdy nie dadza sie
z gory przewidzieé. Pozytywne zakoniczenie procesu beatyfikacyjnego zalez-
ne jest od wynikéw badas historycznych i teologicznej oraz moralnej oceny
wartosci cnét Stugi Bozego, a takze wynikéw konsultacji medycznej na temat
cudu mu przypisywanego”. Ostatnia charakterystyczna odpowiedz tego, tak
bardzo kompetentnego eksperta w dziedzinie proceséw beatyfikacyjnych,
zwiaszcza w kontekscie czesto goraczkowych pytari i nieuzasadnionych obaw
odnosnie przedluzania si¢ takich spraw beatyfikacyjnych, dotyczyta pytania:
,»Czy mozna zatem cof uczyni¢ w celu wplyniecia na czas trwania procesu
1jego pomyélne zakoriczenie?” Wtedy, na tak sformulowane przeze mnie py-
tanie, padla jego krétka, zdecydowana odpowiedz: ,, Tak, modli¢ siel”*

Od tej rozmowy uptyneto juz dzisiaj kilka lat i patrzymy na nig, jak tez
i na inne okolicznoéci zwigzane z tym procesem przez pryzmat tego kolejne-
go kroku w procesie beatyfikacyjnym, jakim bylo pozytywne przyjecie zakon-
czonego juz POSITIO przez Konsultoréw Historykéw w pami¢tnym dniu 19

kwietnia 2005 roku’. Dzied ten bowiem, jak i sama nawet pota obrad tego
5 ) p g

*,.Modli¢ si¢ o §wietych”, Z O. Prof. Ambrogio Eszerem OP, relatorem generalnym w
watykanskiej Kongregacji do spraw Kanonizacyjnych, rozmawia ks. Michal Machat, Nowe
Zycie, Wroclaw, Pazdziernik Nr 10/2002, s. 9.

> Congregatio de Causis Sanctorum. PN. 2018. Vratislavien. Beatificationis et
Canonizationis Servi Dei Roberti Spiske, Sacerdotis Diocesani, Fundatoris Congregationis
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kongregacyjnego grona ekspertdw historykéw, ktére spotkalo sie na zaplano-
wanym wczesniej posiedzeniu miedzy godz. 17-18.30 zbieglo si¢ z innym i nic-
przewidywalnym wczesniej wydarzeniem, jakim stal si¢ wybér Kard. Jézcfa
Ratzingera, jako Benedykta X VI na kolejnego, po Janie Pawle II, nastepeg sw.
Piotra. Kt6z mégt wtedy przewidzied, ze nowym Papiezem zostanie wybrany
Kardynat niemiecki, czyli krétko méwiac Rodak Shugi Bozego?

Tym tez pytaniem, chcialbym zakonczy¢ te jakby prébe, podsumowania
téznych ludzkich czynnikéw, ktére daly o sobie znaé w dotychczasowym prze-
biegu procesu beatyfikacyjnego Ks. Roberta Spiske. Nie wiemy jeszcze, jaki be-
dzie ten pontyfikat i nie jestesmy w tej chwili w stanie przewidzied, czy i jaki on
bedzie mial wplyw na dalsze losy sprawy beatyfikacyjnej Ks. Roberta Spiskego.
Faktem jest jednak, ze nie jest to proces jakby typowy dla wielu rzesz Swietych
czy Blogostawionych, ktdrych bylismy wspétczesnie §wiadkami, nawet za pon-
tyfikatu Papieza Jana Pawla 11. Najpierw juz sama rodzina Stugi Bozego jest po-
chodzenia czesko-niemieckiego. Nastepnie Zgromadzenie Sidstr, jakie powotu-
je on do istnienia, jest bardzo uwarunkowane narodowosciowo 1 historycznie.
Ale to, co w konsekwencji powojennych przemian, jest najbardziej dotkliwe dla
procesu beatyfikacyjnego Ks. Roberta Spiskego, jako Kandydata na oftarze, to
brak jednak naturalnego, poteznego zaplecza spolecznego, ktére by promowa-
to jednoznacznie i skutecznie jego opini¢ $wigtosci. W tym sensie, jakze niepo-
réwnywalna jest popularnosé tego Slugi Bozego — jako Kandydata na ottarze
— w poréwnaniu z kazdym innym kandydatem, Kosciota polskiego. Wszystko
jednak wskazuje na to, ze sama jakby Opatrznosé musi uzupetnia¢ te braki w
ludzkich dziataniach i warunkach, ktére by umozliwialy ocalenie i zachowanie
od zapomnienia tego pokoleniowego dorobku duchowego Kosciota na Slasku,
ktéremu na imie SWIETOSC. Wiaénie tu, na Slqsku, jest to tak bardzo po-
trzebne, gdzie przeciez jakby ,,0d zawsze” kazdy przejaw zycia spotecznego czy
tym bardziej kazdy przejaw zycia koscielnego musiat by¢ ,,zyciem ponad po-
dziatami”. Tym bardziej wigc wydaje si¢, ze sensem tej beatyfikacji powinno by¢
nie tylko to, aby to slaskie dziedzictwo duchowe ocali¢ od zapomnienia. Przede
wszystkim warto pamigtaé o tym, ze kazdy Swiety i Blogostawiony tej ziemi
wznosil si¢ tu zawsze ,,ponad podzialami” i byl autentycznym budowniczym

mostéw?, jak to podkreslali nie jeden raz Biskupi Polscy czy Niemieccy, i jak to

Sororum Sanctae Hedvigis (1821-1888). Relatio et Vota sulla seduta dei Consultori Storici, tenuta il
19 Aprile 2005, Roma, 2005.

¢ Listy Pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974. Oredzie Biskupdw Polskich do ich Niemieckich
Braci w Chrystusowym Urzedzie Pasterskim. Ryym, dnia 18 listopada 1965 r. Edidons du dialogue.
Paris 1975, s. 831. Zob. Tamze. Pogdrowienie Biskupow Niemieckich dla Polskich Braci w Biskupin
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o $wietej Jadwidze Slaskiej przypomnial sam Ojciec $w. Jan Pawet II, gdy stanat
na ziemi wroctawskiej 1 $laskiej podczas pamigtnej Pielgrzymki w 1983 r.
ks. Dr Michat Machat

Autor artykulu byt collaboratore csterno w procesic beatyfikacyjnym Shu-
gl Bozego Ks. Pratata Roberta SPISKE, odpowiedzialnym za przygotowanie
POSITIO w tym procesie pod kierunkiem relatora O. Prof. Ambrogio Eszera
— Relatora Generalnego w Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych. W tym celu
autor przebywal w Rzymie od 29.V1.2001 - 31.12.2004 r. Wczesniej autor pel-
nit funkcje postulatora, na etapie diecezjalnym w tym procesie.

Postannictwie i odpowieds na List 3 dnia 18 listopada 1965 r. Ryym, dnia 5 gradnia 1965 r. s. 839.
Zob. Pokéj Tobie Polsko! Ojczyzno mojal Jan Pawel I1. Znow na polskiej giemi. Libreria Editrice
aticana 1983, s. 153.
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VI. KALENDARIUM ARCHIDIECEZJI WROCLAWSKIE]

1 pazdziernika — Ks. Abp Marian Golebiewski odwiedza Karmel Wroctaw-
ski z okazji wspomnienia §w. Tetesy od Dzieciatka Jezus (Klasztor
Siéstr Karmelitanek Bosych we Wroctawiu)

1 pazdziernika — Festiwal Pax e bonum per musicam. modlitwa o dialog miedzy
religiami; uczestniczy Ks. Bp Andrzej Siemieniewski (Rzym.-kat.
Parafia p.w. Sw. Antoniego we Wroctawiu)

2-3 paidziernika — Ks. Abp Marian Golg¢biewski i Ksi¢za Biskupi Pomocni-
czy Archidiecezji Wroctawskiej uczestniczg w Zebraniu Plenarnym
Konferencji Episkopatu Polski (Sekretariat Konferencji Episkopa-
tu Polski w Warszawie)

4 pazdziernika — Msza §w. odpustowa z homilia — celebruje Ks. Abp Marian
Golebiewski; zakofniczenie Festiwalu Pax et Bonum (Rzym.-kat. Pa-
rafia p.w. Sw. Antoniego we Wroctawiu prowadzona przez Ojcow
Franciszkanéw OFM)

4 pazdziernika — Zjazd ,,Solidarnosci” Lesnikdéw; Msz¢ sw. celebruje Ks. Bp
Edward Janiak (Jedlina)

4 pazdziernika — Konferencja ,,Program operacyjny kapital ludzki”; uczestni-
czy Ks. Bp Andrzej Siemieniewski (Gmach Opery Wroclawskiej)

4 pazdziernika — Ks. Bp Andrzej Siemieniewski uczestniczy w konferencji na-
ukowej (Akademia Ekonomiczna we Wroctawiu)

5 pazdziernika — 60-lecie Akademii Ekonomicznej 1 inauguracja roku akade-
mickiego we Wroclawiu; Msz¢ $w. w Katedrze celebruje Ks. Abp
Marian Gol¢biewski, homili¢ glosi ks. prof. Waldemar Irek — rek-
tor PWT. Ks. Abp Marian Golgbiewski glosi krétkie stowo pod-
czas inauguracji roku akademickiego na Akademii Ekonomicznej
w Operze Wroctawskiej

6 pazdziernika — Konferencja Ksigzy Dziekandw; uczestniczg Ksigza Biskupi
Wroctawscy (MWSD we Wroctawiu)

6 pazdziernika — 750-lecie kosciota i parafii w Swietej Katarzynie; Ks. Abp Ma-
rian Golebiewski celebruje Msz¢ $w. z homilig i udziela sakramentu
bierzmowania (Rzym.-kat. Parafia p.w. Sw. Katarzyny Aleksandryj-
skiej w Swigtej Katarzynie)

6 pazdziernika — Ks. Bp Andrzej Siemieniewski uczestniczy w uroczystosci
zwigzanej z relikwiami $w. Dominika Savio (Ko$ciél parafialny p.w.
Chrystusa Krdla we Wroclawiu)
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7 pazdziernika — Ks. Abp Marian Golebiewski celebruje Msze $w. z homiliq
z okazji 10-lecia Sanktuarium Matki Bozej Rézaricowej w Radwa-
nicach (Rzym.-kat. Parafia p.w. Matki Bozej Rézaficowej w Radwa-
nicach)

7 pazdziernika — Spotkanie z ministrantami w parafii p.w. Sw. Michata Archa-
niola we Wroctawiu przy relikwiach sw. Dominika Savio; Ks. Abp
Marian Golegbiewski glosi stowo do ministrantéw (Rzym.-kat. Pa-
rafia p.w. Sw. Michata Archaniota we Wroctawiu)

7 pazdziernika — Wybory nowego Zarzadu w Zgromadzeniu Siostr Stuzebni-
czek NMP podczas XXI Kapituly Generalnej; bierze udzial Ks.
Bp Edward Janiak (Dom Generalny Sidstr Stuzebniczek NMP we
Wroclawiu, ul. Czarnoleska 10)

8 pazdziernika — Inauguracja roku akademickiego 2007/2008 w osrodku PW'T
w Legnicy; uczestniczy Ks. Bp Andrzej Siemieniewski (Legnica)

9 pazdziernika — Ks. Abp Marian Golgbiewski celebruje Msze¢ $§w. z homilia
u Siostr Shuzebniczek NMP z okazji Kapituly Generalnej (Dom
Generalny Siostr Stuzebniczek NMP we Wroclawiu, ul. Czarno-
leska 10)

9 pazdziernika — Inauguracja roku akademickiego 2007/2008 na Papieskim
Wydziale Teologicznym we Wroclawiu — Msz¢ sw. celebruje Ks.
Abp Marian Gotebiewski, homili¢ glosi Ks. prof. Antoni Kielbasa
(Katedra Wroctawska p.w. Sw. Jana Chrzciciela i Aula Papieskiego
Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu)

12 pazdziernika — Ks. Abp Marian Gol¢biewski celebruje Msz¢ $w. z homilia
nt. $w. Edyty Stein (KKosciét p.w. Sw. Michata Archaniota we Wro-
clawiu)

12-13 pazdziernika — Diecezjalny Kongres Odnowy w Duchu Swietym w Lom-
zy; uczestniczy Ks. Bp Andrzej Siemieniewski (F.omza)

13 pazdziernika — Imieniny Wikariusza Generalnego — J.E. Ks. Biskupa Edwar-
da Janiaka; w spotkaniu na wspoélnych Zzyczeniach uczestnicza: Ks.
Abp Marian Golebiewski oraz Kaplani (Wroclaw)

13 pazdziernika — 5-lecie Katolickiego Liceum Ogodlnoksztalcacego im. bt. Ed-
munda Bojanowskiego w Henrykowie i Dzien Nauczyciela — Msze
$w. z homilia celebruje Ks. Abp Marian Golebiewski (Katolickie
Liceum Ogolnoksztatcace w Henrykowie)

13 pazdziernika — Msza $w. z udzialem Stuzby Liturgicznej Ottarza z Archi-
diecezji Wroctawskiej — celebruje Ks. Bp Edward Janiak. Msza $w.

. koncelebrowana z homilia przy oltarzu polowym pod przewod-
nictwem Ks. Bpa Jana Kopiec dla uczestnikéw pieszej pielgrzymki
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mtodziezy do sanktuarium trzebnickicgo (Bazylika Sw. Jadwigi Sla-
skiej w Trzebnicy)

13 pazdziernika — Msza $w. i Nabozenstwo Fatimskie — przewodniczy Ks. Bp
Edward Janiak (Rzym.-kat. Parafia p.w. Sw. Bonifacego we Wro-
clawiu)

14 pazdziernika — Centralne Uroczystosci ku czci $w. Jadwigi — Patronki Zie-
mi Dolnoélaskiej i VII Dzieri Papieski; Msza $w. koncelebrowana
z homilia pod przewodnictwem Ks. Abpa Erwina Ender, Nuncju-
sza Apostolskiego w Niemczech; uczestnicza Biskupi Wroctawscy
(Bazylika Sw. Jadwigi Slaskiej w Trzebnicy)

14 pazdziernika — Kolacja imieninowa w rezydencji solenizanta — J.E. Ks. Bpa
Edwarda Janiaka, uczestnicza Ksigza Biskupi Metropolii Wroclaw-
skiej (Rezydencja Biskupéw Pomocniczych we Wroclawiu)

15 pazdziernika — Ks. Abp Marian Golebiewski celebruje Msze¢ sw. z homi-
lia dla klerykow i siéstr zakonnych (Bazylika Sw. Jadwigi Slaskie]
w Trzebnicy)

16 pazdziernika — Uroczystosé $w. Jadwigi Sl. Msza éw. koncelebrowana z ho-
milia pod przewodnictwem Ks. Bpa Jézefa Pazdura. Msza $w. kon-
celebrowana z homilia pod przewodnictwem Ks. Kard. Henryka
Gulbinowicza (Bazylika Sw. Jadwigi Slaskiej w Trzebnicy)

17 pazdziernika — Ks. Abp Marian Gotg¢biewski uczestniczy w uroczystosci
imieninowej J.E. Ks. Bpa Ignacego Deca, Biskupa Swidnickiego
(Swidnica)

18 pazdziernika — Ks. Abp Marian Golebiewski celebruje Mszg $w. z homilig
w intencji zeglarzy, réwniez tych, ktdrzy odeszli do Pana (Kosciél
Sw. Elzbiety we Wroclawiu)

18 pazdziernika — ,,Dzien Lacznosciowca” — Msze §w. celebruje Ks. Bp Edward
Janiak (Rzym.-kat. Parafia p.w. Bozego Ciata we Wroctawiu)

19 pazdziernika — Otwarcie Chrzescijafiskiego Tygodnia Spotecznego pod
hastem ,,Wspélnotowosé droga rozwoju Polski”; uczestniczy Ks.
Abp Marian Golgbiewski (Aula PWT we Wroclawiu)

20 pazdziernika — Ks. Abp Marian Golg¢biewski celebruje Msze $w. dzigkezyn-
na za 25 lat AKCh. Sesja w Auli, uczestniczy Metropolita Wroctaw-
ski (Katedra Wroctawska p.w. Sw. Jana Chrzciciela i Aula PWT we
Wroclawiu)

20 pazdziernika — Pielgrzymka nauczycieli do Sanktuarium $w. Anny w Sobdt-
ce; przewodniczy Ks. Bp Andrzej Siemieniewski (Sanktuarium $w.
Anny w Sobétce)
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20 pazdziernika — Ks. Abp Marian Gol¢biewski udaje si¢ w podréz do Wio-
clawka (Trasa Wroclaw-Wloctawek)

21 pazdziernika — Ks. Abp Marian Gote¢biewski uczestniczy w Jubileuszu 25
lecia kanonizacji §w. Maksymiliana M. Kolbego oraz 100-leciu
nadania tytutu Bazyliki Mniejszej Katedrze Wloclawskiej (Bazylika
Mniejsza — Katedra Wloclawska)

23 pazdziernika — Ks. Abp Marian Gol¢biewski przewodniczy Spotkaniu Rady
ds. Apostolstwa Swieckich Konferencji Episkopatu Polski (Sekre-
tariat Episkopatu Polski w Warszawie)

27 pazdziernika — Posiedzenie Rady Duszpasterskiej Archidiecezji Wroctaw-
skiej — uczestniczy Ks. Abp Marian Gole¢biewski i Ks. Bp Edward
Janiak (MWSD we Wroctawiu)

27 pazdziernika — Ks. Abp Marian Golebiewski konsekruje koscidél w parafii
p.w. Sw. Stanistawa Bpa i M. w Pobielu (Rzym.-kat. Parafia p.w. Sw.
Stanislawa Bpa i M. w Pobielu)

28 pazdziernika — Ks. Abp Marian Golgbiewski celebruje Msze §w. z homilia
z okazji 25-lecia powstania Parafii p.w. $w. Maksymiliana M. Kolbe-
go we Wroclawiu — Gadowie (Rzym.-kat. Parafia p.w. Sw. Maksymi-
liana M. Kolbego we Wroclawiu-Gadowie)

29 paidziernika — Ks. Bp Andrzej Siemieniewski przedstawia wyklad: ,,Wiara
czy gusta? Racjonalno$¢ i irracjonalizm wiary” (Uniwersytet Trze-
ciego Wieku, Wroclaw, ul. Dawida)

31 pazdziernika — Ks. Bp Andrzej Siemieniewski przewodniczy utoczystoéciom
zwigzanych z kandydatura do diakonatu alumnéw V roku MWSD
we Wroclawiu (Katedra Wroctawska p.w. Sw. Jana Chrzciciela)

1 hstopada —~ Ks. Abp Marian Golgbiewski celebruje Msz¢ $w. z homilia na
cmentarzu przy kosciele Ducha Swigtego we Wroctawiu (Cmentarz
na terenic Rzym.-Kat. Parafii p.w. Ducha Swietego we Wroclawiu)

1 listopada — Ks. Bp Edward Janiak celebruje Msze $w. na cmentarzu Sw. Waw-
rzyfhica we Wroctawiu (Cmentarz Sw. Wawrzytica we Wroctawiu,
ul. Bujwida)

1 listopada — Ks. Bp Andrzej Siemieniewski celebruje Msze $w. na cmentatzu
Osobowickim we Wroclawiu (Cmentarz Osobowicki we Wrocta-
wiu)

2 listopada — Ks. Bp Edward Janiak przewodniczy modlitwom za zmartych na
cmentarzu komunalnym (Cmentarz komunalny w Malczycach)
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3 listopada — Spotkanie w Nadlesnictwie Sycéw ,,Sw. Huberta” — uczestniczy
Ks. Bp Edwatd Janiak (Rychtal — Nadlesnictwo Sycow)

4 listopada — Ks. Abp Marian Golebiewski celebruje Msze §w. z homilig z oka-
zji 70-lecia odnowienia cudownego Obrazu Matki Bozej Otyriskiej
w Ligocie Ksiazecej i 10-lecia koronacji Obrazu oraz 50-lecia para-
fii (Rzym.-Kat. Parafia p.w. Wniebowzigcia NMP w Ligocie Ksig-
zgcej)

4 listopada — Modlitwa za zmarle dzieci na chorobe nowotworows — prze-
wodniczy Ks. Bp Edward Janiak (Kosciét p.w. SWi@tego Krzyza we
Wroctawiu)

5-7 listopada — Ks. Bp Edward Janiak, jako delegat Stolicy Swietej, uczestniczy
w Miedzynarodowej Konfetencji w Warszawie nt. Ochrony $rodo-
wiska (Warszawa)

8 listopada — Msza §w. z homilig i poswigceniem organéw — celebruje Ks. Abp
Marian Golgbiewski (Rzym.-Kat. Parafia p.w. Sw. Jakuba Ap. w So-
boétce)

10 listopada — Msza sw. z okazji natozenia tunik alumnom I roku ,,Annus Pro-
pedeuticus” MWSD w Henrykowie — przewodniczy Ks. Abp Ma-
rian Golebiewski; homilie glosi Ksiadz Moderator (,,Annus Prope-
deuticus” MWSD w Hentrykowie)

10 listopada — Ks. Bp Edward Janiak przewodniczy spotkaniu przedwizyta-
cyjnemu z kaplanami Dekanatu Brzeg-Poludnie (Brzeg, ul. Jana
Pawla II nr 9)

10 listopada — Spotkanie parafialnych zespoléw Caritas — bierze udzial Ks. Bp
Andrzej Siemieniewski (Kosciél p.w. Swictego Krzyza we Wrocla-
wiu)

10 listopada — Spotkanie dla Odnowy Charyzmatycznej — uczestniczy Ks. Bp
Andrzej Siemieniewski (Diecezja Legnicka)

11 listopada — Ks. Abp Marian Golgbiewski celebruje Msz¢ §w. z homilia
w kosciele garnizonowym — bazylice mniejszej p.w. Sw. Elzbiety
we Wroctawiu (Ko$ciél garnizonowy — bazylika mniejsza p.w. Sw.
Elzbiety we Wroclawiu)

11 listopada — Ks. Abp Marian Golebiewski bierze udzial w uroczystosci na
zamku w Brzegu (Zamek w Brzegu)

11 listopada — Ks. Bp Edward Janiak poswieca gtéwny oltarz w kosciele w Po-
gorzeli (Rzym.-Kat. Parafia p.w. Naj$wictszego Serca Pana Jezusa
w Pogorzeli)

11 listopada — Ks. Bp Edward Jjaniak przewodniczy Mszy $w. (patriotycznej)
w kaplicy na zamku w Brzegu (Zamek w Brzegu)
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11 listopada — Kongres Ewangelizacyjny — bierze udziat Ks. Bp Andrzej Sie-
mieniewski (Gora Swietej Anny)

15 listopada — Ks. Abp Marian Goltebiewski bierze udzial w uroczystosci nada-
nia doktoratu bonoris causa ks. abp. prof. dr. hab. Alfonsowi Nos-
sol i ks. prof. dr. hab. Stanistawowi Olejnik na Papieskim Wydziale
Teologicznym we Wroctawiu (PWT we Wroclawiu)

15 listopada — Triduum o $w. Elzbiecie — prowadzi Ks. Bp Edward Janiak (Ko-
$ciét p.w. NMP na Piasku we Wroctawiu)

16 listopada — Ks. Abp Marian Gole¢biewski celebruje uroczysta Eucharystie
w rocznicg poswigcenia katedry wroclawskiej; homilig glosi Ksiadz
Wikariusz (Katedra Wroctawska p.w. Sw. Jana Chrzciciela we Wro-
clawiu)

16 listopada — Uroczystosci ku czci sw. Elzbiety — przewodniczy Ks. Bp An-
drzej Siemieniewski (Kosciél Najsw. Maryi Panny na Piasku we
Wroctawiu)

17 listopada — Jubileusz Elzbietanski — 800-lecie urodzin §w. Elzbiety i dzigk-
czynienie za dar beatyfikacji Wspotzalozycielki Zgromadzenia
Si6str §w. Elzbiety — bl. M. Marii Merkert — Mszy $w. przewodniczy
1 homili¢ glosi Ks. Abp Marian Golebiewski, uczestniczy Ks. Bp
Edward Janiak (Katedra Wroclawska p.w. Sw. Jana Chrzciciela we
Wroctawiu)

19-22 listopada — Ks. Abp Marian Golgbiewski wraz z Biskupami Pomocniczy-
mi Archidiecezji Wroctawskiej uczestniczy w rekolekcjach Ksiezy
Biskupéw na Jasnej Gorze

22 listopada — 342. Zebranie Plenarne KEP na Jasnej Gérze — bierze udziat
Ks. Abp Marian Golebiewski i Ksieza Biskupi Pomocniczy z Wro-
clawia

23 listopada — Ks. Bp Andrzej Siemieniewski celebruje Eucharysti¢ i glosi wy-
ktad w ramach Forum Mlodych (MWSD we Wroctawiu)

24 listopada — Ks. Abp Marian Golebiewski celebruje Msze¢ sw. odpustows
z homilig i poblogosiawi wnetrze nowo budowanego kosciota
(Rzym.-Kat. Parafia p.w. Odkupiciela Swiata we Wroctawiu)

24 listopada — Konferencja dekanatu Jelcz — Laskowice, przedwizytacyjna;
przewodniczy Ks. Bp Edward Janiak (Jelcz — Laskowice, ul. Olaw-
ska 44)

24 listopada — K. Bp Andrzej Siemieniewski celebruje Eucharystg i glosi kon-
ferencje nt. o. Rafala Kalinowskiego (Osrodek OO. Karmelitéw
w Krakowie)
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25 listopada — Ks. Abp Marian Golg¢biewski bierze udzial w uroczystoséciach
jubileuszowych — 50-lecia kaplanstwa Ks. Abpa Damiana Zimonia,
Metropolity Katowickiego (Katowice)

25 listopada — Uroczystosé Chrystusa Kréla — Swieto Akcji Katolickiej; Mszg
$w. sprawuje Ks. Bp Edwatd Janiak (Rzym.-Kat. Parafia p.w. Sw.
Maksymiliana M. Kolbego we Wroctawiu)

26-29 listopada — Rekolekcje dla kaplandéw Unii Chrystusa Stugi — przewodni-
czy Ks. Bp Andrzej Siemieniewski (Kro$cienko — Centrum Ruchu
Swiatto-Zycie)

30 listopada — Imieniny Ks. Bpa Andrzeja Siemieniewskiego i 11. rocznica
$wiecen biskupich Ks. Bpa Edwarda Janiaka — w uroczystosciach
uczestniczy Ks. Abp Marian Golgbiewski (Wroclaw)

2 grudnia — Msza $w. z homilia i poswigcenie dachu Bazyliki w Trzebnicy —
przewodniczy Ks. Abp Marian Gotebiewski (Bazylika $w. Jadwigi
w Trzebnicy)

2 grudnia — I Niedziela Adwentu — Ks. Bp Andrzej Sicmieniewski celebruje
Eucharyste w kaplicy seminaryjnej (KKaplica MWSD we Wrocta-
wiu)

3 grudnia — Ks. Bp Andrzej Siemieniewski uczestniczy w spotkaniu pacjen-
t6w Kliniki Transplantologii (Teatr Polski we Wroctawiu przy ul.
G. Zapolskiej)

5 grudnia — Spotkanie Komisji Nauki Wiary — uczestniczy Ks. Abp Marian Go-
tebiewski (Budynek Kurii Diecezjalnej w Radomiu, ul. Malczew-
skiego 1)

5 grudnia — Ks. Bp Andrzej Siemieniewski sprawuje Eucharysti¢ 1 poswigca
sale gimnastyczng w szkole (KKosciét parafialny i Szkola w Lewinie
Brzeskim)

6 grudnia — III edycja Dolnoslaskiego Konkursu Literackiego ,,My Polacy —
my Dolnoslazacy” o laur ztotego piéra — w uroczystosci uczestni-
czy Ks. Abp Marian Golebiewski (Sala Wielka Starego Ratusza we
Wroctawiu)

6-8 grudnia — W dniach od 6 do 8 grudnia br. Ks. Bp Edward Janiak uczest-
niczy w Kongresie Ekologicznym w Yxropoa na Ukrainie, gdzie
przedstawia wyklad nt.: Odpowiedgialnost cztowieka wobec Stworsy za
otacgajacy nas swiat (Yxropoa na Ukrainie)
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6 grudnia — Ks. Bp Andrzej Siemicniewski celebruje Eucharystie z okazji od-
pustu parafialnego i udziela sakramentu bierzmowania mlodziezy
(Rzym.-Kat. Parafia p.w. Sw. Mikolaja w Wiazowie)

7 grudnia — Zyczenia imieninowe Dostojnemu Solenizantowi J.E. Ks. Abp Ma-
rianowi Golebiewskiemu sktadaja Siostry Przelozone Zgromadzen
Zesiskich z terenu Archidiecezji Wroclawskiej (Wroctaw)

7 grudnia — Sakramentu bierzmowania mlodziezy udziela Ks. Bp Andrzej
Siemieniewski (Rzym.-Kat. Parafia p.w. Podwyzszenia Krzyza Sw.
w Czernicy Wroclawskiej)

8 grudnia — Dzieri Imienin J.E. Ksiedza Arcybiskupa Mariana Gotgbiewskiego
Metropolity Wroctawskiego. Msz¢ $w. z homilia celebruje i uroczy-
sto$ciom obtéczyn alumnéw MWSD przewodniczy Ks. Abp Ma-
rian Gotebiewski (Katedra Wroctawska p.w. Sw. Jana Chrzciciela)

8 grudnia — Ks. Bp Andrzej Siemieniewski udziela sakramentu bietzmowania
mlodziezy (Rzym.-Kat. Parafia p.w. Sw. Wawrzynica we Wroctawiu)

9 grudnia — II Niedziela Adwentu — Archidiecezja Wroclawska wiacza sig
w akcje pomocy Kosciotowi na Wschodzie (Archidiecezja Wro-
clawska)

9 grudnia — Msza §w. z homilia i przekazanie stroju kanonickiego Proboszczowi
— przewodniczy Ks. Abp Marian Golebiewski (Rzym.-Kat. Parafia
p-w. Sw. Mikotaja i Wniebowziecia NMP w Stobnie)

9-12 grudnia — W dniach od 9 do 12 grudnia br. Ks. Bp Andrzej Siemieniewski
prowadzi rekolekcje adwentowe w Duszpasterstwie Akademickim
przy parafii Sw. Antoniego we Wroctawiu-Kartowicach (Duszpa-
sterstwo Akademickie prowadzone przez Ojcéw Franciszkanéw
OFM we Wroctawiu — Karlowicach przy Rzym.-Kat. Parafii p.w.
Sw. Antoniego)

10 grudnia — Ks. Abp Marian Golebiewski z okazji swoich imienin przyjmuje
Dostojnych Gosci, m.in. Ksiezy Biskupéw z Metropolii Wroctaw-
skiej (Rezydencja Arcybiskupéw Wroctawskich)

10 grudnia — Ks. Abp Marian Gole¢biewski przyjmuje podczas kolacji imieni-
nowej przedstawicieli Whadz i Wyzszych Uczelni Wroctawia (Rezy-
dencja Arcybiskupéw Wroctawskich)

13 grudnia — Ks. Bp Andrzej Siemieniewski celebruje Msz¢ $w. w intencji Kato-
lickiej Szkoly Podstawowej w Kotowicach (Kosciét parafialny p.w.
Najsw. Serca Pana Jezusa w Kotowicach)

15 grudnia — Konferencja dekanalna przedwizytacyjna — prowadzi Ks. Bp
Edward Janiak (Jelcz-Laskowice)
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17 grudnia — Ks. Bp Edward Janiak uczestniczy w wigilijnym spotkaniu Stowa-
rzyszenia Inzynieréw i Technikow Lesnych (Warszawa)

18 grudnia — Eucharystia. z homilig w intencji pracownikéw Panistwowej In-
spekcji Sanitarnej 1 ich rodzin w Katedrze Wroclawskiej oraz spo-
tkanie oplatkowe po Mszy sw. w Auli PWT — przewodniczy Ks.
Abp Marian Golebiewski, uczéstniczg Ksigza Biskupi Pomocniczy
(Katedra Wroctawska p.w. Sw. Jana Chrzciciela i Aula Papieskiego
Wydziatu Teologicznego we Wroclawiu)

20 grudnia — Ks. Abp Marian Golebiewski celebruje Msze $w. z homilig z oka-
zji 50-lecia parafii w Wilkowie, a nastgpnie uczestniczy w spotkaniu
optatkowym w Szkole Katolickiej w Debniku (Kosciél parafialny
p.w. Sw. Mikotaja w Wilkowie i Szkota Katolicka w Debniku)

21 grudnia — Ks. Abp Marian Gotgbiewski celebruje Msze $w. z homilia w ka-
plicy seminaryjnej i bierze udzial w wigilii seminaryjnej (MWSD we
Wroclawiu)

24 grudnia — Zyczenia wigilijne w Domu Ksiezy Emerytéw — bierze udzial Ks.
Abp Marian Gole¢biewski (Dom Ksiezy Emerytow we Wroctawiu)

24 gradnia — Wigilia w rezydencji — gospodarzem Ks. Abp Marian Gol¢biewski
(Rezydencja Arcybiskupow Wroctawskich)

24 grudnia — Uroczysta Godzina Czytan w Katedrze Wroctawskiej — przewod-
niczy Ks. Abp Marian Golebiewski (Katedra Wroclawska p.w. Sw.
Jana Chrzciciela)

24 grudnia — Ks. Abp Marian Golebiewski celebruje uroczysta Msze §w. — Pa-
stetke w Katedrze Wroctawskiej (Katedra Wroctawska p.w. Sw.
Jana Chrzciciela)

24 grudnia — Ks. Bp Edward Janiak celebruje Mszg $w.- Pasterke w koéciele pa-
rafialnym w Czepielowicach (Rzym.-Kat. Parafia p.w. Imienia NMP
w Czepielowicach)

24 grudnia — Ks. Bp Andrzej Siemieniewski celebruje Msz¢ §w. — Pasterke
w kosciele w Krzyzowicach (Kosciét filialny w Krzyzowicach, Pa-
rafia Pogorzela)

25 grudnia — Ks. Abp Marian Golebiewski celebruje Msze $w. z homilia w Ka-
tedrze Wroclawskiej (Katedra Wroctawska p.w. Sw. Jana Chrzci-
ciela)

26 grudnia — Ks. Bp Edward Janiak celebruje Sume z homilia w Katedrze Wro-
clawskiej (Katedra Wroclawska p.w. Sw. Jana Chrzciciela)

27 grudnia — Konsekracja kosciota p.w. Sw. Jana Apostota we Wroctawiu — Za-
krzowie; przewodniczy Ks. Abp Marian Golebiewski (Rzym.-Kat.
Parafia p.w. Sw. Jana Ap. we Wroclawiu-Zakrzowie)
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30 grudnia — Msza $w. z homilia w kosciele Swic:tej Rodziny z poswigcenicm
dachu i elewacji oraz jubileusze malzenskie — celebruje Ks. Abp
Marian Golebiewski (Rzym.-Kat. Parafia p.w. Swictej Rodziny we
Wroctawiu)

31 grudnia — Msze $w. z homilia na zakoficzenie Starego Roku celebruje Ks. Bp
Andrzej Siemieniewski (Katedra Wroctawska p.w. Sw. Jana Chrzci-
ciela)
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Wizytacje kanoniczne i szafarstwo sakramentu bierzmowania
w Archidiecezji wroctawskiej w 2007 r.

1. Wizytacje kanoniczne beda przeprowadzone w nastepujacych Dekanatach:
WROCLAW-Zachéd (Lesnica)

—JE Ks. Abp Metropolita Marian Golebiewski
SOBOTKA

—JE Ks. bp Edward Janiak
WROCLAW-Zachéd 1 (Kozanéw)

—JE Ks. bp Andrzej Siemieniewski

KATY WROCLAWSKIE

Gniechowice — Abp Metropolita Marian Gotebiewski
Jaszkotle — Biskup Edward Janiak

Katy Wroclawskie— Biskup Edward Janiak

Kostomloty — Biskup Edward Janiak

Matkowice — Biskup Edward Janiak

Piotrowice — Biskup Andrzej Siemieniewski
Ramultowice =~ — Biskup Andrzej Siemieniewski
Smolec — Abp Metropolita Marian Golgbiewski
Sosnica — Abp Metropolita Marian Gotebiewski
Swidnica Polska — Biskup Andrzej Siemieniewski
Wawrzenczyce — Biskup Andrzej Siemieniewski

2. Udziclanie SAKRAMENTU BIERZMOWANIA w 2007 t. odbedzie si¢ w
podanych siedzibach Dekanatu lub w parafii wytypowanej. Ksicza Biskupi ma-
jacy w 2007 r. przydzielony dla siebie Dekanat, na prosbe Duszpasterzy beda
udziela¢ bierzmowania winnych parafiach tegoz Dekanatu kandydatom przy-
gotowanym przez miejscowych Duszpasterzy.

1. Boréw — Biskup Andrzej Siemieniewski

2. Brzeg-Potudnie — Biskup Andrzej Siemieniewski

3. Brzeg-Péinoc — Biskup Andrzej Siemieniewski

4. Brzeg Dolny — Biskup Andrzej Siemieniewski

5. Gé6ra SL-Wschéd — Biskup Andrzej Siemieniewski

6. Gora SL-Zachéd — Abp Metropolita Marian Golebiewski
7. Jelcz-Laskowice — Henryk Kardynal Gulbinowicz

8. Malczyce — Biskup Andrzej Siemieniewski
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9. Milicz — Biskup Jézef Pazdur
10. Namystéw  — Hentryk Kardynal Gulbinowicz
11. Olesnica-Wschod — Abp Metropolita Marian Golgbiewski
12. Olesnica-Zachdd — Biskup Jozef Pazdur

13. Olawa — Biskup J6zef Pazdur
14. Prusice — Abp Metropolita Marian Gotebiewski
15. Strzelin — Abp Metropolita Marian Golebiewski

16. Sroda Slaska — Biskup Jézef Pazdur
17. Trzebnica  — Biskup J6zef Pazdur

18. Wiazéw — Biskup Edward Janiak
19. Wilochy — Biskup Edward Janiak
20. Wolow — Biskup Andrzej Siemieniewski

21. Wroctaw-Katedra — Henryk Kardynat Gulbinowicz

22. Wroclaw-Srédmiescie — Biskup Edward Janiak

23. Wroclaw-Krzyki — Abp Metropolita Marian Golebiewski

24. Wroclaw-Poludnie — Henryk Kardynat Gulbinowicz

25. Wroctaw-Péinoc I (Osobowice)— Biskup Edward Janiak

26. Wroctaw-Péinoc II (Sepolno) — Biskup Edward Janiak

27. Wroctaw-Potnoc IIT (Psie Pole)— Henryk Kardynat Gulbinowicz
28. Wroctaw-Wschod — Biskup Edward Janiak

29. Zigbice — Abp Metropolita Marian Gotebiewski

3. Sakramentu bierzmowania w Katedrze wroctawskiej

w kazdy pierwszy poniedzialek miesiaca o godz. 17.00 w 2007 roku bedzie
udzielal Ks. Infulat Adam Drwicga.
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