WROCLAWSKIE

WIADOMOSCI KOSCIELNE
PISMO URZEDOWE
KURII METROPOLITALNE] WROCLAWSKIE]
WE WROCLAWIU
Rok LVIHI Wroclaw, styczeri — marzec 2005 roku Nr 1

1. Akta Stolicy Apostolskiej

1.
_ Oredzie Jana Pawla II
na XIII Swiatowy Dzieri Chorego 2005 roku
Chrystus nadziejg dla Afryki

1. W roku 2005, po dziesigciu latach, Afryka znéw bedzie gospodarzem
giéwnych obchodéw Swiatowego Dnia Chorego, ktére odbeda si¢ w sank-
tuarium Maryi Krélowej Apostotéw w Jaunde w Kamerunie. Wybér ten daje
sposobnos¢, by okaza¢ konkretng solidarnos¢ mieszkaricom tego konty-
nentu, ktérzy doznaja wielkich cierpieni z powodu niewystarczajacej opieki
zdrowotnej. Bedzie to nastepny krok w realizacji zobowigzania, jakie chrze-
Scijanie afrykariscy podijeli dziesie¢ lat temu podczas 111 Swiatowego Dnia
Chorego, by sta¢ sie ,,dobrymi samarytanami” dla znajdujacych sie w trudne;j
sytuacji braci i siostr.

W posynodalnej adhortacji aportolskiej Ecclesia in Africa, nawigzujac do
uwag wielu ojcéw synodalnych, napisalem, ze ,dzisiejsza Afryke mozna
poréwnac do owego czlowieka, ktéry schodzit z Jerycha do Jerozolimy:
wpadt on w rece zb6jcéw, ktérzy go obdarli, zadali mu rany i porzucili na
pot umartego (por. tk 10, 30-37)". I dodalem, ze ,Afryka to kontynent,
gdzie niezliczone ludzkie istoty — mezczyZni i kobiety, dzieci i mtodzi — leza
jak gdyby porzucone przy drodze, chore, poranione, bezsilne, odepchniete
i opuszczone. Ludzie ci pilnie potrzebujg dobrych samarytan, ktérzy po-
$pieszg im z pomoca” (nr 41: AAS 88 [1996], 27).

2. Celem Swiatowego Dnia Chorego jest takze pobudzanie do refleks;ji
nad pojeciem zdrowia, w swym najpelniejszym znaczeniu wskazujgcym réw-
niez na sytuacje, w ktérej czlowiek zyje w harmonii z sobg samym oraz



z otaczajgcym go Swiatem. Takg wiasnie wizje wyraza bogata tradycja
kulturowa Afryki, o czym $wiadczg liczne widowiska artystyczne, zaréwno
o charakterze religijnym, jak i $wieckim, w ktérych przejawia sie gleboka
rado$¢, poczucie rytmu i muzykalnosé.

Jednak wspomniana harmonia jest dzis, niestety, powaznie zaburzona.
Wiele choréb wyniszcza ten kontynent, a po$réd nich szczegolnie plaga
AIDS, ,choroby, ktéra sieje cierpienie i §mier¢ w wielu regionach Afryki”
(tamze, n. 116: l.c., 69). Konflikty i wojny, nekajace wiele regionéw afry-
kariskich, utrudniajg realizacje przedsiewzie¢ majacych na celu zapobiega-
nie tym chorobom i ich leczenie. W obozach dla uciekinieréw i uchodzcéw
przebywajg czesto osoby pozbawione nawet niezbednych srodkéw do prze-
Zycia.

Wzywam wszystkich, ktérzy s3 w stanie tego dokonad, by ze wszystkich
sit starali si¢ potozy¢ kres tego rodzaju tragediom (por. tamze, nr 117: l.c,,
69-70). Przypominam réwniez odpowiedzialnym za handel bronig, ze jak
napisalem w tym dokumencie: ,Ci, ktérzy podsycajg wojny w Afryce, han-
dlujac bronia, stajg si¢ wspdtwinni odrazajacych zbrodni przeciw ludzkosci”
(tamze, nr 118: l.c., 70).

3. Jezeli chodzi o dramat, jakim jest AIDS, juz w innych okolicznosciach
podkreslalem, ze jawi si¢ on réwniez jako pewna ,patologia ducha”. Aby
zwalczad ja w sposéb odpowiedzialny, trzeba polozy¢ wiekszy nacisk na jej
zapobieganie przez wpajanie szacunku dla $wietej wartosci zycia oraz
wychowanie do wlasciwego przezywania plciowosci. Istotnie, cho¢ czesto
Zrédem infekdji jest zakazenie przez krew, zwhaszcza w okresie cigzy, czemu
nalezy przeciwdziala¢ na wszelkie sposoby, o wiele liczniejsze sg zakazenia
droga plciows, ktérych mozna uniknaé, zwlaszcza dzigki odpowiedzialne-
mu postepowaniu i zachowaniu cnoty czystosci.

Biskupi, uczestniczacy we wspomnianym Synodzie poswieconym Afryce
w 1994 r., zwracajac uwagg na role, jakg w szerzeniu sie tej choroby odgry-
wajg nieodpowiedzialne zachowania seksualne, sformutowali zalecenie, ktére
chcialtbym tu przytoczy¢: trzeba ,nieustannie ukazywac wiernym, a zwtasz-
cza miodziezy, chrzescijariskie matzeristwo i wiernos¢ jako Zrédto mitosci,
radosci, szczescia i pokoju, a czystos¢ jako gwarancie bezpieczeristwa” (tamze,
nr 116: l.c., 69).

4. Wszyscy powinni zaangazowac si¢ w walke z AIDS. Zadaniem rzadzg-
cych i wladz cywilnych jest dostarczanie obywatelom jasnych i wlasciwych
informaciji na ten temat, jak réwniez przeznaczenie odpowiednich srodkéw
na wychowanie miodziezy i opieke zdrowotng. Zachecam miedzynarodo-
we organizacje, by w tym zakresie podejmowaly inicjatywy podyktowane
madroscig i solidarnoscia, majgc zawsze na wzgledzie obrone godnosci ludz-
kiej oraz ochrone nienaruszalnego prawa do zycia.
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Uznanie nalezy sie firmom farmaceutycznym, ktére starajg sie utrzymad
niskie koszty lekarstw pomocnych w leczeniu AIDS. Oczywiscie, potrzebne
sg Srodki finansowe na prowadzenie badari naukowych w dziedzinie me-
dycyny, a takze niezbedne s3 dodatkowe srodki umozliwiajace wprowa-
dzenie na rynek wynalezionych juz lekarstw, jednakze w obliczu takiego
zagrozenia, jakie stanowi AIDS, kwestig priorytetowa musi by¢ ratowanie
zycia ludzkiego, a nie zadne inne wzgledy.

Prosze duszpasterzy, ,aby niesli braciom i siostrom dotknigtym przez
AIDS wszelka mozliwa pocieche moralng i duchowa. Naukowcéw i polity-
kéw na catym Swiecie prosze usilnie, aby kierowani miloscia i szacunkiem,
naleznym kazdej osobie, nie szczedzili funduszy na zdobycie srodkéw, kt6-
re potozg kres tej pladze” (tamze, nr 116: l.c.).

Chciatbym zwtlaszcza wspomnie¢ tu z podziwem o licznych pracowni-
kach stuzby zdrowia, duszpasterzach i wolontariuszach, ktérzy jako ,dobrzy
samarytanie” posSwiecaja Zycie ofiarom AIDS i troszcza si¢ o ich rodziny.
W tym zakresie cenna jest postuga, ktéra spelniaja tysiace katolickich insty-
tucji sluzby zdrowia, spieszac, nieraz w sposéb heroiczny, z pomocg tym
wszystkim, ktérzy w Afryce dotknieci sg réznego rodzaju chorobami, zwlasz-
cza AIDS, malarig i gruZlica.

Na przestrzeni ostatnich lat mogtem stwierdzi¢, ze moje apele na rzecz
ofiar AIDS nie byly nadaremne. Widz¢ z radoscig, ze rézne kraje oraz insty-
tucje, koordynujac wysilki, wsparly konkretne przedsi¢wziecia majace na
celu zapobieganie tej chorobie oraz leczenie chorych.

5. Teraz zwracam si¢ W sposob szczegodlny do was, drodzy bracia biskupi
z konferenciji episkopatéw innych kontynentéw, z prosba, abyscie ofiarnie
przytaczyli si¢ do pasterzy Afryki, by skutecznie stawi¢ czolo tej i innym
katastrofom. Podobnie jak to mialo miejsce w przesztosci, Papieska Rada
ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia z pewnoscia przyczyni si¢ do koordy-
nacji i rozwijania tej wspotpracy, zachecajac do wniesienia konkretnego
wkladu poszczegdlne konferencje episkopatu.

Uwaga, jaka Kosciél poswigc:. problemom Afryki, nie wynika jedynie
z filantropijnego wspétczucia dla potrzebujacego cztowieka, ale z faktu, ze
przylgnawszy do Chrystusa Odkupiciela, rozpoznaje Jego oblicze w rysach
kazdej cierpiacej osoby. Tak wiec to wiara przynagla Koscidl, by nie szczedzac
sit, opiekowatl sie¢ chorymi, co zreszta zawsze czynit w calej swej historii.
Nadzieja czyni go zdolnym do wytrwania w tej misji pomimo wszelkiego
rodzaju przeszkdd, na jakie natrafia. Wreszcie mitos¢ podsuwa mu wiasci-
we podejscie do réznych sytuacji, pozwalajac dostrzec szczegolny charakter
kazdej z nich i im zaradzic.

Przyjmujac taka postawe glebokiego wspétuczestnictwa, Kosciét wycho-
dzi naprzeciw zranionym przez Zycie, by nies¢ im mitos¢ Chrystusowa
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przejawiajaca si¢ w licznych formach pomocy, ktére podsuwa mu ,wy-
obraZnia milosierdzia” (list apostolski Novo millennio ineunte, 50). Kazde-
mu z nich powtarza on: odwagi, B6g nie zapomniat o tobie! Chrystus cierpi
razem z toba! Ty zas, ofiarujac swe cierpienia, mozesz z Nim wspdlipraco-
wac w odkupieniu Swiata.

6. Doroczne obchody Swiatowego Dnia Chorego daja wszystkim mozli-
wosC lepszego zrozumienia znaczenia duszpasterstwa shuzby zdrowia.
W naszych czasach, ktére charakteryzuje kultura przesigknieta sekularyzmem,
ta dziedzina duszpasterstwa bywa niekiedy nie w pelni doceniana. Uwaza
sig, Ze o losie czlowieka decyduja inne sfery zycia. Natomiast wlasnie w czasie
choroby pilniejsza jawi sie potrzeba udzielenia whasciwych odpowiedzi na
ostateczne pytania dotyczace zycia cztowieka: pytania o sens bélu, cierpienia
i smierci, pojmowanej nie tylko jako zagadka, ktéra trudno jest rozwigzag,
ale jako tajemnica, w ktérej Chrystus przyjmuje do siebie nasze zycie, otwie-
rajac je na nowe i ostateczne narodziny do zycia, ktére juz nigdy nie bedzie
miato kresu.

W Chrystusie jest nadzieja prawdziwego i pelnego zdrowia. Zbawienie,
ktére On przynosi, jest prawdziwg odpowiedzia na ostateczne pytania czto-
wieka. Nie ma sprzecznosci miedzy zdrowiem ziemskim i zbawieniem wiecz-
nym, skoro Pan umart za pelne zbawienie cztowieka i wszystkich ludzi
(por. 1 P 1, 2-5; liturgia Wielkiego Piatku, ,Adoracja Krzyza”). Zbawienie
stanowi ostateczng treS¢ Nowego Przymierza.

Podczas najblizszego Swiatowego Dnia Chorego pragniemy glosi¢ nadzieje
na pelne uzdrowienie Afryki i calej ludzkosci, zobowiazujac sie jeszcze
bardziej zdecydowanie pracowa¢ w stuzbie tej wielkiej sprawy.

7. We fragmencie Ewangelii méwigcym o blogostawieristwach Pan glosi:
»Blogostawieni, ktérzy sie smuca, albowiem oni beda pocieszeni” (Mt 5, 4).
Antynomia, jaka wydajg sie tworzy¢ cierpienie i rado$¢, zostaje zniesiona
dzigki przynoszacemu pocieche dzialaniu Ducha Swietego. Przysposabiajac
nas do tajemnicy Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego, juz teraz
Duch otwiera nas na rados¢, ktéra osiagnie swa pelnie podczas uszczesli-
wiajacego spotkania z Odkupicielem. W rzeczywistosci istota ludzka nie
pragnie jedynie dobrego samopoczucia fizycznego lub duchowego, lecz
n~zbawienia”, ktére wyraza si¢ w pelnej harmonii z Bogiem, z samym soba
oraz z ludzkoscia. Do tego celu dochodzi sie jedynie przez tajemnice meki,
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa.

Wymowng antycypacje tej eschatologicznej rzeczywistosci ukazuje nam
Najswietsza Maryja Panna, zwlaszcza przez tajemnice swego niepokalanego
poczecia i wniebowzigcia. Ona to, poczgta bez zmazy grzechu, jest catko-
wicie poddana woli Bozej i zarazem oddana stuzbie ludziom, dlatego petna
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jest w Niej owa harmonia, z ktérej rodzi si¢ radosé. Stusznie zatem, gdy
zwracamy sie do Niej, przyzywamy Ja jako ,Przyczyne naszej radosci”.
Dziewica ofiaruje nam rados¢, ktéra nie ustaje réwniez podczas trudnych
doswiadczen. Jednakze gdy myslimy o Afryce, tak bogatej w zasoby ludz-
kie, kulturowe i religijne, ale dotknietej takze nieopisanymi cierpieniami, na
naszych ustach pojawia sie spontanicznie zarliwa modlitwa:

Maryjo, Niepokalana Dziewico,

Niewiasto cierpienia i nadziei,

badz taskawa dla kazdego cierpiacego czlowieka,

wyjednaj kazdemu pelnie zycia.

Zwré¢ swe matczyne spojrzenie

zwlaszcza na tych, ktérzy w Afryce

szczegOlnie potrzebuja pomocy,

bo dotknigci s3 AIDS lub inng $miertelng choroba.

Spéjrz na matki oplakujace swe dzieci;

spojrz na dziadkéw,

pozbawionych wystarczajgcych srodkéw,

by utrzyma¢ wnuki, ktére zostaly sierotami.

Przygarnij wszystkich do swego matczynego serca.

Krélowo Afryki i calego $wiata,

Najswietsza Maryjo Panno, maéd! sie za nami!

Jan Pawet II, papiez
Watykan, 8 wrzesnia 2004 roku
Za: ,L'Osservatore Romano”

2.
Przemowienie Jana Pawla II
do korpusu dyplomatycznego

Ekscelencje, Panie i Panowie,

1. Rados$¢ polaczona z mitym wzruszeniem, wiasciwa dla czasu, w ktérym
Kosciét przezywa na nowo tajemnice narodzin Emmanuela oraz Jego skrom-
nej rodziny z Nazaretu, towarzyszy takze mojemu dzisiejszemu spotkaniu
z wami, Panie i Panowie Ambasadorzy i znakomici cztonkowie korpusu dyplo-
matycznego przy Stolicy Apostolskiej, ktérzy zebrani tutaj jestescie, jesli tak
mozna powiedzieé, jako reprezentanci wielkiej rodziny narodéw.

Spotkanie to, mite i oczekiwane, otworzyly uprzejme stowa zyczen, szacunku
i podzielania mej uniwersalnej troski, z jakimi zwrécit sie do mnie wasz
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dziekan, Pan Profesor Giovanni Galassi, ambasador San Marino. Wdzieczny
mu jestem za to i odwzajemniam zyczenia pogody i radosci dla was wszyst-
kich i dla waszych drogich rodzin, wraz z zyczeniem pokoju i pomyslnosci
dla waszych krajow.

Szczegdlnie serdeczne powitanie wraz z Zyczeniami dobrej pracy kieruje
do 37 ambasadoréw i ich szanownych matzonek, ktérzy swoja misje przy
Stolicy Apostolskiej rozpoczeli w ciggu ostatnich dwunastu miesiecy.

2. Niestety, na te uczucia radosci cien rzucita straszliwa katastrofa natural-
na, ktéra 26 grudnia ubieglego roku nawiedzita liczne kraje potudniowo-
-wschodniej Azji, docierajac az do wschodnich wybrzezy Afryki. Naznaczy-
la ona ubiegly rok wielkim bélem: rok, ktéry zaznal innych kataklizmoéw,
jak niosace zniszczenie cyklony na Morzu Indyjskim i na Antylach, czy jak
plaga szarariczy, kt6ra spustoszyla rozlegle obszary péinocno-zachodniej
Afryki. Inne jeszcze tragedie okryly zalobg rok 2004, jak akty barbarzyriskie-
go terroryzmu, ktére zbroczyly krwig Irak i inne kraje Swiata, bestialski za-
mach w Madrycie, masakra terrorystyczna w Bieslanie, nieludzka przemoc,
jaka zadano ludnosci Darfuru, przyklady okrucieristwa, ktérego dopuszczono
sie w rejonie Wielkich Jezior w Afryce.

Poruszyly one i zasmucily nasze serca i niewatpliwie nie mogliby$my sie
uwolni¢ od posgpnych mysli na temat losu czlowieka, gdyby wlasnie
z betlejemskiego ztobka nie dotarto do nas, ludzkie i boskie zarazem, ore-
dzie zycia i silniejszej jeszcze nadziei: to w Chrystusie, ktéry rodzi sie jako
brat kazdego cziowieka i staje u naszego boku, sam Bog kieruje do nas
wezwanie, bysmy nie upadali nigdy na duchu, lecz przezwycigzali trudno-
Sci, jakkolwiek wielkie by one nie byly, umacniajac i przyczyniajgc sie do
stawiania ich ponad wszelkimi innymi wzgledami.

3. Faktycznie bowiem wasza obecnos¢, Panie i Panowie Ambasadorowie,
reprezentujgcy tutaj wszystkie niemal narody ziemi, otwiera przed naszymi oczy-
ma, niczym jednym spojrzeniem, wielka scene ludzkosci wraz z powaznymi
problemami, jakie ja nurtuja, ale takze z wielkg i stale zywa nadzieja, jaka ona
zywi. Koscidt katolicki, ze swej natury powszechny, jest zawsze bezposrednio
zaangazowany i uczestniczy w wielkich sprawach, z powodu ktérych wspét-
czesny czlowiek cierpi i ma nadzieje. Nie czuje si¢ on obcy wobec zadnego
narodu, poniewaz wszedzie tam, gdzie jest jeden chrzescijanin, jego czlonek,
dotyczy to calego ciata Kosciota; wiecej nawet, gdziekolwiek jest cztowiek, tam
dla nas istnieje wigZ braterstwa. Stolica Apostolska wie, Zze w swym czynnym
uczestnictwie w losach czlowieka w kazdym miejscu na ziemi ma w was, Panowie
i Panie Ambasadorowie, swoich partneréw, albowiem do misji dyplomatéw
nalezy przekraczanie granic i faczenie narodéw i ich rzadéw w woli czynnej
zgody, skrupulatnym poszanowaniu wzajemnych kompetenciji, ale takze w po-
szukiwaniu najwyzszego dobra wspélnego.
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. 4.'W oredziu, jakie skierowalem w tym roku z okazji Swiatowego Dnia
PokOiU, chcialem zwr6ci€ uwage wiernych katolickich oraz wszystkich ludzi
dobrej woli na wezwanie apostota Pawla: ,Nie daj si¢ zwyciezy¢ zh, ale zto
dobrem zwycigzaj”: Vince in bono malum (Rz 12, 21). U podstaw tego
wezwania lezy gieboka prawda: w dziedzinie moralnosci i na ptaszczyZnie
spotecznej zlo ma twarz egoizmu i nienawisci, ktére sa negacja, tylko zas
milo$¢ moze je zwyciezy¢, gdyz ma w sobie pozytywna moc wielkodusz-
nego i bezinteresownego daru, az po ofiare z siebie. To wlasnie znajduje
wyraz w tajemnicy narodzin Chrystusa: dla ocalenia ludzkiego stworzenia
od grzechu i $mierci, ktora jest jego owocem, sam Bég w Chrystusie, peini
swego zycia, wkracza w histori¢ czlowieka i podnosi go do wymiaru wy-
2szego Zycia.

To samo oredzie — zto dobrem zwyciezaj — chciatbym teraz skierowac do
was, a za waszym poSrednictwem do umitlowanych narodéw, ktére repre-
zentujecie, oraz do waszych rzadéw: ma ono wyrazne odniesienie takze do
stosunkéw mig¢dzynarodowych i moga si¢ nim kierowac wszyscy, aby odpo-
wiedzie¢ na wielkie wyzwania stojace dzi§ przed ludzkoscig. Chciatbym tu
wskaza¢ na najwazniejsze z nich.

5. Pierwsze wyzwanie to wyzwanie Zycia. Zycie jest pierwszym darem,
jaki B6g nam uczynit, jest pierwszym bogactwem, jakim cieszy sie czlowiek.
Kosciét gtosi ,Ewangelie Zycia”. A pierwszym obowigzkiem paristwa jest
wlasnie obrona i promocja ludzkiego zycia.

Wyzwanie zycia staje si¢ w tych ostatnich latach coraz rozleglejsze i ma
znaczenie coraz bardziej kluczowe. Skupilo sie ono w szczegélnosci na
poczatku zycia czlowieka, kiedy jest on najstabszy i powinien by¢ najbar-
dziej chroniony. Scieraja sie z soba sprzeczne opinie na temat aborcji, sztucz-
nego zaptodnienia, wykorzystania w celach naukowych pobranych od
embrionéw komoérek macierzystych i klonowania. Stanowisko Kosciota, uza-
sadnione przez rozum i nauke, jest jasne: ludzki embrion jest takim samym
podmiotem jak czlowiek, ktéry ma si¢ urodzi¢ i narodzony cztowiek, ktéry
si¢ z niego rozwija. Niedopuszczalne wiec z punktu widzenia etyki jest
wszystko, co pogwalcitoby jego integralnos¢ i godnosé. Niegodne cztowie-
ka s3 réwniez badania naukowe sprowadzajace embrion do roli laborato-
ryjnego narzedzia. Nalezy zacheca¢ do badar naukowych w dziedzinie
genetyki i popierac je, lecz jak kazda ludzka dziatalnos¢, nie moga one
abstrahowac od nakazéw moralnych; mogg sie one zreszta rozwijac z per-
spektywami na sukces na polu dorostych komérek macierzystych.

Wyzwanie zycia rozgrywa si¢ jednoczesnie w miejscu, ktére jest dostow-
nie jego sanktuarium: w rodzinie. Jest ona dzisiaj czestokro¢ zagrozona
przez czynniki spoteczne i kulturowe, ktére naciskajg na nia, utrudniajzc jej
stabilnos¢; w niektérych jednak krajach zagrozeniem dla niej jest takze
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ustawodawstwo, ktére narusza — czasem nawet wprost — jej naturalng struk-
ture, ktéra moze by¢ wylgcznie strukturg opartego na matzeristwie zwigzku
mezczyzny i kobiety. Nie mozna pozwolié, aby rodzinie, ptodnemu Zrédhu
zycia oraz pierworodnej i niezbednej podstawie osobistego szczescia
matzonkdw, formacji dzieci i pomyslnosci spoteczeristwa, samego material-
nego dobrobytu kraju, zagrazaly prawa, podyktowane ograniczajgcg i nie-
naturalng wizjg czlowieka. Niech gére weZmie stuszne, szczytne i czyste
poczucie ludzkiej mitosci, ktéra w rodzinie odnajduje swéj wyraz prawdzi-
wie fundamentalny i wzorowy. ,Vince in bono malum”.

6. Drugie wyzwanie to wyzwanie chleba. Ziemia, uczyniona w sposéb
cudowny plodng przez swego Stwoérce, posiada obfity i zréznicowany pokarm
dla wszystkich jej mieszkaricéw, obecnych i przyszlych. Mimo to oglaszane
dane dotyczace glodu na swiecie sa dramatyczne: setki milionéw istot ludz-
kich cierpi powazne niedozywienie, kazdego roku zas miliony dzieci umie-
ra z glodu lub z powodu jego nastepstw.

Faktycznie alarm w tej sprawie podnoszony jest juz od dtuzszego czasu,
a wielkie organizacje miedzynarodowe wytyczyly sobie wtasciwe cele,
przynajmniej jesli chodzi o zredukowanie stanu zagrozenia. Wypracowano
takze konkretne propozycje dziatania, jak te, ktére przedstawiono na posie-
dzeniu w sprawie glodu i ubdstwa w Nowym Jorku, 20 wrzesnia 2004 r., na
ktérym reprezentowal mnie kardynal Angelo Sodano, sekretarz stanu, aby
dac¢ wyraz wielkiemu zainteresowaniu ze strony Kosciota tak dramatyczng
sytuacja. Réwniez wiele organizacji pozarzagdowych wielkodusznie zaanga-
Zowato si¢ w niesienie pomocy. To wszystko jednak nie wystarcza. Aby od-
powiedzie¢ na potrzeby, ktérych zakres oraz koniecznosé wzrasta, potrzebna
jest szeroka moralna mobilizacja opinii publicznej, a bardziej jeszcze polity-
kéw, nade wszystko w tych krajach, ktére osiggnety zadowalajacy badZz wysoki
standard zycia.

W zwigzku z tym chciatbym przypomnie¢ wielka zasade nauczania
Kosciola, przywotang ponownie przeze mnie w oredziu na tegoroczny Swia-
towy Dzieri Pokoju i opisang réwniez w Kompendium nauki spotecznej
Kosciota: zasade powszechnego przeznaczenia débr ziemi. Zasada ta nie
uzasadnia oczywiscie kolektywistycznej polityki gospodarczej, musi jednak
stanowi¢ motywacje do radykalnego zaangaZzowania na rzecz sprawiedli-
wosci oraz bardziej jeszcze wyczulonego i zdecydowanego wysitku solidar-
nosci. Oto dobro, ktére bedzie mogto pokona¢ zio glodu i niesprawiedliwego
ubdstwa. ,Vince in bono malum”.

7. Istnieje z kolei wyzwanie pokoju. Dobro najwyzsze, ktére stanowi
warunek osiggniecia wielu innych podstawowych débr, pokéj jest marze-
niem wszystkich pokolen. Ilez jednak toczy si¢ jeszcze wojen i zbrojnych
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konflikt6w — migdzy paristwami, grupami etnicznymi, narodami i grupami
zZyjacymi na terenie tego samego paristwa — ktére od jednego krarica globu
do drugiego powodujg niezliczone niewinne ofiary i s3 Zrédtem tak wielu
innych przejawow zla! Mysli nasze spontanicznie biegng ku rozmaitym kra-
jom Bliskiego Wschodu, Afryki, Azji, Ameryki Eaciriskiej, w ktoérych uzycie
broni i przemocy, powodujgc nieobliczalne szkody materialne, sieje niena-
wis¢ i przyczynia si¢ do wzrostu przyczyn niezgody, utrudniajac coraz bardziej
poszukiwanie i osiggni¢cie rozwigzan zdolnych pogodzi¢ uzasadnione
interesy wszystkich zainteresowanych stron. Do tych tragicznych przeja-
wéw zta dolgezyd trzeba okrutne i nieludzkie zjawisko terroryzmu, plage,
ktéra osiagneta nieznane poprzednim pokoleniom planetarne rozmiary.

Jak wygra¢ wielkie wyzwanie pokoju przeciwko takiemu ztu? Wy, Panie
i Panowie Ambasadorowie, jako dyplomaci z racji zawodu — a niewatpliwie
takze z racji, zawodowego powolania — jestescie ludZmi pokoju. Wiecie,
jakimi i iloma narzedziami dysponuje wspélnota migedzynarodowa dla
zagwarantowania pokoju badz dla przywrécenia go. Ja sam, podobnie jak
moi czcigodni Poprzednicy, w publicznych wystagpieniach — w szczegdino-
$ci w dorocznym oredziu na Swiatowy Dzieri Pokoju — ale réwniez za
posrednictwem dyplomaciji Stolicy Swietej zabieralem niezliczong ilo$¢ razy
i zabierac bede gtos, aby wskazywac drogi pokoju i wzywac do péjscia nimi
z odwagsg i cierpliwo$cia: arogancji nalezy przeciwstawic rozum, konfronta-
cji sity — konfrontacje dialogu, wycelowanej broni — wyciagnieta dlon; ztu —
dobro.

Niemato, owszem, wielu jest ludzi, ktérzy dziataja w tym kierunku z odwagga
i uporem, nie brak tez zachecajgcych sygnalow, pokazujgcych, ze mozna
wygrac wielkie wyzwanie pokoju. Tak jest w Afryce, gdzie mimo powaz-
nego ponawiania sie sporéw, ktére wydawaly sie zazegnane, ro$nie po-
wszechna wola dzialania na rzecz rozwiazania i zapobiegania konfliktom
poprzez bardziej intensywna wspélprace migdzy wielkimi organizacjami
miedzynarodowymi oraz instytucjami kontynentu, jak Unia Afrykariska:
przyklady tego mielismy w listhpadzie ubieglego roku na posiedzeniu
w Nairobi Rady Bezpieczenistwa ONZ w sprawie humanitarnego kryzysu
w Darfurze i sytuacji w Somalii, jak réwniez na miedzynarodowej konfe-
rencji w sprawie rejonu Wielkich Jezior. Tak jest na Bliskim Wschodzie,
ziemi tak drogiej i Swietej dla wierzacych w Boga Abrahama, gdzie wydaje
si¢ cichna¢ szczek orgza i otwieraé polityczna droga do dialogu i roko-
wan. Jako przyktad pokoju, skadingd uprzywilejowany, mozna przyto-
czy¢ Europe: narody kiedy$ dumnie sobie wrogie i stojace naprzeciwko
siebie w zabdgjczych wojnach, znajduja sie dzisiaj razem w Unii Europej-
skiej, ktéra w ubieglym roku postanowita umocnic¢ sie jeszcze bardzie;j,
zawierajac w Rzymie Traktat Konstytucyjny, podczas gdy pozostaje otwarta

9



na przyjecie innych paristw, gotowych spelni¢ wymogi, jakie sie z tym
wigzg.

Jednakze, aby przynies¢ prawdziwy i trwaly pokdj na tej naszej skrwa-
wionej planecie, konieczna jest sita dobra, ktére nie cofnie sie w obliczu
zadnej trudnosci. To sita, ktérej cztowiek sam nie jest w stanie osiggngc ani
zachowac: to dar Boga. Chrystus zas przyszedl wlasnie po to, aby przynies¢
ja cztowiekowi, jak Spiewali aniotlowie w szopce betlejemskiej: ,,Pokéj ludziom
Jego upodobania” (tk 2, 14). Bég miluje czlowieka i pragnie dla niego
pokoju. Do nas nalezy, azeby by¢ jego czynnym narzedziem, zwyciezajac
zto dobrem. ,Vince in bono malum”.

8. O jeszcze jednym wyzwaniu chcialbym wspomnieé: o wyzwaniu
wolnosci. Wiecie, Panie i Panowie Ambasadorowie, jak sprawa ta jest mi
droga wiasnie ze wzgledu na histori¢ narodu, z ktérego pochodze; ale jest
ona niewsatpliwie droga takze wam wszystkim, ktérzy w waszej shuzbie
dyplomatycznej stusznie jestescie zatroskani wolnoscig narodu, ktéry repre-
zentujecie, i wyczuleni na jej obrone. Wolnos¢ to jednak przede wszystkim
prawo indywidualne. ,Wszyscy ludzie — jak stusznie méwi Powszechna de-
klaracja praw cztowieka juz w artykule 1 — ,rodzg sie wolni i réwni co do
godnosci i prawa”. A artykul 3 stwierdza: ,Kazda jednostka ma prawo do
zycia, do wolnosci i do bezpieczeristwa wlasnej osoby”. Swieta jest niewat-
pliwie takze wolnos¢ paristw, ktére muszg by¢ wolne, aby wypehi¢ swoj
pierwszorzedny obowiazek obrony, wraz z Zyciem, takze wolnosci swych
obywateli we wszystkich jej uzasadnionych przejawach.

Wolnosé to wielkie dobro, poniewaz tylko przy niej czlowiek moze reali-
zowac si¢ w spos6éb odpowiadajgcy jego naturze. Wolnosc to swiatlo: pozwala
w sposéb odpowiedzialny wybraé wilasne cele i droge do ich osiggniecia.
W najglebszym jadrze ludzkiej wolnosci znajduje sie prawo do wolnosci reli-
gii, poniewaz ma ona zwigzek z najbardziej podstawowg relacja cztowieka:
relacjg z Bogiem. Ro6wniez wolnos¢ religii jest wyraZnie zagwarantowana we
wspomnianej deklaracji (por. art. 18). Byla ona tez — jak wszystkim wam do-
skonale wiadomo - przedmiotem uroczystej deklaracji Soboru Watykarniskie-
go II, zaczynajacej si¢ od znamiennych stéw: ,Dignitatis humanae”.

Wolnos¢ religii pozostaje w licznych krajach prawem nie dosy¢, czy niewystar-
czajgco, uznanym. Jednakze dazenie do wolnosci religii jest nie do zdlawienia:
pozostanie ono zawsze Zywe i naglace, jak dlugo zy¢ bedzie cztowiek. Dlatego
i dzisiaj kieruje apel tak wiele razy wypowiadany juz przez Kosciét: ,Niezbedne
jest, aby we wszystkich krajach wolnos¢ religijna obwarowana byla skuteczng
ochrona prawna i by respektowane byly najwyzsze obowigzki i prawa ludzi do
swobodnego prowadzenia w spofeczeristwie zycia religiinego” (DH, 15).

Nie nalezy obawiac sig, ze wlasciwa wolnos¢ religijna ograniczy inne
swobody albo zaszkodzi obywatelskiej koegzystencji. Przeciwnie: przy
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wolnosci religijnej rozwija si¢ i kwitnie tez wszelka inna wolnos¢, poniewaz
wolnos¢ religii to dobro niepodzielne i prerogatywa samej osoby ludzkiej
i jej godnosci. Nie nalezy si¢ tez obawiac, ze wolnos¢ religijna, raz przyzna-
na Kosciotowi katolickiemu, obejmie takze pole wolnosci politycznej i kom-
petencje nalezace do paristwa: zgodnie ze spoczywajacym na nim
obowiazkiem Kosciét potrafi doskonale odréznic to, co cesarskie, od tego,
co Boskie (por. Mt 22, 21); wspétuczestniczy on czynnie w dobru wspol-
nym spoteczeristwa, poniewaz odrzuca klamstwo i wychowuje do prawdy,
potepia nienawis¢ i pogarde oraz wzywa do braterstwa; krzewi wszedzie
i zawsze — jak latwo o tym przekonuje historia — dzieta mitosierdzia, nauke
i sztuke. Prosi on jedynie o wolno$¢, aby méc nies¢ postuge wspétpracy
z kazda instytucjg publiczna i prywatna zatroskang o dobro cztowieka. Praw-
dziwa wolno$¢ to zawsze zwycieza¢ zlo dobrem. ,Vince in bono malum”.

9. Panie i Panowie, jestem pewien, ze w roku, ktéry si¢ whasnie zaczal,
wypelniajac swoja szczytng misjg, bedziecie nadal sta¢ u boku Stolicy Apo-
stolskiej w jej codziennym zaangazowaniu na rzecz udzielania odpowiedzi,
na ile to nakazuje jej specyficzna odpowiedzialnos¢, na wspomniane wyzwania,
ktére dotyczg catej ludzkosci. Jezus Chrystus, ktérego narodziny swietowa-
lismy w ubiegtych dniach, zapowiedziany zostat przez proroka jako Admi-
rabilis Consiliarius, Princeps Pacis (Iz 9, 5). Oby §wiatto Jego Stowa, oby
Jego duch sprawiedliwosci i braterstwa, oby tak konieczny i upragniony
dar Jego pokoju, ktéry przynosi On wszystkim, mogly Swieci¢ blaskiem
w zyciu kazdego z was, waszych umitowanych rodzin i wszystkich waszych
bliskich, waszych szlachetnych krajow, calej ludzkosci.

Jan Pawet II, papiez
Ttumaczenie: Marek Lehnert
Za: Katolicka Agencja Informacyjna

3.
Oredzie Jana Pawla II na XXXIX Swiatowy Dzieri
Srodkow Masowego Przekazu
Srodki przekazu w stuzbie porozumienia miedzy narodami

Drodzy bracia i siostry,

1. W Liscie $w. Jakuba czytamy: ,Z tych samych ust wychodzi blogostawieri-
stwo i przekleristwo. Tak by¢ nie moze, bracia moi” (Jk 3, 10). Pismo Swiete
przypomina nam, ze stowa maja nadzwyczajng moc i moga faczy¢ narody albo
dzieli¢ je, stwarzajac wiezy przyjazni badZ doprowadzajac do wrogosci.
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Odnosi sie to nie tylko do stéw wypowiadanych przez jedna osobe do
drugiej: ta sama zasada dotyczy takze przekazu na jakimkolwiek szczeblu.
Nowaoczesne technologie dysponuja bezprecedensowymi mozliwos$ciami
dzialania na rzecz dobra, na rzecz szerzenia prawdy o naszym zbawieniu
w Jezusie Chrystusie oraz krzewienia zgody i pojednania. A przeciez nie-
wlasciwe korzystanie z nich moze spowodowaé nieobliczalne zto, prowa-
dzac do nieporozumieri, uprzedzen czy nawet konfliktéw. Temat wybrany
dla Swiatowego Dnia Srodkéw Spotecznego Przekazu 2005 — ,Srodki spo-
tecznego przekazu w stuzbie porozumienia miedzy narodami” — odnosi sie
do niecierpigcej zwloki potrzeby: krzewienia jednosci rodziny ludzkiej za
posrednictwem korzystania z tych ogromnych mozliwosci.

2. Whasciwg droga osiagnigcia tego celu jest wychowanie. Media moga
uczy¢ miliony oséb w innych czesciach swiata i innych kulturach. Stusz-
nie wi¢c zostaly nazwane ,pierwszym «areopagiem» wspéiczesnym... dla
wielu sg gtéwnym narzedziem informacyjnym i formacyjnym, przewod-
nikiem i natchnieniem w zachowaniach indywidualnych, rodzinnych,
spotecznych” (Redemptoris missio, 37). Dokladna wiedza prowadzi do
zrozumienia, rozwiewa uprzedzenia i zacheca do dalszego uczenia sie.
W szczegélnosci obrazy maja moc przekazywania trwatych doznan i roz-
wijania okreslonych postaw. Ucza ludzi, jak ocenia¢ czlonkéw innych
grup i narodéw, podstepnie wptywajg na decyzje o tym, czy uwazaé ich
za przyjaciét badZz wrogéw, sojusznikéw czy potencjalnych przeciwni-
kow.

Kiedy inni przedstawiani s3 w sposéb nieprzyjazny, sieje sie ziarno kon-
fliktu, ktéry z tatwoscig moze przerodzi€ sie¢ w przemoc, w wojne czy wrecz
w ludobdjstwo. Zamiast budowa¢ jednos¢ i zrozumienie, media mogg
demonizowac inne grupy spoleczne, etniczne i religijne, budzac lek i niena-
wis¢. Na odpowiedzialnych za styl i tres¢ tego, co jest przekazywane, spoczy-
wa powazny obowiazek zagwarantowania, aby do tego nie doszto. Owszem,
media posiadaja ogromny potencjat dla krzewienia pokoju i budowy pomo-
stéw dialogu miedzy narodami, przerywajac tak dzisiaj powszechng, zgubng
spirale przemocy, odwetu i nowej przemocy. Jak stwierdza Swiety Pawel
w stowach, ktére stanowig podstawe oredzia na tegoroczny Swiatowy Dzieri
Pokoju: ,Nie daj sie¢ zwyciezy¢ zhy, ale zlo dobrem zwyciezaj” (Rz 12, 21).

3. O ile podobny wklad w realizacje pokoju stanowi jeden ze sposobéw,
w jaki media moga zbliza¢ narody, innym jest ich wplyw na realizacje szyb-
kiej mobilizacji pomocy w odpowiedzi na katastrofy naturalne. Serce rosto
na widok, jak szybko wspdlnota mi¢dzynarodowa odpowiedziala na nie-
dawne tsunami, ktére przyniosto niezliczone ofiary. Szybkos¢, z jaka
rozchodzg sie dzisiaj wiadomosci, zwigksza w sposéb oczywisty mozliwosé
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poczynienia na czas praktycznych krokéw dla mozliwie jak najwiekszego
wsparcia.

4. Sobér Watykarniski II przypomnial: ,Aby wilasciwie postugiwac sie tymi
érodkami, jest rzecza zgola konieczna, aby wszyscy, ktérzy ich uzywaja,
znali zasady porzadku moralnego i scisle je w tej dziedzinie wcielali w zycie”
(Inter mirifica, 4).

Podstawowa zasada etyczna jest nastepujaca: ,Osoba ludzka i wspélnota
ludzka s3 celem i miarg postugiwania si¢ srodkami spolecznego przekazu.
Przekaz dokonywany przez osoby powinien stuzy¢ integralnemu rozwojo-
wi innych os6b” (Etyka w spofecznym przekazie, 21). Przede wszystkim
wiec sami przekazujgcy musza praktykowad w swoim zyciu wartosci i po-
stawy, ktére maja wpajac¢ innym. Wymaga to w szczegdélnosci autentyczne-
go zaangazowania na rzecz dobra wspélnego — dobra, ktére nie ogranicza
sie do waskich intereséw okreslonej grupy badZ narodu, lecz obejmuje
potrzeby i interesy wszystkich, dobro calej rodziny ludzkiej (por. Pacem in
terris, 132). Pracownicy mediéw maja mozliwos¢ krzewienia prawdziwej
kultury zycia, dystansujac si¢ od zamachéw na zycie (por. Evangelium
vitae, 17) i przekazujac prawde na temat wartosci i godnosci osoby ludz-
kiej.

5. Wzor i przyklad wszelkiego przekazu znajduje sie w Stowie Bozym.
»Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdys Bég do ojcé6w przez
prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przeméwit do nas przez Syna”
(Hbr 1, 1). Slowo wcielone ustanowilo nowe przymierze miedzy Bogiem
i Jego ludem — przymierze, ktére obejmuje i nas w jednosci jednych z dru-
gimi. ,On bowiem jest naszym pokojem. On, ktéry obie czesci ludzkosci
uczynit jednoscia, bo zburzyt rozdzielajacy je mur — wrogos¢” (Ef 2, 14).

Z okazji tegorocznego Swiatowego Dnia Srodkéw Spotecznego Przekazu
prosze, aby mezczyZni i kobiety mediéw przyczynili si¢ do zburzenia muru
wrogosci, jaki dzieli nasz $wiat, muru, ktéry dzieli ludy i narody, podsycajac
niezrozumienie i nieufnos¢; aby potrafili postugiwaé si¢ srodkami, jakimi
dysponuja, dla umocnienia wiezéw przyjazni i mitosci, ktére wyznaczaja
wyraZnie poczatek Krélestwa Bozego tu, na ziemi.

Jan Pawet I, papiez

Z Watykanu, 24 stycznia 2005 roku w uroczystos$¢ swigtego Franciszka Salezego.

Tlumaczenie: Marek Lehnert
Za: Katolicka Agencja Informacyjna

13



4.
Oredzie Jana Pawla II
na Wielki Post 2005 roku

»BO tu jest twoje zycie i dlugie trwanie
twego pobytu na ziemi”
(Pwt 30, 20)

Drodzy Bracia i Siostry!

1. Wielki Post kazdego roku jawi sie nam jako czas sprzyjajacy wzmoze-
niu modlitwy i pokuty po otwarciu serca na pokorne przyjecie woli Bozej.
W tym okresie wskazywana jest nam duchowa droga, bedaca przygotowa-
niem do ponownego przezywania wielkiej tajemnicy $mierci i zmartwych-
wstania Chrystusa, przede wszystkim poprzez pilniejsze stuchanie slowa
Bozego oraz bardziej wielkoduszne praktykowanie umartwienia, dzieki
czemu mozemy hojniej przyjs¢ z pomoca blizniemu w potrzebie.

W tym roku pragne wam zaproponowaé do rozwazenia, drodzy bracia
i siostry, bardzo aktualny temat, ktéry trafnie ilustrujg nastepujace wersety
z Ksiegi Powtorzonego Prawa: ,Bo tu jest twoje zycie i dhugie trwanie twe-
g0 pobytu na ziemi” (30, 20). Te stowa Mojzesz kieruje do ludu, aby go
zacheci¢ do zaciesnienia przymierza z Jahwe w krainie Moab, ,abyscie zyli
Wy i wasze potomstwo, mitujac Pana, Boga swego, stuchajac Jego gtosu,
Ignac do Niego” (30, 19-20). Wiernos¢ temu Bozemu przymierzu jest dla
Izraela gwarancjg przysziosci, ze bedzie mégt zamieszkiwaé »na ziemi, ktérg
Pan poprzysiagt da¢ przodkom twoim: Abrahamowi, Izaakowi i Jakubowi”
(30, 20). Zgodnie z wizja biblijng dozycie wieku dojrzatego jest znakiem
blogostawieristwa i przychylnosci Najwyzszego. Dlugowiecznos¢ jawi sie
zatem jako specjalny dar Bozy.

Chciatbym zacheci¢ do refleksji nad tym tematem w czasie Wielkiego
Postu, w celu pogtebienia swiadomosci roli, jaka majg odgrywac w spote-
czefistwie i w Kosciele osoby w podeszlym wieku, a tym samym, by uspo-
sabia¢ ducha do serdecznego przyjecia, jakie zawsze nalezy im okazywa¢.
W dzisiejszym spoteczeristwie — m.in. dzieki zastugom nauki i medycyny
— mamy do czynienia z wydluzaniem sie zycia ludzkiego i w konsekwen-
cji ze wzrostem liczby os6b starszych. Stwarza to koniecznosé zwrécenia
szczegblniejszej uwagi na Swiat tzw. trzeciego wieku, aby poméce jego
czlonkom przezywa¢ w sposéb pelny ich mozliwosci przez stuzbe calej
wspOlnocie. Troska o osoby starsze, zwlaszcza wtedy, gdy przezywaja
chwile trudne, winna leze¢ na sercu wiernym szczegélnie we wspdlno-
tach koscielnych spoleczeristw zachodnich, gdzie problem ten jest nad-
zwyczaj aktualny.
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2. Zycie czlowieka jest cennym darem, ktéry nalezy kocha¢ i ktérego
trzeba broni¢ w kazdej fazie. Przykazanie: ,Nie zabijaj” domaga sie posza-
nowania go i promowania zawsze, od poczatku po naturalny kres. To przy-
kazanie obowigzuje takze w obliczu choroby i wéwczas, kiedy spadek sit
ogranicza zdolno$¢ cztowieka do autonomii. Jezeli proces starzenia sie
z jego nieuchronnymi uwarunkowaniami zostaje przyjety z pogoda ducha
w Swietle wiary, moze stac si¢ cenng okazjg do lepszego zrozumienia tajemnicy
krzyza, kt6ra nadaje pelny sens zyciu ludzkiemu.

W tej perspektywie osoba w podeszlym wieku potrzebuje zrozumienia
i pomocy. Pragne w tym miejscu wyrazi¢ uznanie wszystkim, ktérzy dokta-
dajg staran, by odpowiedzie¢ na te potrzeby, i zachecam réwniez innych
ludzi dobrej woli, aby korzystajac ze sposobnosci, jaka stwarza okres Wiel-
kiego Postu, zechcieli wnies¢ takze swéj osobisty wklad. Pozwoli to bardzo
wielu osobom starszym unikna¢ poczucia, Ze sa ciezarem dla wspélnoty,
a niekiedy nawet dla wlasnych rodzin, w sytuacji samotnosci, ktéra wysta-
wia ich na pokuse zamknigcia sie i zniechecenia.

Trzeba dbac¢ o rozwijanie w opinii publicznej swiadomosci, ze ludzie
starsi zawsze stanowig wartos¢, ktéra nalezy doceni¢. Konieczne jest w zwiaz-
ku z tym zwiekszenie pomocy ekonomicznej oraz inicjatyw ustawodaw-
czych, dzigki ktérym nie bedg oni wylaczeni z zycia spotecznego. Gwoli
prawdy, w ostatnich dziesigcioleciach spoleczeristwo stalo sie bardziej wraz-
liwe na ich potrzeby, a medycyna rozwineta metody leczenia paliatywnego,
ktére dzigki integralnemu podejsciu do chorego okazujg sie szczegélnie
korzystne w przypadku oséb obtoznie chorych przez dhugi czas.

3. Wigksza ilos¢ czasu wolnego, jakim ludzie starsi dysponuja w tej fazie
zycia, daje im mozliwos¢ podjecia refleksji nad zasadniczymi pytaniami,
ktére wezesniej zostaly by¢ moze zaniedbane z powodu naglacych spraw
badZ takich, ktére przez nich uwazane byly za pierwszorzedne. Swiado-
mos¢, ze bliski jest ostateczny kres, sklania czlowieka starszego do skon-
centrowania si¢ na tym, co istotne, i nadania znaczenia temu, czego nie nisz-
czy uplyw lat.

Wiasnie ze wzgledu na te sytuacje osoba starsza moze wypehia¢ swa
role w spoteczeristwie. Jezeli prawdg jest, ze czlowiek zyje z dorobku tych,
ktérzy go poprzedzili, a jego przysztos¢ w decydujacej mierze zalezy od
tego, w jaki sposéb zostaly mu przekazane wartosci kultury narodu, do
ktérego nalezy, to madros¢ i doswiadczenie oséb starszych moga oswiecad
jego kroki na drodze postgpu ku coraz petniejszej formie cywilizacii.

Jakze wazne jest, by odkry¢ na nowo to wzajemne wzbogacanie sie r6z-
nych pokoleri! Wielki Post poprzez swoje mocne wezwanie do nawrécenia
i solidarnosci prowadzi nas w tym roku do skupienia uwagi na tych waz-
nych zagadnieniach, ktére dotycza wszystkich. Co statoby sie, gdyby lud
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Bozy ulegt swoistej, rozpowszechnionej obecnie mentalnosci, ktéra uznaje
za niemal bezuzytecznych tych naszych braci i siostry, ktérych mozliwosci
zostaja ograniczone przez przypadlosci wieku czy przez choroby? Jakze
inna natomiast bedzie wspdlnota, od rodziny poczynajac, ktéra bedzie sta-
rala sie by¢ zawsze na nich otwarta i gotowa ich przyjac!

4. Drodzy bracia i siostry, w czasie Wielkiego Postu, wspomagani przez
stowo Boze, zastanawiajmy sie nad tym, jak wazne jest, by kazda wspélnota
z zyczliwym zrozumieniem towarzyszyta tym, ktérzy sig starzeja. Trzeba po-
nadto przyzwyczai¢ sie do myslenia o tajemnicy $mierci z ufnoscia, aby
ostateczne spotkanie z Bogiem odbylo sie w klimacie wewnetrznego poko-
ju, przy $wiadomosci, ze przyjmuje nas Ten, ,ktéry nas utkat w tonie matki”
(por. Ps 139 [138], 13b) i kt6ry zechcial uczynic nas ,na swéj obraz i podo-
bieristwo” (por. Rdz 1, 26).

Niech Maryja, nasza Przewodniczka na wielkopostnej drodze, prowadzi
wszystkich wierzacych, zwlaszcza osoby starsze, do coraz glebszego pozna-
nia Chrystusa, ktéry umart i zmartwychwstal i ktéry jest ostateczna racjg
naszego Zycia. Niech Ona, wierna Stuzebnica swego Boskiego Syna, wraz
ze $wietymi Anng i Joachimem oreduje za kazdym z nas ,teraz i w godzinie
naszej Smierci”.

Wszystkim udzielam mego blogostawieristwal

Jan Pawet II, papicz
Watykan, 8 wrzesnia 2004 roku

5.
Przeslanie Jana Pawla II na 60. rocznice
wyzwolenia KL Auschwitz-Birkenau

Mija szesc¢dziesiat lat od wyzwolenia wieZniéw nazistowskiego obozu
$mierci w O$wiecimiu-Brzezince. Nie mozna przy tej okazji nie wrécié pa-
mi¢ciag do dramatu, jaki rozegral sie w tym miejscu jako tragiczny owoc
programowej nienawisci. Trzeba w tych dniach wspomina¢ wielomilionows
rzesze tych, ktérzy niewinnie znosili nieludzkie cierpienie i zostali unice-
stwieni w komorach gazowych i krematoriach. Chyle czoto przed wszystki-
mi, ktérzy zaznali tego przejawu mysterium iniquitatis.

Kiedy jako papiez nawiedzilem w pielgrzymce o§wiecimski ob6z w czerw-
cu 1979 roku, zatrzymywatem sie przy tablicach poswieconych ofiarom.
Byly na nich napisy w jezykach: polskim, angielskim, butgarskim, cygariskim,
czeskim, duriskim, francuskim, greckim, hebrajskim, jidysz, hiszpariskim,
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flamandzkim, serbsko-chorwackim, niemieckim, norweskim, rosyjskim,
rumuriskim, wegierskim i wioskim. We wszystkich tych jezykach zostato
zapisane wspomnienie ofiar Oswigcimia, konkretnych, cho¢ czesto niezna-
nych os6b — mezczyzn, kobiet i dzieci. Zatrzymatem si¢ wéwczas dhuze;
przy tablicy z napisem w jezyku hebrajskim. Powiedzialem, ze ,napis ten
wywoluje wspomnienie narodu, ktérego synéw i cérki przeznaczono na cat-
kowita eksterminacje. Nardd ten poczatek swoj bierze od Abrahama, ktéry
jest naszym ojcem w wierze (por. Rz 4, 11-12), jak sie wyrazit Pawel z Tarsu.
Ten nardd, ktéry otrzymat od Boga Jahwe przykazanie «Nie zabijaj», w szcze-
goélnej mierze doswiadczyl na sobie zabijania. Wobec tej tablicy nie wolno
nikomu przejs¢ obojetnie” (7 czerwca 1979 r.).

Dzi§ powtarzam te stowa. Nie wolno nikomu przejs¢ obojetnie wobec
tragedii Szoah. Ta préba planowego wyniszczenia calego narodu kladzie
sie cieniem na Europie i na calym swiecie; jest zbrodnig, kt6ra na zawsze
splamita historie ludzkosci. Niech przynajmniej dzisiaj i w przysztosci bedzie
przestrogd: nie mozna ulegac¢ ideologiom, ktére usprawiedliwiajgz mozli-
wos¢ deptania godnosci czlowieka odmiennoscig jego rasy, koloru skéry,
jezyka czy religii. Kieruje ten apel do wszystkich, a zwlaszcza do tych, ktérzy
w imie religii uciekaja sie do przemocy i terroru.

Te mysli towarzyszyly mi w sposéb szczegélny, gdy podczas Wielkiego
Jubileuszu Roku 2000 Kosciét celebrowat uroczysta liturgie pokutng w ba-
zylice Sw. Piotra, a takze gdy jako pielgrzym udatem sie do Miejsc Swietych
i wszedlem do Jerozolimy. W Yad Vashem — mauzoleum Szoah — i przy
zachodnim Murze Swiatyni modlitem sie w ciszy, proszac o przebaczenie
i nawrdcenie serc.

Pamigtam, ze w 1979 roku ze szczegélng zadumg stanatem przy tabli-
cach, na ktérych byly napisy w jezyku rosyjskim i cygariskim. Ztozone byly
dzieje udziatu Zwigzku Radzieckiego w tamtej wojnie, ale nie mozna nie
pamigtac, Ze wiasnie sposréd Rosjan najwiecej os6b tragicznie stracito w niej
zycie. W zamysle Hitlera Romowie réwnieZz byli skazani na catkowite
wyniszczenie. Nie mozna nie dc cenia¢ ofiary zycia, jakg poniesli ci nasi
bracia w obozie smierci w Oswie cimiu-Brzezince. Dlatego ponownie wzy-
wam, aby nie przechodzi¢ obojetnie wobec tych tablic.

Zatrzymalem si¢ w koricu przy tablicy polskiej. Méwitem wtedy, ze do-
$wiadczenie O$wigcimia to ,jeszcze jeden etap wiekowych zmagari tego
narodu, mojego narodu, o podstawowe swoje prawa wéréd narodéw Euro-
py. Jeszcze jeden gtosny krzyk o prawo do wlasnego miejsca na mapie
Europy. Jeszcze jeden bolesny rozrachunek z sumieniem ludzkosci”. Wypo-
wiedzenie tej prawdy byto wotaniem o dziejows sprawiedliwosé dla narodu,
ktéry poniést tyle ofiar dla uwolnienia naszego kontynentu od zgubnej
ideologii nazistowskiej, a zostal zaprzedany w niewole innej wyniszczajgcej
ideologii — sowieckiego komunizmu. Dzi§ powracam do tych stéw, aby —
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W niczym im nie zaprzeczajac — dzigkowac¢ Bogu, ze dzieki wytrwatemu
wysitkowi moich rodakéw Polska znalazta wlasciwe miejsce na mapie Eu-
ropy. Oby ten historyczny fakt owocowat wzajemnym ubogaceniem ducho-
wym wszystkich Europejczykdw.

Podczas pobytu w Oswiecimiu méwitem tez, ze nalezatoby zatrzymac sie
przy kazdej tablicy. Uczynilem to, przechodzac w modlitewnej zadumie od
jednej do drugiej i polecajac mitosierdziu Bozemu wszystkich zamordowanych
tam przedstawicieli narodéw, ktore zostaly dotkniete przez okrucieristwo
wojny. Modlitem sig, réwniez za ich wstawiennictwem, o dar pokoju dla
Swiata. Czynig to nieustannie, ufajgc, ze w kazdych okolicznosciach bedzie
zwyciezalo poszanowanie godnosci osoby ludzkiej, prawa kazdego czlo-
wieka do swobodnego poszukiwania prawdy, do zachowania norm moral-
nosci, do czynienia sprawiedliwosci i wymagania warunkéw zycia godnych
cztowieka (por. Jan XXIII, Pacem in terris: AAS 55 [1963], 295-296).

Mowiac o ofiarach O$wigcimia, nie moge nie przypomnieé, ze posréd
tego nieopisanego nagromadzenia zla objawialo sie réwniez heroiczne dobro.
Z pewnoscig wielu byto tych, ktérzy z wolnoscig ducha podejmowali przy-
mus cierpienia, okazujac mitos¢ nie tylko wspétwiezniom, ale réwniez opraw-
com. Wielu czynilo to z mitosci Boga i czlowieka, inni w imie najwyzszych
wartosci duchowych. Dzieki postawie ich wszystkich potwierdzita sie praw-
da, ktéra tak czesto pojawia si¢ w Biblii: cho¢ czlowiek jest zdolny do
czynienia zla, nawet ogromnego zla, to zlo nie bedzie miato ostatniego stowa.
Nawet w otchfani cierpienia moze zwycieza¢ mitosé. Oswiecimskie swia-
dectwo tej mitosci nie moze zosta¢ zapomniane. Ono musi nieustannie bu-
dzi¢ sumienia, gasi¢ spory, przyzywac do pokoju.

Wydaje sig, ze taki jest najglebszy sens obchodzenia tej rocznicy. Jezeli
bowiem wspominamy dramat ofiar, to nie po to, aby rozdziera¢ bolesne
rany, budzi¢ uczucia nienawisci i che¢ odwety, ale po to, aby odda¢ hotd
ludziom, da¢ wyraz historycznej prawdzie, a zwlaszcza by wszyscy uswia-
domili sobie, ze tamte mroczne dzieje winny by¢ dla wspétczesnych we-
zwaniem do odpowiedzialnosci za ksztait naszej historii. Oby nigdy wiece;,
w zadnym zakatku ziemi nie powtérzylo sie to, czego doswiadczyli ludzie,
ktérych optakujemy od szesédziesieciu lat!

Wszystkim uczestnikom rocznicowych uroczystosci przesytam moje po-
zdrowienie i wypraszam u Boga dar Jego btogostawieristwa.

Jan Pawet II, papiez
Watykan, 15 stycznia 2005 roku
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II. Akta Episkopatu Polski

6.
Przeslanie bpa Tadeusza Pikusa
na V Dzien Islamu
w Kosciele katolickim w Polsce

Centralne obchody V Dnia Islamu odbyty sie 26 stycznia w Warszawie. W auli
Papieskiego Wydziatu Teologicznego chrzescijanie i muzutmanie modlili sie
w intencji pokoju, szacunku dla cztowieka i wspétpracy miedzy religiami. Dzien
Islamu w Kosciele katolickim w Polsce, ustanowiony przez Konferencje
Episkopatu Polski, jest pionierska inicjatywa tego rodzaju w skali Swiatowe;j.

Kolejny, bo juz piaty raz katolicy i muzulmanie w Polsce obchodza Dzien
Islamu. To wydarzenie modlitewne coraz lepiej uswiadamia i uczy nas, ze
losy ludzkie w planach Bozych i w ukrytej tesknocie serca czlowieczego nie
znajduja swego szczesliwego spehienia ani w pogardzie Boga, ani w niena-
wisci czlowieka. Losy ludzkie spetniajg sie w nierozlacznej mitosci Boga
i czlowieka. Nie mozna bowiem j=dnoczesnie kocha¢ Boga i nienawidzic
czlowieka, czy tez kocha¢ czlowieka i pogardzac¢ Bogiem. Historia XX wie-
ku daje nam bardzo smutng i bolesna lekcje plynaca z zerwania tego nie-
rozlacznego zwigzku mitosci Boga i czlowieka; a jutrzejsza 60. rocznica wyzwo-
lenia Oswiecimia w spos6éb szczegOlny przypomina przerazajacy i haniebny
»OWOC” pogardy i nienawisci.

W naszym Zyciu staramy sie coraz lepiej rozumie¢ i przyswajac stowa Apo-
stofa: ,Nie daj si¢ zwyciezy¢ zlu, ale zto dobrem zwyciezaj!” (Rz 12, 21). To tak
bardzo trudne zadanie powinnismy wpisa¢ w logike dialogu Boga z Maryja,
ktéra Panu Najwyzszemu, dla ktérego ,nie ma nic niemozliwego” (tk 1, 37),
z pokorg odpowiedziata: ,Niech mi sie stanie wedlug twego stowa” (Ek 1, 38).
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Przyjeta przez nas idea dialogu miedzyreligijnego zdecydowanie sprzeci-
wia si¢ fanatycznej i fundamentalistycznej postawie cztowieka religijnego.
Albowiem nie urzeka nas juz ani ,ogieni i miecz” w imie Boga, ani ,humani-
styczna i bezbozna milos¢ blizniego”.

Prosmy przeto Pana Boga sprawiedliwego i milosiernego, aby obdarowat
nas taskg wiary, bysmy petnigc Jego wole, z ufnoscia i radoscig niesli na-
dziej¢ zrozpaczonym, pomoc ofiarom wojen i kataklizméw, pokéj i jednos¢
$wiatu oraz szacunek i mitos¢ wszystkim ludziom”.

Bp Tadeusz Pikus

przewodniczqcy Komitetu ds. Dialogu z Religiami Niechrzescijaviskimi
przy Radzie Konferencji Episkopatu Polski ds. Dialogu Religijnego

i delegat Konferencji Episkopatu Polski

ds. Dialogu Katolikéw i Muzutmancw

Za: Katolicka Agencja Informacyjna

7.
Oswiadczenie Biura Prasowego Konferencji
Episkopatu Polski w sprawie komentarza
w ,Trybunie” z 7 stycznia 2005 r.

W zwigzku z publikacjg w dzisiejszej , Trybunie” oswiadczenia p. Joao Talo-
ne, zlozonego przed Miedzynarodowym Trybunatem Arbitrazowym w Londy-
nie, Biuro Prasowe Konferencji Episkopatu Polski o§wiadcza, co nastepuje:

1. 10 lutego 2000 roku sekretarz generalny KEP przyjat pana Joao Talone. Do
spotkania doszio na prosbe pana Talone, kiéry wéwczas rozpoczynat swojg
pracg w Polsce i chcial pozna¢ problemy naszego kraju, w ktérym Kosciét
katolicki odgrywa znaczaca role. Rozmowa trwala okolo trzech kwadranséw
i miata czysto kurtuazyjny charakter. W czasie jej trwania rozméwey, miedzy
innymi, dokonali wymiany opinii co do mozliwosci, szans i zagrozeri ptyna-
cych z postugiwania si¢ przez Kosciét srodkami spotecznego przekazu.

2. Zupelnie wigc rozmija si¢ z prawda komentarz , Trybuny” z dnia 7 stycz-
nia 2005 r., jakoby sekretarz generalny KEP ,mial zabiega¢ o dofinansowa-
nie przez PZU Telewizji Familijnej”. Pragniemy zauwazy¢, ze nic takiego nie
mowi tez sam p. Talone w swoim o§wiadczeniu.

Sugestia komentatora ,Trybuny” o rzekomych zabiegach sekretarza ge-
neralnego jest nieprawdziwa.

Ks. dr Jozef Kloch
rzecznik
Warszawa, 7 stycznia 2005 roku
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8.
Oswiadczenie niemieckich biskupow z okazji
wyzwolenia obozu koncentracyjnego Auschwitz

27 stycznia 1945 r. wojska sowieckie wyzwolity ob6z koncentracyjny
Auschwitz I i Auschwitz-Birkenau. W 60 lat po tym wspominamy wydarze-
nia zwigzane z nazwg Auschwitz. Ogarniamy nimi réwniez niezliczone rzesze
ludzi z réznych czesci $wiata.

Ukazuje to, jak bardzo jeszcze dzi§ tkwi w naszej pamieci okrucieristwo
Auschwitz, jak glebokie sg rany, ktére pozostawito ono w stosunkach miedzy
narodami i ludZmi, co wiecej, jak bardzo Auschwitz zmienil wtasny obraz
cztowieka w nim samym. Wspomnienia Niemcéw o zbrodniach w obozach
zaglady réznig sie i zawsze bedg sie réznic¢ od wspomnien innych narodéw
i grup, przede wszystkim ofiar.

Znakiem nadziei zaréwno dla wspélczesnych, jak i na przysztosé, jest
fakt, ze dzi§ coraz czeSciej — réwniez w miejscach zbrodni — staje sie
mozliwe to, ze Polacy i Niemcy, chrzescijanie i zydzi wspélnie oddaja
hold ofiarom. Jak chyba zadne inne miejsce, Auschwitz jest symbolem
zagtady europejskich Zydéw. Réwniez setki tysiecy Roméw stato sie ofia-
rami masowych mordéw w imi¢ narodowosocjalistycznego obtedu rasi-
stowskiego.

Auschwitz oznacza tez zaglade zycia ludzkiego poprzez pseudonauko-
we doswiadczenia medyczne i zbrodnicze traktowanie radzieckich jer-
c6éw wojennych. Wiele tysiecy zotnierzy Armii Czerwonej zmuszano, jako
robotnikéw przymusowych, do budowy obozu Auschwitz-Birkenau, a przy
tym do powolnej $mierci. Ogarniamy pamiecia te wszystkie ofiary,
takze chrzescijaniskich swiadkéw wiary. Auschwitz zajmuje takze dominu-
jace miejsce w historii cierpieri narodu polskiego. W okupowanej Polsce
wymordowano wszystkich polskich Zydéw i znaczng czes¢ polskiej inteli-
gencji. Trzeba o tym przypomnie¢ zwlaszcza teraz, w zwigzku z powstaty-
mi na nowo kontrowersjami migdzy Niemcami i Polakami, wokdét nieprze-
zwyciezonych jeszcze konsekwencji wojny. W rocznice wyzwolenia
Auschwitz ogarniamy pamiecia niezliczonych zZotnierzy wojsk alianckich,
ktérzy oddali zycie za wyzwolenie Europy spod zbrodniczego systemu
narodowosocjalistycznego. W sposéb szczegdlny wspominamy polegtych
Zotnierzy wojsk radzieckich. To Armia Czerwona wyzwolita zyjace jeszcze
ofiary obozu w Auschwitz.

Nie zapominamy strasznych nastepstw, jakie dla miejscowej ludnosci
pociggneto za sobg zdobywanie dalszych czesci Niemiec przez Armie Czer-
wong. Zachecani przez swoje dowédztwo do odwetu za straszne zbrodnie
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Niemcéw dokonane na ludnosci radzieckiej, radzieccy zotnierze uczestni-
czyli nie tylko w sprawiedliwej wojnie z Hitlerem, ale takze byli narzedziem
stalinowskich zbrodni.

Jednak cierpienia, jakich doznala ludnos¢ niemiecka jako odwet za nie-
mieckie zbrodnie, nie moga nam przestaniad faktu, ze bez ogromnego prze-
lewu krwi, zwlaszcza zZotnierzy rosyjskich, biatoruskich i ukrairiskich, nie
byloby mozliwe polozenie kresu zbrodniom Auschwitz.

Obéz Auschwitz, zalozony w kwietniu 1940 roku poczatkowo jako obdz
koncentracyjny dla wiezniéw polskich, zostat rozszerzony o ponad 40 pod-
obozéw i z czasem zbudowano w nim komory gazowe. Od 1942 do korica
1944 roku byl najwigkszym centrum systematycznej, prowadzonej na skale
przemystowa, masowej zagtady ludzkiego zycia. Komory gazowe hitle-
rowskich obozéw zagtady w okupowanej Polsce sluzyly jako narzedzie do
— jak to nazywaly niemieckie wladze paristwowe — ,ostatecznego rozwigza-
nia kwestii Zydowskiej”.

Mimo ze zamordowano w tym miejscu wiele tysiecy oséb pochodzenia
niezydowskiego, ta niemiecka nazwa dla polskiego miasteczka Oswiecim
pozostaje, jak zadna inna, symbolem najwi¢kszego ludobdjstwa w dziejach
ludzkosci: zagtady okoto szesciu milionéw Zydéw. W Auschwitz nasza cywilizacja
w straszliwy sposob skonfrontowana zostala z otchlanig whasnych mozliwo-
Sci. Przerazenie rozmiarem zla, jakiego dokonano w Auschwitz, nie opusz-
cza nas do dzisiaj.

Do dzi$ jeszcze nie znaleZliSmy niemieckiego odpowiednika dla hebraj-
skiego stowa ,Shoah”, okreslajacego te zbrodnie. U podstaw znanego
powiedzenia, ze po Auschwitz nie moze juz powsta¢ zadna poezja, lezy
doswiadczenie niezdolnosci wyrazenia za pomocs jezyka tego, co sie stalo
w Auschwitz i jego trwalych konsekwencji dla kondycji czlowieka, dla
cywilizacji i spoleczeristwa.

Ale to wlasnie same ofiary starajg sie poszukiwac jezyka, ktory mégiby
wyrazic¢ te zbrodnie przeciwko ludzkosci. Niekt6rzy z nich, ktérym z tru-
dem udato sie unikng¢ narodowosocjalistycznej maszynerii zagtady, jak wie-
deriski psycholog Victor E. Frankel i pisarze: Elie Wiesel, Primo Levi, Paul
Celan, Imre Kertesz, Louis Begley czy Cornelia Edvardson, poprzez swoje
dzieta pokazali przyszlym pokoleniom dno ludzkiej egzystenciji, a zarazem
mozliwos¢ podjecia dyskusii.

Niektérzy z nich przezyli przy tym osobiste zatamanie. Swiadectwo ofiar
moze nam pomoc przezy¢ ten szok, ze réwniez w przypadku zbrodniarzy
mozemy patrze¢ w oblicze cztowieka. Naréd nasz potrzebowatl duzo czasu,
aby stana¢ wobec odpowiedzialnosci za monstrualne zbrodnie, dokonane
przez Niemcéw i w imieniu Niemiec. Do dzisiaj nadal czynne sa mechani-
zmy usuwania ich z pamigci.
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Niewatpliwie stusznie odrzuca si¢ pojecie zbiorowej odpowiedzialnosci.
Prawda jest jednak réwniez i to, ze bylo o wiele wigcej, tych ktérzy czuli sie
osobiscie winnymi, niz tych, ktérzy byli gotowi przyznac sie do wspétwiny.

Wine ponosza nie tylko zbrodniarze w miejscu zbrodni i wladze polityczne.
W réznym stopniu wzieli na siebie odpowiedzialnosé ci, kiérzy temu asystowa-
li, i ci, ktérzy o tym wiedzieli.

Wiemy przy tym dobrze, jakim naciskom poddawane bylo spoteczen-
stwo, znamy rozmiar prowadzonej przez paristwo dezinformaciji oraz sku-
teczno$¢ metod zastraszania. Dlatego teZ nie mozemy sobie pozwoli¢ na
arogancje w ocenie. Mimo to naszemu narodowi przypisuje sie, ze Au-
schwitz bylo dlatego mozliwe, ze niewielu z nas mialo odwage stawiania
oporu. Wobec problemu wspétodpowiedzialnosci staje réwniez nasz Ko-
Sciél. Musimy przyznacd sie do dlugiej tradycji antyjudaizmu wsréd chrzesci-
jan i w naszym Kosciele.

Tak w watykariskim dokumencie Pamigtamy: refleksje nad Shoab, opu-
blikowanym w marcu 1998 r., postawiono pytanie, ,czy przesladowanie
Zydéw nie byto tatwiejsze dzieki antyzydowskim uprzedzeniom, ktére po-
zostaty zywe w gtowach i sercach niektérych chrzescijan”.

Wyznanie win przez Jana Pawta II w imieniu Kosciola katolickiego przed
calym $wiatem 12 marca 2000 roku zawiera réwniez Wyznanie win popet-
nionych w stosunku do Izraela: Médlmy sie, aby pamietajac o cierpieniach,
jakich zaznat Izrael w ciggu dziejow, chrzescijanie umieli uznaé grzechy
popetnione przez wielu z nich przeciwko ludowi przymierza i blogosta-
wieristw, a przez to zdotali oczysci¢ swoje serca”. Podczas wizyty w Izraelu
papiez poglebit to wyznanie w Instytucie Pamieci Yad Vashem i w sposéb
symboliczny umiescit w Scianie Placzu. Ten gest papieza Jana Pawla II stat
si¢ Zrédlem odnowy. Papiez w sposéb zdecydowany dazy do poprawy
stosunkéw z Zydami i zacheca caly Kosciét do szukania wspélnej drogi
z naszymi ,starszymi braémi w wierze”. W tym miejscu wyrazamy podzie-
kowanie wszystkim, ktérzy angazujg si¢ na rzecz dialogu miedzy judaizmem
a chrzescijaristwem. Powaga, z jaka wspominamy Auschwitz, jest réwniez
wyrazem zainteresowania tymi, ktérzy przezyli zbrodnie narodowego so-
cjalizmu. Ich zycie do korica napietnowaly przezycia obozu zaglady. Wszy-
scy, w bardzo juz podesztym wieku, majg prawo do opieki, ktéra wprawdzie
nie ztagodzi bélu, ale pozwoli go znies¢ w sposéb bardziej ludzki. Wspomnie-
nie Auschwitz pozwala nam réwniez postawic pytanie, na ile w sposéb trwaly
Niemcy i Europa wyciagnely nauke z tej przekraczajacej wszelkg miare ka-
tastrofy?

Raz po raz odzywa si¢ antysemityzm. Réwniez i w naszym kraju wydaje
si¢ umacniac, a przynajmniej staje sie bardziej widoczny. Przed nami jeszcze
dluga droga oczyszczania i dialogu.
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Jestesmy wdzieczni za to, Ze w ostatnich latach wielu Zydéw miato odwage
przyby¢ do Niemiec. Jako chrzescijanie, kierujemy sie réwniez nadzieja, ze
spotkanie w wierze ubogaci nas wszystkich — tak chrzescijan, jak i zydéw —
i przyblizy nas w wierze we wspélnie czczonego Boga Abrahama, Izaaka
i Jakuba.

Moguncja, 24 stycznia 2005 roku

9.
List pasterski na Dzien Zycia Konsekrowanego
O radzie i slubie ewangelicznego ubdstwa

Umitowani w Chrystusie Panu, Siostry i Bracia!

Zblizajacy sie IX juz Swiatowy Dzieri Zycia Konsekrowanego, decyzja
Ojca Swietego Jana Pawha II obchodzony zawsze w Swieto Ofiarowania
Panskiego, sktania nas do ponownego spojrzenia na role zycia konsekro-
wanego we wspdlnocie Kosciota. W roku ubieglym dziekowalismy Bogu za
udzielony kazdemu cztowiekowi ochrzczonemu dar i zadanie Zycia czyste-
go, w zyciu konsekrowanym poglebionego przez $lub czystosci. W tym
roku pragniemy zatrzymac sie nad darem i §lubem ubdstwa.

Ewangeliczna rada ubdstwa, odwolujaca sie do stéw i przykladu zycia
samego Jezusa Chrystusa, we wspdtczesnym Swiecie wydaje si¢ szczegdlnie
przydatna. Wobec narastajgcej biedy wielu rodzin i ciggle postepujacego
rozwarstwienia pomiedzy waska grupa bardzo bogatych i coraz wigkszymi
obszarami zwyczajnej biedy, wszyscy winniSmy poczu¢ si¢ wezwani przez
Jezusa Chrystusa do nowego przyjecia stéw: ,Blogostawieni ubodzy w du-
chu” (Mt 5, 3).

Blogostawieni ubodzy w duchu

Uswiadamiajac sobie problem rosngcej biedy wielu ludzi i powszechnie
zauwazany brak nadziei na ich rozwiazanie, styszymy dzi§ zaproszenie Pana
Jezusa, by odkrywac rozwigzania proponowane przez Niego. Jan Pawet II
w liscie Mane nobiscum, Domine na rozpoczecie Roku Eucharystii stwier-
dza, ze ludzkiej egzystencji nie mozna uzasadni¢ bez odniesienia do Stwér-
cy. Bez wiary w Boga czlowiek zaczyna szukaé szczeScia w mnozeniu
posiadanych rzeczy i spetnianiu swoich dazeri. Jest to bez watpienia posta-
wa niewtasciwa, chociaz czesto obserwowana w dzisiejszym $wiecie, takze
w Polsce. Nikt przeciez nie znajdzie szczescia ani w budowanych przez
siebie instytucjach i systemach, ani w pomnazaniu majatku czy zdobywaniu
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kariery, jesli nie zrozumie, ze Krélestwo niebieskie obiecane jest ludziom
ubogim w duchu. Wiasciwa, ewangeliczna postawa wobec débr material-
nych, obowiazujaca kazdego chrzescijanina, kaze w dobrach materialnych,
pozyskanych z zachowaniem sprawiedliwosci, widzie¢ przede wszystkim
dobro sobie zawierzone, ktérego jest sie jedynie dysponentem i ktérym
nalezy zarzadzaé sprawiedliwie, czyli z pozytkiem nie tylko dla siebie, ale
takze dla innych, przede wszystkim biednych i potrzebujacych.

Ta troska o ludzi biednych jest wymownym znakiem przenikania ide-
atéw Ewangelii do zycia spotecznego. Ojciec Swiety w programie na Rok
Eucharystii prosi, by chrzescijanie ,zaradzali czynna braterska pomoca ktérejs
z tak licznych form ubéstwa ,,Mane nobiscum, Domine, 28). Ubdstwo ducha
wymaga bowiem wyobraZni mitosierdzia, Novo millennio ineunte, 50) i wiel-
kiej otwartosci na niesienie braterskiej pomocy drugiemu czlowiekowi.
W czasach, gdy niekiedy nawet dobroczynnosé pojmuje sie instrumental-
nie, opierajac na niej zwykla promocje rynkowsa wiasnej firmy, Kosciot —
pomagajac potrzebujacym — podkresla tez wielka godnosé ludzi dotknigtych
réznoraka bieda oraz potrzebe znajdowania sprawiedliwych i stabilnych
rozwiazan probleméw spotecznych. Biedni majg bowiem przyrodzone pra-
wo, by stworzono im godne warunki, w ktérych sami bedg w stanie zapew-
ni¢ sobie chleb powszedni, nie muszac oczekiwaé jedynie jalmuzny. Dlate-
go stwarzanie ludziom biednym warunkéw np. zdobywania wyksztalcenia
i usamodzielniania si¢ w Zyciu spolecznym jest nie mniej wazne niz przy-
dzielanie doraznych zapomdg, podtrzymujacych egzystencje w biedzie.

Dlaczego slub ubéstwa

Jezus Chrystus, bedac bogatym, stal si¢ dla nas ubogim, aby nas swym
ubdstwem ubogacic (2 Kor 8, 9). Stal si¢ wiec solidarny z niezliczonymi rzesza-
mi ludzi biednych, ktérzy w tgcznosci z Nim znosza niedostatek i niespra-
wiedliwos$é. W rzeczywistosci nigdy ich nie opuscil. Jezusowy, radykalny
sposob zycia jest mozliwy zawsze, takze dzisiaj. Potwierdzajg to liczne przy-
klady oséb swieckich, ktére w Imie Chrystusa angazuja sie w wielorakie
dzieta milosci i milosierdzia. Po§wiadczajg to takze osoby konsekrowane,
ktére sktadajagc wobec wspolnoty Kosciota Sluby czystosci, ubéstwa i postu-
szeristwa, odpowiadajg calym swoim zZyciem na wezwanie Chrystusa.

Ubéstwo Slubowane w zyciu konsekrowanym przypomina wszystkim,
ze ,Bog jest jedynym prawdziwym bogactwem cztowieka” (Vita consecrata,
21). Skiadajgc slub ubdstwa, osoby konsekrowane zobowigzujg sie do
wyrzeczenia sie wlasnosci débr materialnych. Mieszkajac we wspdlnocie,
zachowujg jednakowy, skromny sposéb zycia. W duchu ofiarnej mitosci
oddajg sie bezinteresownej stuzbie innym, nie oczekujac zadnej zaptaty
dla siebie. Nasladujgc Chrystusa, ktéry nie mial gdzie glowy skloni¢ (por.
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Mt 8, 20), ograniczajg sie w uzywaniu rzeczy, ktére nie sg konieczne do
zycia. Ubdstwo zakonne nie jest wigc sprzeciwem wobec zwyczajnej po-
trzeby débr materialnych ani tez wyrazem pogardy wobec ludzi zajetych
praca dla godziwego utrzymania swoich rodzin. Jest to wprawdzie wyrze-
czenie, ale owocuje radoscig odczuwania dobroci Boga i zyczliwosci oka-
zywanej przez ludzi.

Zyjac ubogo i oszczednie, niektére wspélnoty zakonne, prowadzace wha-
sne dzieta lub majgce mozliwos¢ stalego zatrudnienia, zaoszczedzone przez
wspdlnote srodki przeznaczajg na cele apostolskie i charytatywne. S3 tez
i takie wspdlnoty, przede wszystkim kontemplacyjne klasztory klauzurowe,
ktére nie majgc zadnych stalych Zrédet utrzymania i praktycznie zyjac
z jalmuzny, takze dzielg sie swoim skromnym chlebem z jeszcze bardziej
potrzebujacymi.

Zyjac prawdziwie ubogo, osoby konsekrowane moga latwiej zrozumieé
tudzi dotknietych zwykla bieda, materialng i duchowa, stajgc sie niejako
ich rzecznikami. Owocem upodobnienia si¢ ich samych do ubogiego Jezusa
jest ich dyspozycyjnosé i ofiarnos¢ wobec innych. Przychodzac z pomocsg
ludziom biednym, wspieraja ich materialnie, ukazujac im jednoczesnie
mitosierne oblicze Boga. Ubéstwo zakonne rzeczywiscie pomaga w zaan-
gazowaniu si¢ oséb zycia konsekrowanego w postuge ludziom dotknie-
tym réznorodng bieds, chorym, bezdomnym, ludziom z tzw. marginesu,
a takze ludziom glodnym Boga. Przyktadéw mamy wiele w kazdym regio-
nie Polski: liczne domy opieki, schroniska, jadlodajnie i r6Zznego rodzaju
osrodki wspierania potrzebujacych prowadzone sa, czesto z ogromnym
poswieceniem, wlasnie przez osoby Zycia konsekrowanego. Dla wszyst-
kich chrzescijan w §wiecie, takze dla nas w Polsce, niedoscignionym wzo-
rem stala sie w tej mierze Matka Teresa z Kalkuty. Takze u niej bylo to
mozliwe m.in. dzieki realizowanemu w stopniu heroicznym §lubowi ubé-
stwa.

Swiadectwo zycia ewangeliczna rada ubéstwa staje sie dzi§ potrzebne
takze po to, by ukazac obraz Kosciola jako wspdlnoty ukierunkowanej przede
wszystkim na zdobywanie débr niebieskich. Poprzez osoby konsekrowane,
zyjace Slubem ubdstwa, Kosciét nieustannie $wiadczy, ze mozliwe jest zycie
w wolnosci od nadmiernego przywigzania do rzeczy materialnych i dazenie
do wiecznego szczescia przez bezinteresowna stuzbe blizniemu. W dzisiej-
szych czasach to §wiadectwo jest szczegolnie cenne. W takim podejsciu do
débr materialnych zawarta jest wazna nauka dla wszystkich ochrzczonych.
Nie mozna przeceniaé, ani tym bardziej ubdstwiad, rzeczy materialnych.
Kazdy czlowiek ochrzczony winien pamieta¢ przede wszystkim o wartosci
débr duchowych, dlatego nawet dysponujac dobrami materialnymi, winien
zachowa¢ ducha ewangelicznego ubdstwa.
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Umitowani

Zblizajacy sie Dzien Zycia Konsekrowanego, przypadajacy zawsze 2 lu-
tego w Swieto Ofiarowania Pariskiego, w Polsce tradycyjnie przezywane
jako Swieto Matki Bozej Gromnicznej, niech stanie si¢ dla wszystkich nas
nie tylko okazja do modlitwy w intencji oséb zycia konsekrowanego oraz
nowych powotan do tej formy zycia w Kosciele. Niech stanie sie takze dla
kazdego z nas okazja do osobistej refleksji nad naszym chrzescijariskim
przezywaniem Chrystusowej rady czystosci, ubdstwa i postuszeristwa. Niech
tez bedzie umocnieniem naszego szacunku dla wszystkich siéstr i braci,
szczegllnie dla 0os6b konsekrowanych, oraz okazja do podzielenia si¢ da-
rem materialnym, ofiarowanym na potrzeby klasztoréw klauzurowych.

Ogarniajac modlitwg wszystkie serca czyste i ubogie, szczegdlnie serca
os6b miodych, poszukujacych mitosci doskonatej, i wszystkich ubogich
duchem, w szczegdélny sposdb osoby zycia konsekrowanego, z serca blo-
gostawie w Imie Ojca i Syna i Ducha Swietego.

Bp Andrzej Dzigga
biskup sandomierski
przewodniczgcy Komisji Konferencji Episkopatu Polski
ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego
i Stowarzyszeni Zycia Apostolskiego
Sandomierz, 6 stycznia 2005 roku

10.
Komunikat z okazji dnia solidarnosci z Afryka
w II Niedziele Wielkiego Postu
Apel o solidarnosc z dziecmi Afryki

Stalo sie juz poniekad tradycjs uwrazliwianie wiernych na sprawy misji
w kazda II Niedziele Wielkiego Postu. Dzieki tej wrazliwosci, przyoblekajg-
cej si¢ w konkretng forme materialnej pomocy, polscy misjonarze mogli
przeprowadzi¢ wiele wazkich i pigknych dziel, bedacych swoistym blogo-
stawienistwem dla rejonéw Swiata naznaczonych réznorakimi bolagczkami.

Jednym z takich miejsc jest niewatpliwie kontynent afrykariski. To tam,
dzieki dotychczasowej wielkodusznosci wiernych sktadajacych ofiary w druga
wielkopostng niedziele, powstaly nowe koscioly, szpitale i szkoly; tysiacom
dzieci zapewniono edukacije i opieke socjalno-medyczng; do wielu afrykan-
skich doméw trafita Biblia. Ale wolanie o pomoc, jakie plynie w $§wiat znad
Czarnego Ladu, jest nadal wielkie. Niepozbawione jest ono nawet dramaty-

27



zmu, ktéry cho¢ mato widoczny lub wrecz niewidoczny w wysokonaktado-
wych mediach, jest wszak realny i domaga sie szybkich aktéw miedzyludz-
kiej solidarnosci.

Dlatego tez, zgodnie z decyzja Konferencji Episkopatu Polski, Kosciét
w Polsce przeprowadza w II Niedziele Wielkiego Postu zbiérke do puszek
na pomoc §wiadczong przez polskich misjonarzy i misjonarki Afryce.

W biezacym roku hastem akcji sa stowa: ,Solidarni z dzie¢mi, ofiarami
wojny”. Trzeba z bdlem stwierdzi¢, ze dzisiejsza Afryka jest kontynentem
poznaczonym Krwawymi pregami wielu wojen i konfliktéw zbrojnych.
Ow wojenny dramat, rozgrywajacy sie czesto poza obiektywem jakichkol-
wiek kamer, jest zawsze dramatem konkretnych ludzi; ludzi, ktérych sie
bestialsko morduje, ktérym odbiera sie dorobek calego zycia, ktérzy musza
uciekac ze swej ojczyzny i latami prowadzi¢ beznadziejna wegetacje w obo-
zach dla uchodzcéw. Wojna to dramat umierajacych z glodu i osieroconych
dzieci. Wtasnie bezbronne dzieci s3 najwigkszymi i najbardziej niewinnymi
ofiarami wojen. Nie tylko dlatego, Ze nagminnie poddaje sie je gwaltom i r6z-
norakiej przemocy, ale tez dlatego, ze czesto dzieci sit wciela sie do armii
lokalnych afrykariskich watazkéw. W ten sposéb dziecko uczy sie zabija¢,
zanim tak naprawde nauczy sie zyc.

Zjawiska te s3 tym bolesniejsze, iz — poniekad paradoksalnie — cata rodzi-
ma kultura Afryki, w swym rdzeniu, na wskro$ przeniknieta jest afirmacja
zycia — wielkim szacunkiem dla istnienia od narodzin po $mier¢. Afryka ko-
cha wielopokoleniowq rodzineg i kocha dzieci — nie zna instytucji ztobkéw ani
doméw starcéw — wielka czcig otacza przodkéw. Jednak éw afrykariski pie-
tyzm wobec zycia przestoniety jest teraz gtebokim cieniem wojny.

Na terenie dziatari wojennych, i posréd ludzi dotknietych ich skutkami,
pracuja polscy misjonarze. To w pierwszej kolejnosci do nich wszyscy,
a zwlaszcza dzieci — ofiary przemocy, zwracaja sie o pomoc. I trudno sie
dziwi¢, Ze nasi misjonarze coraz natarczywiej prosza Kosciét w Polsce
o wsparcie nie tylko moralno-duchowe, ale tez materialne.

Obecnie w Komisji ds. Misyjnych Episkopatu Polski czeka blisko trzysta
naglacych présb misjonarzy o dofinansowanie konkretnych projektow
pomocy dzieciom, ofiarom wojen. Sa to m.in. plany dziatalnosci ewangeli-
zacyjnej, a takze programy medyczne, edukacyjne i charytatywne.

Za zrozumienie i wielkoduszne poparcie akcji materialnym darem serca
sktadam w imieniu obdarowanych szczere podziekowanie. Niech tegorocz-
ne dzieto solidarnosci z dzie¢mi Afryki bedzie forma odpowiedzi na drama-
tyczny apel Jana Pawla II, ktéry wotal: ,Nie zapominajcie Afryki”.

+ Wiktor Skworc
przewodniczqgcy Komisji Misyjnej Episkopatu Polski

Tarnéw, w Swieto Ofiarowania Pariskiego 2005 roku
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11.
List pasterski Prymasa Polski na Wielki Post

Niech Chrystus rosnie w nas
Bracia i Siostry!

1. Komunia $wi¢ta Zrodlem naszego uswiecenia

Ojciec Swiety Jan Pawet II skierowat do Kosciota list apostolski, zatytuto-
wany Zostart z nami, Panie, w ktérym gorgco zacheca, duszpasterzy
i wiernych, do oddawania jeszcze wigkszej czci Chrystusowi obecnemu
w Eucharystii. Kazda Msza $wieta jest naszym dziekczynieniem Bogu za dar
Chrystusa, obecnego w $wiecie pod postacia chleba i wina. Szczegdlnie nie-
dziela jest tym dniem tygodnia, ktéry nalezy do Pana, a ktéry ma by¢ dla
ludzi radosnym odpoczynkiem i czasem modlitwy. Zacheta papieska odno-
si si¢ tym bardziej do niedziel Wielkiego Postu. Ewangelie czytane podczas
tych niedziel dobitnie podkreslaja program duchowej odnowy na drodze
do zbawienia. Zmaganie si¢ Chrystusa z szatanem po czterdziestu dniach
postu czy przemienienie dokonane na gérze Tabor (o czym bedzie w Ewan-
gelii drugiej niedzieli Wielkiego Postu) ukazuja Chrystusa przygotowujgce-
go si¢ do rozprawy z szatanem, co dokona sie w ofierze ztozonej na oftarzu
krzyza. Jako katolicy najpigkniej czcimy Chrystusa, gdy w kazda niedziele
udajemy si¢ na Msze $wieta, podczas ktérej spozywamy Chleb Euchary-
styczny — Cialo Chrystusa. Aby przyjac¢ Eucharystie, czyli Komunie $wieta,
musimy miec serce czyste i by¢ w zgodzie z porzadkiem prawnym Kosciota.
Najczestszym zakt6ceniem tego porzadku bywajg uchybienia wzgledem sa-
kramentu matzeristwa, co stanowi najtrudniejsza bariere w przystepowaniu
do Komunii §wiete;j.

Co to znaczy: ,miec serce czyste” Oznacza to: nie mie¢ grzechu ciezkiego,
a wigc by¢ w ,stanie taski uswiecajacej”. Osgdzenie, czy jestem w ,stanie
faski”, zalezy od wilasnego sumienia. Czesto jednak sumienie jest zle ufor-
mowane i nie wskazuje dos¢ wyraznie grzechu cigzkiego. Sg wierni, ktérzy
bez powodu kilkakrotnie opuszczajg niedzielng Msze Swieta, a przy kolej-
nym przyjsciu do kosciota przystepuja do Eucharystii bez spowiedzi. Pod
wplywem mody lub ztego obyczaju (,bo wiekszos¢ tak robi”) sumienie
bywa tak podziurawione, ze przechodzg przez nie - jakby niezauwazone —
takie grzechy jak korupcja lub zte kierowanie swoja seksualnoscig. Nie mozna
wtedy méwi¢ o czystym sercu. Sprawa jest trudniejsza, gdy Kkatolik Zyje
W maizeristwie niesakramentalnym, a matzeristwa koscielnego ze wzgledu
na przeszkody kanoniczne zawrze¢ nie moze. Jest to dramat dla gleboko
Wierzacych, a sytuacja ktopotliwa dla spowiednika. Tak samo nie moga
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przystepowad do Komunii $wietej ludzie zyjacy w tak zwanych ,zwigzkach
partnerskich”. Aby wejs¢ w przyjazni z Chrystusem przez Eucharystie, trzeba
wpierw uporzadkowac swoje zycie w spolecznosci wierzacych. Naturalnie,
dla tych, co nie mogg zawrzed malzeristwa sakramentalnego, pozostaje otwar-
ta droga adoracji, a akt pragnienia Komunii Swietej takZe prowadzi do wzrostu
mitosci Boga.

2. Eucharystia uswi¢ca spolecznosé wierzacych

Idgc za poleceniem Ojca Swietego, pragniemy jak najlepiej pozna¢ sakra-
ment Eucharystii, ktéry — bedac ,wielka tajemnica wiary” — ukierunkowany
jest na mitos¢. Czy jest mozliwe, aby w sposdb tatwy przyblizy¢ sobie zamiary
Boga, ktéry posyta swojego Syna — jako Baranka Paschalnego — na $mierc¢
krzyzow3a? Stajemy tu przed niezglebiong tajemnica wiary i mitosci.

Eucharystie pojmujemy w trzech wymiarach. Najpierw jako Uczte, ktéra
jedyny raz dokonata sie w Wieczerniku. Msza $wieta jest wlasnie t3 uczta,
podczas ktérej Jezus rozdaje apostotom swoje Ciato. ,Bierzcie i jedzcie z tego
wszyscy”. Ta jedyna ofiara staje sie¢ obecna w kazdym czasie i w kazdym
miejscu, gdy odprawiajagcym jest kaplan. Obecnos¢ Chrystusa w Chlebie
Eucharystycznym jest realna, cho¢ wyglad chleba, tak jak i wina, sie nie zmie-
nia. Stad tez po Mszy swietej w Chlebie Eucharystycznym dalej trwa Chrystus.
Tu znajdujemy drugi wymiar Eucharystii — Adoracje. ,Obecnos¢ Chrystusa
w tabernakulum winna stanowic jakby biegun przyciggania dla coraz wiek-
szej liczby dusz w Nim zakochanych” — pisze Ojciec Swiety (Mane nobiscum,
Domine, 17). Adoracja Naj$wigtszego Sakramentu nie powinna by¢ ostabiona
lub zaniechana ze wzgledu na bezpieczeristwo §wiatyn. Nalezy w parafiach,
rektoratach, a nade wszystko w kaplicach os6b konsekrowanych, tak zadys-
ponowac czasem, aby Chrystus mégl by¢ adorowany i kontemplowany.

Po tych dwéch wymiarach Eucharystii — uczty i adoracji — nastepuje trze-
ci, najtrudniejszy: budowanie Kosciota duchowego, Mistycznego Ciata Chry-
stusa. Koscidt jest wspélnota na sposéb organizmu, gdzie poszczegdlne
komérki wspomagaja sie. NajwyraZniej to wida¢ w wymiarze charytatyw-
nym, ale nie jedynie. Zywy organizm Chrystusa to parafia, diecezja lub inne
wspdlnoty, w ktérych przeplywa zdréj taski. Bardzo stosownym czasem do
budowania Kosciota duchowego na ziemi s3 spotkania wiernych po Mszy
Swietej. Szczesliwe te parafie, ktére dysponujg salami lub pomieszczeniami,
gdzie wierni moga sie spotka¢ i méwi¢ w klimacie wiary o potrzebach
spotecznych! Moga to by¢ spotkania ogélnoparafialne lub poszczegélnych
zespoléw parafialnych. Takie spotkania stuza do przeniesienia mitosci Chry-
stusa z liturgii na mito$¢ blizniego w spotkaniu braterskim przy kosciele,
aby nazajutrz — z cieplem tej samej mitosci — wejs¢ do srodowisk zwyczajnej
pracy i nauki.
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3, Sposoby przyjmowania Komunii swietej

 Komunie $wieta mozemy przyjmowac kleczac lub stojac, w zaleznosci
od woli przyjmujacego. Wierni moga sta¢ w szeregu i wtedy szafarz pod-
chodzi do kazdego, albo ustawic si¢ procesyjnie, i wtedy wierni podchodza
do stojacego kapfana. Przyjmowanie Komunii $wietej powinno odbywac
sie w sposéb nabozny, godny i spokojny. Czes¢ dla Eucharystii ksztaltuje
sie we wnetrzu czlowieka, ale wazna jest takze postawa zewnetrzna. Wierny
moze z wielkim szacunkiem przyja¢ Komunie stojac, a potem uklekna¢ na
dziekczynienie. Najbardziej odpowiedni jest szyk procesyjny, gdy wierni poje-
dynczo podchodza do szafarza. Symbolizuje to wymiar zycia codziennego,
z ktérego chcemy wejs¢ w skupieniu na droge do Chrystusa. W odpowied-
nim momencie tej procesji mozemy przyklekna¢ lub poktoni¢ sie.

Niekiedy pojawiajg si¢ pytania o przyjmowanie Komunii §wietej ,na reke”.
Kosci6t — jako str6z Eucharystii — zezwala dzi§ w pewnych okolicznosciach
przyja¢ Chleb Eucharystyczny na reke i samemu poda¢ sobie do spozycia.
Zaklada to wielka dojrzatos¢ religijng przyjmujacego'i swiadomos¢, ze Chry-
stus w swej dobroci zawierza nam Siebie. W Kosciotach na Zachodzie lub
w Afryce ta forma przyjmowania Komunii Swietej jest rozpowszechniona
i tamtejsi wierni, przybywajgc do nas, takze wyciagaja reke po Eucharystie.
Przyjecie tego sposobu przyjmowania Komunii $wigtej zalezy od biskupa
w kazdej diecezji. Ja, po rozwazeniu tego zagadnienia, zezwalam na to, by
kapfani i szafarze, poczynajac od Wielkiego Czwartku, mogli ktasé Swietg
Hosti¢ na reke wiernego. Podstawowym i powszechnym sposobem udzie-
lania Komunii §wietej pozostaje przekazanie jej do ust. Duszpasterze jednak
spotykaja si¢ z wyciagnicta reka. Wowczas kiada swieta Hosti¢ na reke
wiernego, o ile - po ludzku sgdzac — spetnione zostaja warunki.

Warunkami tymi s3: po pierwsze dojrzalos¢ duchowa, ktérej wyznacznikiem
jest przyblizony wiek przyjecia Sakramentu Bierzmowania; po drugie, naucze-
nie si¢ wiasciwego utozenia rak (lewa dloni, podtrzymywana przez prawa, ma
by¢ tak wyciagnieta, aby tworzyta jakby patene lub rodzaj zlébka, na ktérym
mogtaby by¢ potozona Komunia $wieta. Nastepnie prawa reka wierny bierze
ztozone na lewej dioni Ciato Pana i wklada do swych ust niezwlocznie, w obec-
nosci kaptana. Ta chwila trzymania Pana Jezusa we wiasnych dloniach jest
momentem osobistej adoracji); po trzecie tylko ten powinien decydowac sie na
takie przyjmowanie Eucharystii, kto bardzo kocha Pana Jezusa.

Siostry i Bracia! Niech Wielki Post w Roku Eucharystii bedzie dla Was
okazja do osiggniecia czystosci serca i ukochania Chrystusa, naszego Zba-
wiciela, aby On rést w naszych wspélnotach. Z serca Wam blogostawie.
W Imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swietego. Amen.

+ Jozef kardynat Glemp
prymas Polski
Warszawa, 30 stycznia 2005 roku
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12.
Apel przewodniczacego Rady Episkopatu Polski
ds. Rodziny do Parlamentu RP
One chcg tylko zyc!

Panie Postanki i Panowie Postowie na Sejm Rzeczypospolite;!

W najblizszych dniach Sejm ma podja¢ debate nad projektem ustawy
ulatwiajgcej w niebywaly sposéb tzw. aborcje.

Majgc na uwadze stanowisko Episkopatu w tym wzgledzie, wyrazone
kolejny raz podczas ostatniego posiedzenia Rady Stalej KEP, w imieniu
srodowisk zajmujacych sie sprawami rodzin — od duszpasterstwa, przez
adopcje dzieci, po domy samotnej matki — jak tez w imieniu Polskiej Fede-
racji Stowarzyszeri Rodzin Katolickich i Federacji Obroricéw Zycia, zwra-
cam si¢ do Was, Szanowne Panie Postanki i Szanowni Postowie, z goracym
apelem o sprzeciwienie si¢ temu projektowi, najlepiej przez niedopuszcze-
nie nawet do jego rozpatrywania.

Do Was, Parlamentarzysci wierzacy, nie apeluje o glosowanie w obronie
polskich dzieci. Wiadomo bowiem, ze tak postapicie. Apeluje jednak o Waszg
obecnos¢ podczas debaty i glosowan. Zadna przyczyna nie moze usprawie-
dliwi¢ Waszej nieobecnosci w takim dniu w Sejmie!

Zwracam si¢ do Was, Postanki i Postowie deklarujacy sie jako niewierza-
cy. Apeluje do Waszej szlachetnosci i spotecznej wyobrazni, do Waszego
poczucia odpowiedzialnosci za wyludniajacg si¢ Ojczyzne i do Waszej soli-
darnosci z najstabszymi jej obywatelami, tj. dzie¢mi przed urodzeniem — nie
gtosuijcie za prawem do dzieciobéjstwa! Te dzieci, jak kiedys ich praojcowie
w obozach i w gutagach — chcg tego samego, cheg zy¢!

Apeluje tez do Was, projektodawcy i zwolennicy tego projektu.

— Czy mozna ze spokojnym sumieniem zabiega¢ o glosy wyborcéw za cene
zycia dzieci?

— Czy bedziecie mogli spa¢ spokojnie, a kiedys odchodzi¢, gdy towarzyszyc¢
Wam bedzie odpowiedzialnos¢ za smier¢ tysiecy niewinnych istot ludzkich?

Apeluje i prosze, zastanéwcie sie, zmiericie zdanie i zaglosujcie za przy-
szloscig Polski. Polska bowiem musi zgina¢, jesli bedzie zabija¢ wasne dzieci.

Wprawdzie na koricu, ale szczeg6lnie goraco apeluje do Was, zakonnice
i zakonnicy zyjgcy i modlacy sie w klasztorach, zwlaszcza klauzurowych.
Przypuscie modlitewny szturm do Nieba. Niech dobry Bég da swiatlo i site,
poczucie godnosci i odpowiedzialnosci Sejmowi, Senatowi i Panu Prezyden-
towi, by opowiedzieli si¢ za zyciem, a nie za $miercia. Proscie tez o to, by to
opowiedzenie si¢ za zyciem nienarodzonych wynagrodzit im Pan, btogosta-
wigc im samym, ich dzieciom i ich wnukom. One takze cheg tylko zyd

Bp Stanistaw Stefanck
przewodniczqcy Rady EP ds. Rodziny

Warszawa, 11 lutego 2005 roku
32



III. Akta Metropolity Wroclawskiego

13.
List Metropolity Wroclawskiego
na Wielki Post 2005 roku

»A Boég, dawca nadziei, niech wam udzieli pelni radosci i pokoju
w wierze, abyscie moca Ducha Swietego byli bogaci w nadzieje”
Rz 15, 13)

Umitowana Rodzino Diecezjalna!

1. W ubiegta Srode Popielcows (9 lutego br.) rozpoczelismy Wielki Post,
czyli okres 40-dniowego przygotowania na §wigta Paschy. Zgodnie z intencjg
Kosciota ma to by¢ czas intensywniejszej modlitwy i pokuty. W kosciotach
archidiecezji odprawiane sa Gorzkie Zale. Beds tez odprawiane rekolekcje
wielkopostne, a w kazdy pigtek — nabozeristwo Drogi Krzyzowej. Goraco
was zachecam do udzialu w tych pieknych nabozeristwach i éwiczeniach
pokutnych. Przez pilniejsze stuch:.iie stowa Bozego i bardziej wielkoduszne
praktykowanie umartwienia mamy si¢ przygotowac¢ do ponownego przezy-
wania tajemnicy $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, czyli do Swiagt Wiel-
kanocnych. W tym czasie refleksji, wyciszenia i modlitwy bedziemy czesciej
robi¢ rachunek sumienia, usitujgc odpowiedzie¢ na pytanie, jak wyglada moja
wiernos¢ Bogu, wiernos$¢ Bozemu przymierzu, w ktére kazdy chrzescijanin
wchodzi przez przyjecie sakramentu chrztu sw.

W swoim Oredziu na Wielki Post 2005 roku Jan Pawet II wyakcentowat
troske o ludzi starszych. Oto odnosne stowa: ,Jakze wazne jest, by odkry¢
na nowo to wzajemne wzbogacanie si¢ réznych pokoleri! Wielki Post poprzez
swoje mocne wezwanie do nawrécenia i solidarnosci prowadzi nas w tym

33



roku do skupienia uwagi na tych waznych zagadnieniach, ktére dotycza
wszystkich. Co staloby sie, gdyby lud Bozy ulegt swoistej, rozpowszechnio-
nej obecnie mentalnosci, ktéra uznaje za niemal bezuzytecznych tych naszych
braci i siostry, ktérych mozliwosci zostaja ograniczone przez przypadlosé
wieku czy przez choroby? Jakze inna natomiast bedzie wspélnota, od rodzi-
ny poczynajgc, ktéra bedzie starala sie by¢ zawsze na nich otwarta i gotowa
ich przyja¢” (nr 3).

Niestety, nowoczesna cywilizacja bardzo cze¢sto spycha ludzi starych na
margines spoleczeristwa jako osoby nieproduktywne. Zdarza sie coraz czesciej,
Ze dzieci oddaja swoich rodzicéw do doméw starcéw, chociaz ich warunki
materialne przemawiajg za tym, by rodzice spokojnie przezywali ostatnie lata
swego zycia w domu, przy swoich dzieciach. W tym swietym czasie Wielkiego
Postu, kiedy bardziej otwieramy si¢ na Boga i bliZniego, zwré¢my szczegdlng
uwage na ludzi starszych w naszej archidiecezji. Moga to by¢ nasi rodzice,
dziadkowie, ktos z blizszej lub dalszej rodziny lub z bliskiego otoczenia. Niech
wszyscy w rodzinie diecezjalnej czujg si¢ potrzebni, niech nikt nie czuje sie
zapomniany i wyobcowany. Nie traémy tej mifosci i wrazliwosci chrzescijari-
skiej, ktérymi odznaczala sie $laska wielopokoleniowa rodzina.

Wielki Post to czas naszego duchowego odrodzenia i nawrécenia.
»Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie!” — czytamy na poczatku Ewangelii
$w. Marka (1, 15). Na kartach Pisma Swietego, zar6wno Starego, jak i Nowego
Testamentu, pojawia sie czgsto apel: ,Nawr6ccie siel”. W 2-tysigcletniej histo-
rii Kosciota mialy miejsce wielkie nawréeenia, poczawszy od setnika pod
Krzyzem, na ktérym umieral Zbawiciel $wiata, az po nawrécenia ostatnich
dni. Chodzi w tym wypadku o pierwsze nawrécenie, ktére prowadzi do
przyjecia chrztu. W zyciu chrzescijan powinno mie¢ miejsce drugie nawréee-
nie, ktére dokonuje si¢ w sercach tych, kt6rzy przyjeli juz sakrament chrztu
$w. i przez grzech oddalili si¢ od Boga. Chodzi w nim przede wszystkim
0 nawrdécenie serc, 0 pokute wewnetrzng, ktéra jest radykalng zmiang catego
naszego zycia (metanoia), zerwaniem z grzechem, odwréceniem sie od zta.
Takie nawrécenie jest dzietem taski Bozej i zwykle dokonuje sie w spowiedzi
sakramentalnej przy konfesjonale.

Zachecam wszystkich duszpasterzy do gorliwej postugi w konfesjonale,
gdzie penitenci otrzymuja taske nawrécenia jako znak Bozego mitosierdzia.

2. Zwiericzeniem nawrdcenia jest spotkanie chrzescijanina przy stole eucha-
rystycznym. Obecny rok duszpasterski zostal ogloszony przez Ojca Swiete-
80 Jana Pawla II jako Rok Eucharystii. To wiasnie Eucharystia ma by¢ cen-
trum i zwornikiem wszelkich inicjatyw duszpasterskich podejmowanych
w Kosciele Powszechnym i w Kosciotach lokalnych. Jan Pawet II ubogacit
Rézaniec éwie;ty nowymi tajemnicami; jedna z tajemnic $wiatla jest
ustanowienie Eucharystii. Moze nas dziwi¢ to stwierdzenie, ze Eucharystia

34



zostala nazwana tajemnicg $wiatta, w niej bowiem chwata Chrystusa jest
przestonigta. Dlatego shusznie sakrament Eucharystii nazywany jest ,tajem-
nicg wiary”, w Scistym i pelnym tego stowa znaczeniu. A jednak przez ta-
jemnice swego catkowitego ukrycia Chrystus staje sie tajemnica Swiatla, dzieki
ktérej wierzacy zostaje wprowadzony w glebie zycia Bozego. Oswiecony
stowem Bozym, ktére czerpie ze stotlu Stowa, wierzacy zbliza sie do stotu
Chleba. W perykopie o uczniach z Emaus sam Chrystus — idacy z uczniami
— zabiera glos, by wyjasnic¢ ,wszystkie Pisma” prowadzace do odkrycia ta-
jemnicy Jego osoby (por. tk 24, 27). Ow tajemniczy podrézny zinterpreto-
wat im stowa prorokéw, ktére mialy sie wypetni¢ w osobie Mesjasza. Ucznio-
wie idacy do Emaus byli doglebnie poruszeni stowami — jak sie poZniej
okazato — zmartwychwstalego Pana, ktSry im sie ukazat. W liturgii Stowa
w kazdej Mszy $w. chodzi réwniez o to, by stowo Boze dotknelo naszego
zycia i je o$wiecilo.

Najbardziej oczywistym wymiarem Eucharystii jest uczta, bo Eucharystia
narodzita si¢ w Wielki Czwartek na Ostatniej Wieczerzy, czyli w kontekscie
wieczerzy paschalnej. Uczta posiada gleboks symbolike w Pismie Starego
i Nowego Testamentu. Jest znakiem przyjazni, braterstwa, zazylosci; jest
wyrazem komunii. C6z dopiero powiedzie¢ o Eucharystii, ktéra jest uczta
jedyna i wyjatkowg — uczta zbawienia. W tym kontekscie stowa konsekra-
cyjne chleba ,Bierzcie i jedzcie...” i wina ,Pijcie z niego wszyscy...” nabierajg
szczeg6lnej wymowy i stanowig zachete do wzigcia udziatu w tej niezwy-
klej uczcie, gdzie Cialo i Krew Pana staja si¢ naszym pokarmem i napojem
na zycie wieczne. Musimy jednak pamietac¢, ze Eucharystia ma przede wszyst-
kim wymiar ofiarniczy. W niej Chrystus przedktada nam na nowo ofiare
spetniong raz na zawsze na Golgocie. Prawde te wyraza zwiezle aklamacja
po przeistoczeniu: ,Glosimy Smier¢ Twoja, Panie Jezu, wyznajemy Twoje
zmartwychwstanie i oczekujemy Twego przyjscia w chwale”. Wszystkie te
aspekty Eucharystii tacza si¢ w jednym: jest to tajemnica ,realnej” obecnosci
Chrystusa. Kosciét niezmiennie glosit t¢ prawde przez wieki swej historii
i bronit jej, odrzucajac bledng na. ke.

W Roku Eucharystii trzeba zwrécic szczegélng uwage na to, by te wielka
tajemnice poboznie przezywac i pieknie celebrowa¢. Bytoby wskazane, aby
nasi wierni — nie tylko kaptani — poznali Ogéine wprowadzenie do Mszatu
Rzymskiego, gdzie sprawa celebracji Eucharystii jest bardzo szeroko oma-
wiana. Duszpasterze i katecheci niech podejmuijz ten temat w homiliach
i katechezach, aby poméc wiernym odkryé na nowo znaczenie gestow i stow
liturgii Eucharystii. Wobec zaniku tradycyjnych form oddawania czci Eucha-
rystii, trzeba nieustannie przypominac, aby wierni zyli $wiadomoscig real-
nej obecnosci Chrystusa pod swietymi Postaciami. Starajmy sie réwniez ozy-
wic¢ praktyke adoracji eucharystycznej poza Msza sw. Niech nasze koscioly,
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a zwlaszcza kaplice adoracyjne, przyciagaja tych, ktérzy w milczeniu i sku-
pieniu poglebiaja osobista i wspdlnotowa kontemplacje Oblicza Chrystusa.

W zwigzku z Rokiem Eucharystii zamierzamy uroczyscie obchodzi¢
rocznice Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego, kt6ry odbyt
si¢ we Wroctawiu w 1997 r. Uroczysto$¢ centralna w Archikatedrze i na
Ostrowie Tumskim przewidziana jest na sobote 4 czerwca br., natomiast we
wszystkich parafiach archidiecezji bedzie obchodzona w niedziele S czerw-
ca 2005 r.

Drodzy Diecezjanie!

3. Haslo duszpasterskie biezgcego roku brzmi: ,Glosi¢ Ewangelie na-
dziei”. Nadzieja jest — obok milosci i wiary — jedng z trzech cnét teologal-
nych. Sw. Pawel méwi: ,Tak wiec trwaja wiara, nadzieja i mitos¢, te trzy;
najwigksza z nich [jednak] jest mitos¢” (1 Kor 13, 13). Nadzieja stanowi
jakby kontynuacje, przedluzenie i uzupelnienie wiary. Kieruje bowiem ku
Bogu, ktéry przyszedt w osobie Jezusa Chrystusa, ciagle przychodzi i przyj-
dzie na koricu dziejéw. Wyznacza wierze kierunek przyszlosciowy i usprawnia
ducha ludzkiego w dazeniu do tego, co Bég zapowiedzial na przysztosé.
Caty Stary Testament to czas nadziei mesjariskich, za§ Nowy Testament — to
czas jednej nadziei jeszcze ciggle niespelnionej. Jest nig oczekiwanie na
drugie przyjScie Syna Czlowieczego. Jezus jest nadziejag Kosciota i catego
Swiata. Tg nadzieja jest ostateczne zjednoczenie sie z Nim. Co to jest zatem
nadzieja? ,Nadzieja jest cnotg teologalna, dzieki ktérej pragniemy jako na-
szego szczescia krolestwa niebieskiego i zycia wiecznego, pokladajac uf-
no$¢ w obietnicach Chrystusa i opierajac sie nie na naszych sitach, ale na
pomocy taski Ducha Swietego” (KKK 1817). Nadzieja umacnia w oczekiwa-
niu na petnie zbawienia. To Bég — ktéry ,pragnie, by wszyscy ludzie zostali
zbawieni” (1 Tm 2, 4) — jest ostatecznym motywem nadprzyrodzonej na-
dziei.

Tak rozumiana nadzieja odgrywa wielks role w zyciu chrzescijariskim.
Jest dla niego cenng inspiracjg. Stanowi dla czlowieka oparcie duchowe
plynace od Boga, zwlaszcza w chwilach niepomyslnych, kiedy pietrza sie
przeszkody w drodze do zycia wiecznego. Nadzieja niesie z soba pokdj
i rados¢, gtebokie odczucie tego, co wyrazaja ewangeliczne ,blogostawieri-
stwa”. Budzi odwage do zycia, nawet wsréd wielkich trudnosci. Nadzieja
rodzi odwage w gloszeniu prawdy i w jej obronie. Uwalnia od leku przed
niepewnoscia jutra. Przez przelamanie w sobie strachu przed niepewnoscia
jutra uwalniamy si¢ od niewolniczego przywigzania do bogactwa, do przy-
wilejéw stanowych, do popierania niesprawiedliwych struktur spotecznych.
Nadzieja rodzi wytrwalosé, pozwala znosi¢ spokojnie ciezar czasu, bdl
przemijania, nieuchronnosé, a zwiaszcza blisko$¢ $mierci. Pomaga prze-
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zwycigza¢ zto. Owocem nadziei, skutkiem jej dziatania w duszy jest opty-
mizm chrzescijariski, ptynacy z mocnego oparcia o wiare w Opatrznosé¢ Boza.
Im silniejsza nadzieja, tym zlo staje si¢ coraz bardziej kruche. Nadzieja jest
wreszcie Zrédlem chrzescijariskiej radosci.

Takiej nadziei brakuje wielu wspétczesnym Polakom, zwhaszcza tym, ktérzy
dotknigci s3 niepowodzeniami juz to natury duchowej czy materialnej. Chrze-
$cijanin niejako z natury powinien by¢ czlowiekiem nadziei, ktéra jest
motorem i sita napedows chrzescijariskiego zycia. Pielegnujmy te cnote
w naszych sercach. Niech ona pomaga nam przetrwaé trudne chwile rézno-
rakich kryzyséw. Pamigtajmy, ze ,Jezus Chrystus — wczoraj i dzi$, ten sam
takze na wieki” (Hbr 13, 8) — jest Zrédlem naszej nadziei.

Przy tej okazji zwracam sie z goraca zacheta do kaplanéw naszej Archidie-
cezji: Gloscie Ewangelie nadzieil Wprowadzajcie ja w obolate ludzkie serca.
W kontakcie z wiernymi podtrzymuicie ich na duchu. Przyktadem wiasnego
zycia niescie im chrzescijariska nadzieje, kt6ra wraz z wiara i mitoscia znajdu-
je si¢ u podstaw nadprzyrodzonego zycia kazdego chrzescijanina.

Umitowani w Panu!

4. Zywie gleboka nadzieje, ze biezacy rok bedzie bogaty w rézne inicja-
tywy duszpasterskie i owocny w zyciu duchowym archidiecezji. Takie jest
moje gorace pragnienie. Tym bardziej ze w tym roku przypadaja dwie zna-
czace rocznice: 75-lecie utworzenia Metropolii Wroctawskiej oraz 60-lecie
polskiej administracji koscielnej na Dolnym Slasku. Pierwsze wydarzenie
faczy si¢ z osobg $p. ks. kardynata Adolfa Bertrama, ktéry kierowat diecezja
od 1914 do 1945 r. W 1930 roku zostat metropolita nowej prowingji kosciel-
nej ze stolica we Wroctawiu, zwanym wéwczas Breslau. Z okazji drugiej
rocznicy bedziemy dokonywac¢ podsumowania dziatalnosci Kosciota na tych
ziemiach w okresie powojennym. Na pierwszym miejscu trzeba wymieni¢
trud odbudowy koscioléw, ktére zostaty zniszczone w czasie dzialan
wojennych. Oprécz zniszczen materialnych o wiele bardziej dotkliwe i bo-
lesne byly cierpienia duchowe, zwigzane z przesiedleniem dawnych miesz-
karicéw niemieckich i z wedréwka ludzi z Kresé6w wschodnich i z réznych
stron Polski, osiedlajacych si¢ na tzw. ziemiach odzyskanych. W tym miej-
scu trzeba podkreslic¢ role integracyjna Kosciota na tych terenach. To dzieki
Kosciotowi ludzie poczuli, ze tutaj bedzie ich dom, mata ojczyzna, miejsce
pracy, przyszlos¢. Integrowala ich ta sama wiara i tradycja chrzescijariska,
ktéra z sobg przyniesli.

Doniostg role w stabilizacji zycia religijnego na ziemiach zachodnich i pét-
nocnych odegrat Prymas Polski August Hlond, ktéry — na podstawie nad-
zwyczajnych uprawnieri od Stolicy Apostolskiej — 15 sierpnia 1945 roku
zamianowal administratoréw apostolskich ziem odzyskanych. Wtadze nad
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terytorium Archidiecezji Wroctawskiej w granicach paristwa polskiego objeli
trzej administratorzy: ks. dr Karol Milik z siedzibg we Wroctawiu, ks. dr Bo-
lestaw Kominek z siedziba w Opolu, ktéry po roku 1956 bedzie pasterzem
Kosciota wroclawskiego, i ks. dr Edmund Nowicki z siedzibg w Gorzowie
Wielkopolskim. To wlasnie ks. Karolowi Milikowi zawdzieczamy odbudo-
we naszej archikatedry. Dlatego tez jego doczesne szczatki spoczety w krypcie
tejze katedry.

Aby nalezycie uczci¢ te wymowne rocznice, zaprositem do Wroctawia
w dniach 23-24 wrzesnia ksiezy biskupéw diecezjalnych i pomocniczych na
Zebranie Plenarne Konferencji Episkopatu Polski. W czasie uroczystej Mszy
$w. koncelebrowanej w Archikatedrze 24 wrzesnia bedziemy skladaé dziek-
czynienie Panu Bogu za metropolie, za to wszystko, co Kosci6l zdziatal na
Dolnym Slasku w ciagu 60 lat. Bedziemy dziekowaé za ksiezy biskupow,
ktérzy tutaj pracowali, za ofiarng prace duchowierstwa diecezjalnego i za-
konnego, sidstr zakonnych i katolickiego laikatu, ktéra to praca zaowocowa-
la procesem integracji Dolnego Slaska do Macierzy.

Oto nasze plany na najblizsze miesigce. Prosmy Boga, abysmy mogli je
zrealizowac. Na zbawienny czas Wielkiego Postu, na nieustanny wzrost
w lasce Chrystusa — gloszac Ewangelie nadziei — udzielam wszystkim Dro-
gim Diecezjanom pasterskiego blogostawieristwa: w Imie Ojca i Syna i Ducha
Swietego. Amen.

+ Marian Gofebiewski
arcybiskup metropolita wroctawski

Wroctaw, 30 stycznia 2005 roku
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IV. Zarzadzenia i komunikaty Kurii

14.
Komunikat w sprawie inauguracji
cyklu spotkan biblijnych
pt. Verbum cum Musica

Sob6r Watykariski I w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym
przypomina, ze jednym z obowiazkéw dzisiejszego duszpasterstwa jest ,do-
prowadzenie wiernych do whasciwego korzystania z ksiag Bozych, zwlaszcza
ksiag Nowego Testamentu [...) bowiem dzigki lekturze i studium Pisma Swie-
tego stowo Boze rozszerza si¢ i rozstawia (por. 2 Tes 3, 1), a skarb Objawie-
nia powierzony Kosciotowi coraz bardzfej napetnia serca ludzi” (nn. 25-26).

Dziatajgc w tym duchu, Kuria Metropolitalna Wroctawska, przy wspétudziale
Diecezjalnego Moderatora Duszpasterstwa Biblijnego ~ o. dra Mariana Arndta
OFM i tworzacego si¢ Stowarzyszenia Absolwentéw Papieskiego Wydziatu
Teologicznego we Wroclawiu, organizuje cykl spotkari pt. Verbum cum Musi-
ca, poswigconych glebszemu poznaniu i umitowaniu tresci Pisma Swietego,
zar6wno w jego sferze duchowej, jak i naukowej. Towarzyszy¢ bedzie tym
spotkaniom pigkna muzyka sprzyjajgca kontemplaciji stowa Bozego, w zrozu-
mienie ktérego wprowadza¢ beda wyjatkowi prelegenci.

Spotkanie inaugurujace omawiany cykl odbedzie si¢ w niedziele 23 stycz-
nia biezacego roku. Rozpocznie je Msza Swieta w Katedrze Wroctawskiej,
0 godz. 15.00; czes¢ druga zgromadzi zainteresowanych w auli Papieskiego
Wydzialu Teologicznego, pod przewodnictwem J. E. Ksiedza Arcybiskupa
prof. dra hab. Mariana Golebiewskiego, Metropolity Wroctawskiego i Prze-
wodniczacego Sekcji Biblijnej Komisji Nauki Wiary Episkopatu Polski, ktéry
wprowadzi P.T. Stuchaczy w pigkno i znaczenie Ksiegi Rodzaju.
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Do udzialu w spotkaniu inauguracyjnym, a takze nastepnych, o ktérych
bedziemy informowac w stosownym czasie, zapraszamy wszystkich zainte-
resowanych: miodych i dorostych. Liczymy na udzial zwlaszcza uczestni-
kéw grup biblijnych oraz tych wszystkich, ktérzy podejmuja w swych pra-
cach formacyjnych tematy zwigzane z Biblig. Wstep wolny.

+ Edward Janiak
wikariusz generalny
Wroctaw, 12 stycznia 2005 roku

15.
Komunikat w sprawie koncertu na rzecz
Hospicjum Bonifratrow

Na prosbe Slaskiej Prowincji Zakonu OO. Bonifratréw przekazujemy naste-
pujacy komunikat:

7 listopada 2004 r. rozpoczeta si¢ ogélnopolska akcja pt. ,Hospicjum to
tez Zycie”. Miata ona na celu promocje idei opieki hospicyjnej i paliatywnej
oraz pomoc w gromadzeniu srodkéw materialnych dla instytucji zajmuja-
cych sie ludZmi umierajgcymi na raka.

Zakoriczenie tej akgji ustalono na Swiatowy Dzieri Chorego — 11 lutego
2005 roku. W tym dniu, w kosciele pw. $w. Elzbiety we Wroctawiu, o godz.
19.30, odbedzie si¢ koncert charytatywny, w ramach ktérego wystapi gwiazda
krakowskiej ,Piwnicy pod Baranami” — p. Anna Szalapak. Koncert organi-
zujg: Zakon OO. Bonifratréw, prowadzacy jedyne w naszym miescie stacjo-
narne hospicjum, a takze Zespdt Opieki Paliatywnej przy Dolnoslaskim
Centrum Onkologicznym, opiekujacy sie chorymi w ich domach, oraz Fun-
dacja Budowy Hospicjum Onkologicznego we Wroctawiu.

Dochéd z koncertu zostanie przekazany w catosci wroctawskim instytu-
cjom zajmujgcym sie opieka hospicyjna. Organizatorzy zapraszajg do liczne-
go udzialu w koncercie.

Powyzszy komunikat nalezy przekaza¢ do wiadomosci wiernych, w ra-
mach ogtoszeri duszpasterskich, w niedziele 30 stycznia i 6 lutego 2005 r.

Ks. Leon Czaja

w.z. wikariusz generalny
Wroctaw, 26 stycznia 2005 roku

40



16.
Zestawienie za rok 2004 z dzialalnosci
Metropolitalnego Sadu Duchownego
we Wroclawiu

Procesy zwyczajne o niewaznos¢ malzeristwa:

Pozostato z roku 2003 proceséw zwyczajnych — 314
w tym, jako w Trybunale 1 Instancji — 306
i jako w Trybunale III Instancji - 8
Nowych podan wptyneto - 106
oczekuje na uzupelnienie - 12
do wlasciwych Sadéw Duchownych skierowano - 7
Wydano dekretéw oddalajgcych powédztwo - 10
jako w Trybunale Jednoosobowym I Instancji - 6
Przyjeto do przewodu nowych spraw w I Instancji - 87
i jako w Trybunale II Instancji - 2
Razem prowadzono proceséw zwyczajnych — 401
w tym jako w Trybunale I Instancji - 391
i jako w Trybunale II Instanciji - 2
i jako w Trybunale III Instanciji - 8
Zakoriczono wyrokiem proceséw zwyczajnych - 83
w tym wyrokiem pozytywnym I Instancji — 46
a wyrokiem negatywnym I Instangji - 33
oraz wyrokiem negatywnym III Instancji - 4
Zaniechanych proceséw - 6
W toku zalatwiania jest proceséw zwyczajnych - 312
w tym, jako w Trybunale I Instancji — 306
jako w Trybunale II Instanciji - 2
i jako w Trybunale III Instznciji - 4

Ks. Roman Maryriski
notariusz
Wroclaw, 7 stycznia 2005 roku
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17.
Komunikat w sprawie powstajacych
prywatnych kancelarii prawno-kanonicznych

Kuria Metropolitalna Wroclawska, na polecenie J. E. Ksiedza Arcybiskupa Me-
tropolity, przekazuje nastepujacy Komunikat Metropolitalnego Sadu Duchownego:

Metropolitalny Sad Duchowny we Wroclawiu niniejszym oswiadcza, ze
powstajace w ostatnim czasie tzw. kancelarie prawno-kanonistyczne podej-
mujg swojg dzialalnos¢ bez wiedzy i aprobaty tegoz Sadu. S3 to zatem instytucje
calkowicie prywatne, za ich dziatalnos¢, a takze za wysokos¢ pobieranych
przez nie optat z tytutu $wiadczonych ustug i porad prawnych Metropolitalny
Sad Duchowny nie bierze Zadnej odpowiedzialnosci.

Réwnoczesnie Metropolitalny Sad Duchowny informuije, ze w jego siedzibie,
we Wroclawiu, przy ul. Katedralnej 13, we wszystkie dni tygodnia, z wyjatkiem
niedziel i §wiat, w godz. 8.30-15.00, a w soboty 8.30-13.00, mozna uzyskaé —
calkowicie bezpfatnie — fachowe informacje w zakresie prawno-kanonicznym.

Powyzszy komunikat nalezy odczytac, w ramach ogloszen duszpasterskich,
w najblizsza niedziele, a nastepnie jego tekst zamiesci¢ w gablocie parafialne;.

+ Edward Janiak
wikariusz generalny
Wroctaw, 27 stycznia 2005 roku

18.
Komunikat w sprawie wielkopostnej
zbiorki na pomoc misjom

Jak co roku, Komisja Episkopatu Polski ds. Misji organizuje we wszyst-
kich parafiach Polski, w II Niedziele Wielkiego Postu, zbiérke do puszek na
pomoc misjom. W tym roku celem zbidrki, przebiegajacej pod hastem: ,So-
lidarni z dzie¢mi, ofiarami wojny”, jest wsparcie finansowe dziatalnosci ewan-
gelizacyjnej, a takze medycznej, edukacyjnej i charytatywnej na terenie Afryki,
ktéra w obecnych czasach stusznie moze by¢ nazwana kontynentem wojen.

Do akcji wiaczone zostaja réwniez parafie Archidiecezji Wroctawskiej.
W zwigzku z tym Kuria Metropolitalna Wroclawska informuje, ze fundusze
zebrane we wspélnej akcji nalezy wplaca¢ do Kasy Kurialnej, skad wspdl-
nym przelewem zostang przekazane na konto ,Papieskich Dziel Misyjnych”.

+ Edward Janiak
wikariusz generalny
Wroctaw, 11 lutego 2005 roku
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19.
Nominacje

Ks. prof. dr hab. Edward GORECKI - diecezjalnym promotorem sprawiedli-
WOSCi.

20.
Zwolniony z pelnionej funkcji

Ks. Zygmunt WOZNIAK, z funkdji proboszcza parafii w Minkowicach Otawskich.

21.
Zmiany wsrod duchowieristwa

Ustanowieni proboszczami:

Ks. Ryszard MARCZYCKI, wikariusz parafii pw. Odkupiciela Swiata we
Wroctawiu — proboszczem parafii w Minkowicach Otawskich.

Ustanowieni przez wladze zakonne:

O. Krzysztof MORAJKO Ocist — wikariuszem parafii w Henrykowie; o. Tadeusz
NOWAK Ocist ~ katecheta parafii w Henrykowie.

Odwolani przez wladze zakonne:

O. Augustyn PIECH Ocist —- z funkgji katechety parafii w Henrykowie; o. Aloj-
zy PUCIA Ocist - z funkgji wikariusza parafii w Hemykowie.

Skierowany na urlop:

Ks. Zygmunt WOZNIAK, probosz.z parafii w Minkowicach Otawskich.

22,
Zmarli ksieza

Ks. Roman KRUK, emeryt, urodzony 12 kwietnia 1936 r. w Bieruniu Nowym,
$wiecenia kaplaniskie 24 czerwca 1962 r. we Wroclawiu; zmarl 25 stycznia
2005 r. w Bieruniu Nowym, pochowany 27 stycznia 2005 r. w Bieruniu
Nowym (archidiecezja katowicka).
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V. Z zycia PWT i MWSD we Wroclawiu

Uroczystos¢ ku czci $w. Tomasza z Akwinu
w Papieskim Wydziale Teologicznym
we Wroclawiu 28 stycznia 2005 r.

Slowo wprowadzajace
ks. prof. dra hab. J6zefa Patera rektora PWT

Ekscelencje, Czcigodni Ksi¢za Profesorowie, Szanowni Paﬁstwo,
Droga Mtodziezy Akademickal!

Pozwélcie, ze drugg czes¢ naszej uroczystosci ku czci §w. Tomasza
z Akwinu rozpoczne od powitari i podzigkowari. Najpierw witam z wielka
czcia Jego Ekscelencje Ksigdza Abpa Metropolite Wroctawskiego, Wielkie-
go Kanclerza Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu. Jeszcze
przed chwila Ksiadz Arcybiskup byt w Auli Leopoldyniskiej, gdzie odbyla
sie uroczystos¢ nadania doktoratu honoris causa prof. drowi hab. Aleksan-
drowi Szulcowi. Obie uroczystosci, uniwersytecka i nasza, byly juz wcze-
$niej zaplanowane, i to niezaleznie od siebie. Stagd zaszla koniecznos¢ od-
powiedniego ich pogodzenia. Tak tez uczynit Ksigdz Arcybiskup, podtrzy-
mujac wielowiekows tgcznosé obu instytucii.

Witam bardzo serdecznie wsréd nas Jego Ekscelencje ks. bpa prof. Igna-
cego Deca — wieloletniego rektora naszej uczelni i szczegdlnego czciciela
patrona dnia dzisiejszego. Ksiadz Biskup jest bowiem nie tylko spadko-
biercy, lecz takze kontynuatorem mysli sw. Tomasza, jako badacz jego
spuscizny i wykladowca na katedrze filozofii. Juz teraz dzigkuje Ksiedzu
Biskupowi za jego obecnos¢ wsrdd nas i przewodniczenie liturgii euchary-
stycznej w katedrze wroctawskie;.
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Witam serdecznie ksigzy profesor6w naszego wydziahu. W sposéb szcze-
golny witam dzisiejszych solenizantéw, a wiec tych profesoréw, ktérzy otrzy-
majg dzi§ dokumenty uzwyczajnienia ich profesury: siostre prof. Ewe Jezierska
i ks. prof. Andrzeja Siemieniewskiego oraz ks. dra hab. Mariusza Rosika,
ktéremu wreczony zostanie dokument uzyskanej i zatwierdzonej habilitacji.

Witam takze tych ksiezy profesoréw, ktérzy promujg dzis swoich doktoréw,
a wiec ks. prof. Romana Rogowskiego i ks. prof. Jézefa Swastka. Imiennie
pragne takze wymieni¢ ks. dra Radoslawa Kisiela ~ dzisiejszego kaznodzieje
i ks. dra Janusza Czarnego — dzisiejszego prelegenta. Witajac ich, jednoczesnie
dzigkuje im serdecznie za wygloszenie homilii i okolicznosciowego wyktadu.

Witam doktoréw, ktérzy dostapia dzis uroczystej promocii: ks. dra Fran-
za Weidemanna i p. dra Andrzeja Sobieraja, proszac, by zwrécili szczegélng
uwage na stowa skladanej dzi$ przysiegi. Witam absolwentéw, ktérzy otrzy-
maja za chwile dyplomy licencjackie i magisterskie. Witam bardzo serdecz-
nie towarzyszace im osoby, pragnace dzieli¢ wspdlnie ich rados¢ z osia-
gnigtych wynikéw i dyploméw wiericzacych trud teologicznych studiéw.

W sposéb szczegdlny witam pozostatych naszych gosci, ktérzy wraz z nami
pragng uczci¢ $w. Tomasza i dzieli¢ rado$¢ calej naszej wspdlnoty akade-
mickiej.

Bardzo serdecznie witam miodziez akademickg duchowns i $wiecka,
a wsréd nich wszystkich nagrodzonych i wyréznionych. Jak juz wspomina-
tem podczas inauguraciji roku akademickiego, przy dokonanych zmianach
na urzedzie kanclerskim i rektorskim nie bylismy w stanie dokona¢ wszyst-
kich podliczeri, aby wyloni¢ najlepszych studentéw, ktérzy w minionym
roku akademickim 2003/2004 osiagneli najwyzsze oceny. Uczynilismy to
nieco p&Zniej i dziS zgodnie z obietnica chcemy ich nagrodzi¢: jednych po
raz pierwszy stypendiami naukowymi z puli Ministra Edukacji Narodowej
i Sportu, a innych zgodnie z przyjeta tradycja, wyr6znic¢ nagrodami ksigzko-
wymi. Juz teraz nagrodzonym i wyréznionym sktadam gratulacje, Zyczac im
jednoczesnie, by nie ustali w dalszej drodze naukowych zmagar.

Witam wszystkich obecnych na auli bez wyjatku, ale pozwélcie, ze wy-
mieni¢ jeszcze dyrektora Wydziatu Programéw Katolickich, p. Bronistawa
Palysa, i przewodniczgcego Civitas Christiana, p. Henryka Kocha.

Ekscelencje, Ksieza Profesorowie, Szanowni Paristwo!

Od kilkunastu lat staramy si¢ w sposéb bardzo uroczysty obchodzi¢ na
naszej uczelni dzien liturgicznego wspomnienia $w. Tomasza, patrona szkét
katolickich i wydzialéw teologicznych. To przeciez on, obok sw. Augusty-
na, jest tym myslicielem, ktéry miat najwiekszy wplyw na ksztalt teologii
chrzescijariskiego Zachodu. Glebia mysli, a takze niezwykle bogaty wachlarz
podjetych przez niego filozoficznych i teologicznych zagadnieri sprawia, ze
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pozostawit po sobie tego rodzaju spuscizne, ktéra mimo uplywu wiekow
sie nie starzeje i stanowi nadal przedmiot wnikliwych dociekar oraz glebo-
kiej refleksji. Sw. Tomasz by} czlowiekiem bardzo wyksztatconym, znat filo-
zofi¢ Arystotelesa, Pismo Swiete, teologie ojcéw Kosciota (zwlaszcza $w.
Augustyna, $w. Grzegorza Wielkiego i Boecjusza z kregu taciriskiego oraz
$w. Atanazego i $w. Jana Chryzostoma z kregu greckiego), doktadnie poznat
tradycje teologiczng XII wieku, zwlaszcza mysli Piotra Lombarda i Hugona
od $w. Wiktora, a takZe istniejace juz sumy teologiczne. To wyksztalcenie,
a takZe niespotykany talent do spekulacji myslowej, polaczony z wielka
mitoscig do Kosciota, wraz z wyjatkowym wysitkiem majacym na celu jak
najlepsze wykorzystanie czasu, daty w rezultacie godna podziwu synteze
filozoficzna i teologiczng. Wprost wierzy¢ sie nie chce, jak wsréd tak wielu
zaje¢ mogt Swiety napisa¢ dziesiatki toméw, w ktérych, jak juz wspomnia-
tem, zadziwia uniwersalizmem podejmowanych zagadnier i glebig ich wy-
jasnieri. Wypada réwniez przypomnie¢, ze te niezwykla wiedze sw. Tomasz
umial polgczy¢ z nie mniej wielka swietoscia. To wlasnie o nim powiedzia-
no, ze ,migdzy uczonymi byt najwiekszym swietym, a miedzy Swietymi
najwigkszym uczonym”. Pozostawione przez niego teksty liturgiczne do
brewiarza i mszatu na uroczystos¢ Bozego Ciata zachwycaja zaréwno swym
pieknem, jak réwniez glebia i mespotykanq wprost subtelnoscig.

To jego mial na mysli Ojciec Swiety Jan Pawet II, piszac w encyklice
Fides et ratio, ze na skrzydfach wiary i rozumu duch ludzki wznosi sie ku
kontemplacji prawdy — dodajmy Prawdy absolutnej, ktéra jest sam Bog.
Unoszac si¢ ku tej absolutnej Prawdzie, $w. Tomasz wytyczyt tym samym
nowg droge dla filozofii i kultury powszechnej, ktéra krocza juz od ponad
siedmiu stuleci coraz to nowe pokolenia uczonych. W oparciu o jego dorobek,
zwany ogolnie tomizmem, uczeni ci, nie odrzucajac doczesnego $wiata
materialnego i jego wartosci, zdolni sa dazy¢ ku temu, co jest duchowe,
nadprzyrodzone i wieczne. A wigc w konfrontacji rozumu z wiarg potrafia
pogodzi¢ swiecko$¢ Swiata z radykalizmem Ewangelii. Ale o tym wiecej
powie nam za chwile dzisiejszy prelegent ks. dr Janusz Czarny w swoim
wykladzie Aktualnosc sw. Tomasza.
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Ks. Janusz CzarRny

Wyklad okolicznosciowy

Aktualnosc sw. Tomasza

1. Narodzinom syna Landulfa, pana na zamku Roccasecca w hrabstwie
Akwinu, nie towarzyszylo nic szczegélnego, tak dalece, ze nawet nie moz-
na precyzyjnie ustali¢ daty tego wydarzenia, jakby nie zauwazono, ze w rodzie
hrabiéw Akwinu pojawit si¢ Tomasz. Moze dlatego, ze byt najmtodszym
synem, raczej przeznaczonym do stanu duchownego niz do dzialalnosci,
ktéra mogtaby ugruntowac swietnos¢ rodu. Na drodze dedukcji przyjmuje
sie, ze urodzit si¢ na przestrzeni lat 1224-1225', a w kazdym razie nie mozna
byto moéwi¢ o rozbtysku ,$wiatta nad Akwinem”?, nic nie zapowiadato, ze
rodzi sie ,Milczacy Wot”, ktéry ,swym rykiem napetni cala Europe”.

Inaczej uktadata si¢ sytuacja, gdy Tomasz umierat 7 marca 1274 roku
w cysterskim opactwie Fossanova. Wtedy juz wiedziano, Ze ta Smier¢ zamy-
ka twérczos¢ geniusza, ktérego mysl wplynie na ksztaht doktryny Kosciota
i w ogdle na kulture europejskg. Moze nie bylo to tak oczywiste wéwczas,
moze jedynie przeczuwano, bo przeciez wyklady mistrza Tomasza nie wsze-
dzie spotykaly si¢ z dobrym przyjeciem, a nawet niekiedy wywotywaly
kontrowersje. Jednak ta $mier¢ juz zostala zauwazona przez mnichéw
z Fossanova, przez rodzing jego siostrzenicy — hrabiny Franceski z sgsied-
niej Maenzy, przez Zakon $w. Dominika i przez papieza Grzegorza, ktéry
wlasnie zwolywat sobér do Lyonu.

Obecnos¢ Tomasza z Akwinu w kulturze europejskiej podkreslita, jesz-
cze bardziej niz jego $mier¢, kanonizacja dokonana w Awinionie 18 lipca
1323 roku przez papieza Jana XXII’. Byla to przedziwna kanonizacja, bo
wprawdzie papiez Jan XXII sam wyglosit kazanie, w ktérym stawit ,przynaj-
mniej trzysta cudéw”, ktére potwierdzaly swieto§¢ Tomasza, ale wczesniej
advocatus diaboli twierdzit, ze 6w dominikanin zdziatal niewiele cudéw,

! Zob. . A. Weisheipl, Tomasz z Akwinu. Zycie, mysl i dziefo, ttum. Cz. Wesolow-
ski, Poznari 1985, s. 9-17.

2 Tytut powiesci biograficznej o §w. Tomaszu piéra Luisa de Wohla: Swiatto nad
Akwinem, ttum. M. Stebart, Poznari 1996.

* Wedlug obowigzujacego kalendarza liturgicznego wspomnienie $w. Tomasza
z Akwinu obchodzi si¢ 28 stycznia na pamigtke trzeciego przeniesienia jego relikwii
z opactwa Fossanova do starego konwentu dominikariskiego w Tuluzie. Dodaé trze-
ba, ze szczatki mistrza Tomasza zostaly juz wczes$niej mocno zdekompletowane.
Obecnie jego relikwie znajduja sie w kosciele dominikariskim w Tuluzie, a wiec
w miescie, w ktérym rozpoczeta sie niegdys historia dominikanéw.

47



jesli w ogdle jakis. Jan XXII wiedzial wszakze, o czym méwit w kazaniu
kanonizacyjnym, bo wczesniej — wedtug relacji Gersona — na zarzuty
.adwokata diabta” mial odpowiedzie¢, ze Tomasz ,zdzialat tyle cudéw
w swoim zyciu, ile rozwiazat kwestii"®. Byla to zatem jedna z nielicznych
kanonizacji, przeprowadzona na podstawie $wiadectwa madrosci, kanoni-
zacja, w ktérej madros¢ i geniusz zostaly uznane za cud duzej rangi. Wtedy
dopiero rozblysto ,Swiatto nad Akwinem”...

2. Wspoéltczesnie jednak zdaje sie, Ze owo $wiatto mocno przybladio i —
w zwigzku z tym — zadanie polegajace na ukazaniu aktualnosci mysli
$w. Tomasza moze wprawia¢ w zaklopotanie. Trzeba bowiem stwierdzi¢
wyraZnie, ze dzisiaj na uniwersytetach zachodnich wyktad historii filozofii
rozpoczyna si¢ od Kanta albo, w najlepszym razie, od Kartezjusza, a trzon
rozwazarn filozoficznych stanowi co$ takiego, jak ,philosophy of buissnes”
lub feministyczna epistemologia czy etyka (i tak dobrze, Ze nie ontologia,
bo wtedy byt musiatby by¢ okreslany mianem ,byta”). Mysl Akwinaty ucho-
dzi za przestarzala i nieprzemawiajaca do wspélczesnego cztowieka. Obar-
cza si¢ j3 nawet wing za wspdiczesny kryzys teologii i poniekad catego
katolicyzmu. W 1970 roku jeden ze znamienitych i nagtasnianych polskich
filozoféw oglosit ,schylek chrzescijaristwa tomistycznego™. Glosit on po-
trzebe zastapienia rozwigzan i schematéw Tomaszowych elementami-no-
wych filozofii (fenomenologii, egzystencjalizmu czy hermeneutyki).

Rzeczywiscie, trudno przeprowadza¢ apologie mysli $w. Tomasza w kli-
macie kulturowym, ktéry znaczony jest wstepami typu: ,wedlug mnie...”,
.dla mnie...”, ,wedlug mojej opinii...” lub ,wedlug mojego wyczucia...”.
A klasyczna definicja prawdy uwazana jest za klasycznie niedemokratyczna
i za szowinistyczny skandal, ktéry usiluje stawia¢ bariere pluralizmowi
i tolerancji. Mniej nas dzisiaj interesuje swiat obiektéw, a bardziej to, jak
one jawig si¢ w naszej $wiadomosci, cho¢by ona miala okazac sie chors.
Tak, jakby spér o istnienie swiata zostat juz rozstrzygniety na korzys¢ plato-
nizmu i neoplatonizmu®,

Postmodernizm z jego dekonstrukcjonizmem pojecie obiektywnej praw-
dy czyni czym$ w ogéle nieprzyzwoitym. Twierdzi sie tutaj, Ze istniejg jedy-
nie ,prawdy glosniejsze”, by nie rzec — silniejsze, ale zawsze sezonowe,

4 ,Tot miracula fecit, quot quaestiones determinavit”. Podaje za: J. A. Weisheipl,
Tomasz z Akwinu, dz. cyt., s. 425.

* Zob. J. Tischner, Schyfek chrzescijaristwa tomistycznego, ,Znak” X1 (1970), nr 1
(187), s. 1-20.

¢ Zgodnie z tezg A. Weishaupta, kiéry twierdzil, ze jedynie usprawiedliwiong
i sensowngy filozofig jest filozofia platoriska i neoplatoriska, arystotelizm za$ i tomizm
to ciemna luka, to hamowanie postgpu i przerwa w rozwoju intelektualnym ludzko-
sci. Por. S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Krakéw 1983, s. 21.
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nigdy powszechne i konieczne, zawsze zalezne od systemu odniesier, jaki
tworzy dana kultura. Gdzie si¢ tutaj zmiesci¢ ma $w. Tomasz, dla ktérego
prawda stanowi rodzaj zaleznosci miedzy umystem a rzeczywistoscia; oznacza
mianowicie zgodno§¢ mysli z jej przedmiotem, a prawdziwe jest tylko to, co
istnieje”? Nie dziw zatem, ze studentom wyklada sie dzisiaj, ze nie istnieje
nic takiego, jak obiektywna prawda, dobro i piekno. Wszak postmodernizm
ze swoim brakiem dyscypliny metodologicznej jest wygodnym obszarem mysli
dla bylych marksistéw.

W tej sytuacji trzeba stwierdzi¢, ze najbardziej pochlebng ocene (spoza
Srodowiska tomistéw i neotomistéw) uzyskat $w. Tomasz w oczach autoréw
Krdtkiego Stownika Filozoficznego, wydanego przez ,Ksigzke i Wiedze”
w 1955 roku (byto to pierwsze i ostatnie w Polsce wydanie tego ,dzieta”).
Czytamy tam: ,Tomasz z Akwinu (1225-1273) - chrzescijariski teolog i filozof
— scholastyk okresu sredniowiecza, najwiekszy ideolog zachodnioeuropej-
skiego feudalizmu. Filozofi¢ potraktowat Tomasz jako stuzebnice teologii,
by dowies¢ istnienia boga [pisownia oryginalna — uw. moja), uzasadnié chrze-
Scijariskie mity [sic!], obroni¢ ustr6j feudalny i pretensje papiestwa do pano-
wania nad Swiatem [sic!l. [...] W catej historii filozofii tomizm jest jednym
z systemow filozoficznych najbardziej wrogich naukowemu, materialistycz-
nemu swiatopogladowi. Od 700 lat tomisci walcza zaciekle przeciw
spotecznemu i kulturalnemu postepowi ludzkosci. Wspéiczesni filozofowie
burzuazyjni odrestaurowuja nauke Tomasza z Akwinu, przystosowujac
ja do zadari obrony umierajgcego kapitalizmu”®. Owi panowie, Judin
i Rozental, to wspdtczesni advocati diaboli, ktérzy uznaja wielkosé mysli
$w. Tomasza, skoro potrafita ona sta¢ si¢ systemem filozoficznym ,najbar-
dziej wrogim naukowemu, materialistycznemu swiatopogladowi”. C6z jed-
nak tak bardzo rozjuszyto autoréw ,cennego” sfownika, iz nie potrafili ukry¢
swego podziwu dla Geniusza z Akwinu? Sadzimy, ze to, iz jego mysl —
wedtug stéw o. Mieczystawa A. Krapca, jednego z wybitnych kontynuato-
row Sw. Tomasza — pozwala ,odzyska¢ swiat realny™.

3. Wskazuje na to analiza wep6lczesnej kultury filozoficznej, w ktérej
daje si¢ zauwazy¢ dojmujacy brak rozstrzygniec ostatecznych i konieczno-
$ciowych zasadniczych probleméw filozoficznych, a przez to w konsekwencii

7 ,Veritas est adaequatio intellectus ad rem. Sic igitur est una veritas quam diversi
intelligunt, ex eo quod eorum conceptiones eidem rei adaequantur” — De anima 3,
ad 1. Zob. takze: A. Kenny, Tomasz z Akwinu, tum. R. Piotrowski, Warszawa 1999,
5. 19-20.

® M. Rozental, P. Judin (red.), Krdtki Stownik Filozoficzny, Warszawa 1955, s. 687-688.

*Tak zostat zatytulowany zbiér artykuléw o. Mieczystawa Alberta Krapca, wybit-
nego przedstawiciela tzw. tomizmu egzystencjalnego - kierunku mysli filozoficznej
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takze egzystencjalnych. W filozofii zdominowanej przez analizy jezykowe
(filozofia analityczna) lub opisy fenomenologiczno-egzystencjalne (Husserl,
Heidegger, Sartre) trudno doszuka¢ sie zadowalajacych odpowiedzi na pod-
stawowe ludzkie pytania, wyplywajace przeciez z samej natury osoby ludz-
kiej. Czlowiek, ktéry zyje w kulturze, jest poddany jej wptywowi i nie jest
rzeczg obojetng, co na te kulture sie sklada. Ponadto jest on ,istotg wychy-
long w nieskoriczonos¢”, co powoduje, ze nie wystarczaja mu czastkowe
lub wymijajgce odpowiedzi na dreczace go podstawowe pytania
egzystencjalne.

Te prawde dostrzegt juz Arystoteles, kiedy na poczatku swojej Metafizyki
zauwazyt, ze kazdy czlowiek z natury swojej dazy do poznania. Do pozna-
nia, oczywiscie, prawdy, ale nie jakiejs drugorzednej, lecz tej pierwszej i naj-
wazniejszej, ostatecznej, czyli Boga. Pozna¢ za$§ co$ to przede wszystkim
wskaza¢ na przyczyny tego bytu, nie jakiekolwiek, ale whasciwe i propor-
cjonalne do zastanego skutku, jakim jest byt w swych principiach. Z tego
powodu metafizyka jest zawsze ostatecznie pytaniem o Boga. An Deus sit”?
Czy Bog istnieje? Zdaniem papieza Jana Pawtla II (przeciez tomisty fenome-
nologizujacego) to pytanie stworzylo nie tylko teodycee, ale takze i calg
cywilizacje zachodnig. Cywilizacja ta [...] poszta w rytmie tego pytania''.

Dlatego tak wazne wydaje sie poznanie istnienia, ktére jest zasadnicza
wewnetrzng przyczyna kazdego bytu. W dalszej kolejnosci okaze sie, ze
Bég, przyczyna wszystkich przyczyn, takze jest Istnieniem, chociaz samoist-
nym i nieuprzyczynowanym'. jEgo sum, qui Esse (Subsistens)” — oto imie
Boga objawiajgcego sie¢ w krzaku gorejacym, przettumaczone na mowe ro-
zumu dgzacego do wiary'?. Nalezy zauwazy¢, ze nie ma takiej innej filozofii,
ktéra by droga wewnetrznej, logicznej i metafizycznej koniecznosci prowa-
dzita do Boga, do Bytu Pierwszego. Rzeczywisto$¢ Boga jest tu tak integral-

kontynuujgcego zapoczatkowang przez sw. Tomasza z Akwinu refleksje nad real-
nym istnieniem rzeczywistosci, a wiec nad tym jej wymiarem, ktéry jest dany sponta-
nicznie w ludzkim do$wiadczeniu, a mimo to zazwyczaj pomijany zaréwno w teorii
$wiata, jak i czlowieka.

S Th.1,q. 2 a. 3.

1 Jan Pawel II, Przekroczyc prég nadziei. Jan Pawet 1l odpowiada na pytania
Vittoria Messoriego, Lublin 1994, s. 42. Tamze Papiez ubolewa, iz ,niedobrze sie
stalo, ze myslenie jego (§w. Tomasza) odsunieto na bok w okresie posoborowym,
nie przestaje bowiem by¢ mistrzem filozoficznego i teologicznego uniwersalizmu”
(s. 43).

12 A. Rostan, Rozumienie istnienia w ,Summa contra Gentiles” Tomasza z Akwi-
nu, Warszawa 1999, s. 11.

¥ Por. E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii sw. Tomasza z Akwinu,
thum. J. Rybalt, Warszawa 1960, s. 124-125. Por. takze: M. Kurdziatek, O tzw. , metafi-
zyce Ksiggi Wyjscia”, ,Zeszyty Naukowe KUL XXXI (1988), nr 2, s. 29.
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nie i koniecznie zwigzana z refleksja nad bytem, Ze odrzucenie istnienia
Boga domagatoby sie przekreslenia doswiadczalnej rzeczywistosci'®,

Rozum przyrodzony, jak sadzil Tomasz, zdolny jest do osiagniecia tylko
pewnej liczby prawd o Bogu. Doktryny o Tréjcy Swietej i weieleniu znane
53 jedynie z objawienia i nie mozna ich dowies¢ sitami samego rozumu.
Nawet te prawdy, do ktérych rozum moze teoretycznie dojs¢ (np. istnienie
Boga czy niesSmiertelnos¢ duszy ludzkiej), wiekszos¢ ludzi musi w praktyce
przyjmowac na podstawie autorytetu. Ustalenie ich droga argumentacii filo-
zoficznej wymaga wiecej inteligencji, wolnego czasu i energii, niZ mozna na
og6t wymagac od rodzaju ludzkiego®. Sw. Tomasz wida¢ miat tego wszyst-
kiego pod dostatkiem.

Antropologia $w. Tomasza, z racji stanowienia czesci jego metafizyki, jest
takze teorig czlowieka o podstawowym wymiarze. Nie jest to antropologia,
ktéra jedynie opisuje czynnosci Zyciowe cztowieka, jak to czynig np. antro-
pologie uprawiane w ramach dzisiejszych kierunkéw filozoficznych, ale jest
to antropologia, ktéra szuka istoty bytu ludzkiego, ktéra szuka wewnetrz-
nych, ostatecznych uzasadnieri dziatan i zachowan czlowieka. Na tej linii
szukania racji, na linii postepowania wyja$niajacego lezy cala teoria intelek-
tu i woli jako wladz duszy ludzkiej. Dusza ludzka jest tu odkryta jako racja
- Zrédlo doswiadczanych dziatari ludzkich, w szczeg6lnosci jako racja po-
znania intelektualnego, aktéw mitosci i najwyzszych aktéw czlowieka —
decyzji®.

Nalezy podkresli¢, ze antropologia Tomaszowa — jak Zadna inna — prezen-
tuje teorie duszy ludzkiej, wskazujac przez to na transcendencje czlowieka
w przyrodzie. Ludzki duch stanowi o podobieristwie do Boga, stanowi pod-
stawe godnosci czlowieka, jest tym, co sprawia, Ze cztowiek jest osobg. Jako
osoba dysponujaca duchem, ktéry poznaje intelektualnie, posiada zdolnosé
wyboru, autodeterminacji, zdolno$¢ mitlowania — posiada nieutracalng god-
nos¢. Akwinata w zwigzku z tym stwierdza, ze czlowiek jest tym, ,co najdo-
skonalsze w calej naturze”’. Homo ut persona — rozumienie czlowieka jako
osoby stanowi istote tomistycznes,o pojmowania bytu ludzkiego.

Tego typu teoria czlowieka, podobnie jak i metafizyka Tomaszowa, zdol-
na jest zasymilowac inne, bardziej szczegétowe teorie bytu ludzkiego — te,

“1. Dec, Dlaczego jeszcze sw. Tomasz?, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny” I (1993),
nr 1, s. 22. Chesterton, niezréwnany biograf $w. Tomasza, wklada w jego usta stowa
wspolczesnego mistyka: ,Zaczynam od trawy, by zwigzaé sie na nowo z Panem”.
~G. K. Chesterton, Swigty Tomasz z Akwinu, tum. A. Chojecki, Warszawa 1976, s. 168.

> A. Kenny, Tomasz z Akwinu, dz. cyt., s. 24.

' Por. 1. Dec, Dlaczego jeszcze sw. Tomasz?, art. cyt., s. 23.

Y (Ens) ,perfectissimum in tota natura” - S. Th. I, q. 29, a. 3.
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ktére s3 prawdziwe!’®. Jest wigc systemem ciggle otwartym na prawde, a rodzi
sie taka tendencja z postawy samego $w. Tomasza, ktéry radzit swojemu
uczniowi, niejakiemu Janowi: ,Nie patrz na osobe méwigcego, lecz cokol-
wiek slyszysz dobrego, chowaj w swej pamieci”?.

4. Jak dalej potoczyly sie losy madre;j filozofii $w. Tomasza? Zaczeto o nia
»walczyc”, ale niestety metodami podobnymi do tych, jakie znamionowaty
spor cysterséw z dominikanami o kosci Swietego?. Krétko po $mierci mistrza
Tomasza kapituty generalne dominikanéw (w Paryzu w 1279 r. i 1286 r.) —
wobec wczesniejszych potepieri: w 1277 r. 16 tez przez biskupa Paryza
Stefana Tempiera i W tym samym roku 3 tezy przez biskupa Oksfordu
Roberta Kildwarby'ego ~ wydaly rozporzadzenie, aby ,kazdy bez wyjatku
brat glosit nauke czcigodnego mistrza Tomasza z Akwinu lub przynajmniej
traktowat ja jako mozliwg do obronienia”. Ktokolwiek postepowalby nie-
zgodnie z tym postanowieniem, nawet jesli sam mysli inaczej niz Tomasz,
zostanie ipso facto suspendowany, niezaleznie od tego, czy jest mistrzem,
bakatarzem, lektorem, czy bratem, za$ zdjecie suspensy zastrzezone zostaje
generalowi zakonu lub kapitule generalnej?!. P6Zniej pojawily sie inne
restrykcje, jak chocby ta z 1313 r., postanawiajaca: ,niech sie nikt nie wazy
nauczad, rozstrzygac kwestii lub odpowiadac na zarzuty inaczej niz zgodnie
z tym, co powszechnie wyktada si¢ jako jego (§w. Tomasza) nauke”. Ponad-
to nikt nie miat by¢ wystany na studia do Paryza, jezeli przedtem przynaj-
mniej trzy lata nie studiowal nauki brata Tomasza?®.

By¢ moze Zle si¢ stalo, ze do studium mysli Tomaszowej ,zachecano”
takimi srodkami, bowiem sprzyjalo to, oprécz wszystkich innych skutkéw,
rychlemu skostnieniu i zdogmatyzowaniu $mialej, otwartej i dynamicznej
refleksji Akwinaty. A przeciez prawda posiada swoja wewnetrzna site atrak-
cji i nie potrzebuje tego rodzaju impulséw. Od tego czasu, przez stulecia,
powtarzano sformutowania i definicje sw. Tomasza, czesto bez ich nalezy-
tego zrozumienia i zwykle bez odwolania si¢ do jego metafizyki lub dorabiajac
do nich jakis dowolny, obcy tomizmowi, komentarz filozoficzny. Po dorob-
ku $w. Tomasza zostal tylko wygotowany kosciec, i to bez glowy.

Pojawienie si¢ Kartezjusza na horyzoncie filozofii przewrécito wszystko
do géry nogami. Od tego czasu uwaga filozoféw skupita sie na epistemologii.

¥ Por. I. Dec, Diaczego jeszcze sw. Tomasz?, art. cyt., tamze

¥ ,Non respicias a quo audias, sed quidquid boni dicatur, memoria recommenda”
~ Epistula de modo studendi.

# W trakcie tego sporu cialo $w. Tomasza bylo dwa razy ekshumowane, pozba-
wione palca, péZniej glowy, a wreszcie wygotowane. Zob. J. A. Weisheipl, Tomasz
z Akwinu..., dz. cyt., s. 407-410.

# Tamze, s. 424.

% Tamze.
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Innymi sfowy, wychodzac od poczgtkowego sceptycyzmu, kiedy wszystko
moze by¢ poddane w watpliwos¢, w zdyscyplinowany sposéb prébuje sie
ustali¢ struktury myslenia naukowego. Z tego, co jest dane na poczatku
w osobistym i wewnetrznym doswiadczeniu, prébuje sie zbudowaé swiat
obiektéw zewnetrznych i innych umystéw. Taka postawe spotegowal jeszcze
Kant, ktory ksztattu i uzasadnienia swiata kazat poszukiwaé w poznajacym
podmiocie. Myé] ta okazala si¢ o tyle pociagajaca, ze oderwala skutecznie
refleksje filozoficzng od usitowania zrozumienia obiektywnej rzeczywistosci.

Zalozenia filozofii pokartezjariskiej byty czesto krytykowane, ale na
obszarze samej filozofii podkopaly je ostatecznie dopiero prace Ludwiga
Wittgensteina. Wittgenstein wykazal, ze opis osobistego doswiadczenia, ktére
pokartezjariski epistemolog przyjmuje za dane, okazuje sie bardzo watpli-
wy. Jesli Wittgenstein ma racjg, to od czaséw Kartezjusza filozofia znajduje
si¢ na zlej drodze i powinna zmieni¢ kurs na bardziej zyczliwy wobec
pogladéw sredniowiecznych. Nie przypadkiem pewna liczba filozoféw
angielskich i amerykaniskich, ktérzy w ostatnich latach zyczliwie pisali
o Tomaszu, uczyla sie u Wittgensteina®. Filozofowie ci z caly pewnoscia
nie s3 spetani paradygmatem postepu, ktéry kaze zywi¢ ztudne przekona-
nie, ze mysl nowsza jest prawdziwsza od starszej. Takie prawo wprawdzie
nie ma zastosowania na terenie filozofii, ale stanowi wyposazenie co bar-
dziej powierzchownych umysléw i w ten sposéb jest jedna z przeszkod
(niemerytorycznych) na drodze do pelnego renesansu mysli Akwinaty.

Wczesniej jeszcze, bo pod koniec XIX wieku, wobec nowego, niespoty-
kanego dotychczas zagrozenia wiary wlasnie przez rozmaite systemy filozo-
ficzne, niefilozof przeciez — papiez Leon XIII zaapelowatl w encyklice Aeter-
ni Patris (1879) do intelektualistéw o odrodzenie pelnej mysli sw. Tomasza.
Od tej pory obserwuje sie wysitki kilku juz pokolen tomistéw starajacych
sie zglebi¢ teksty i mysl Akwinaty. Z ducha tego apelu zrodzita sie twér-
czo$¢ Gilsona, Maritaina, a takze szkoly filozoficzne (np. lowariska czy lu-
belska), ktére tworczo rozwijajg dzieto brata Tomasza.

Papiez Leon XIII pisal w encyklice, ,ze rozum wyniesiony skrzydtami
Tomasza na szczyty ludzkich mozliwosci wyzej juz niemal nie potrafi sie
wznies¢, wiara za$ nie moze oczekiwad od rozumu ustug liczniejszych i cen-
niejszych niz te, ktére jej oddal sw. Tomasz"¥. Stowa te odzyskaly swoja
$wiezos¢ i racje w encyklice Fides et ratio Jana Pawta Il — papieza i filozofa,
ktory rozpoczyna ja stowami: ,Wiara i rozum s3 jak dwa skrzydta, na kté-
rych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy”. Domysla¢ si¢ mozna,
Ze to skojarzenie ze skrzyditami nie jest przypadkowe, skoro w encyklice

# A. Kenny, Tomasz z Akwinu, dz. cyt., s. 56.
# Leon XIII, Acta, vol. I, p. 275.
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znajduja sie rozwazania zatytulowane: ,Nieprzemijajaca nowos¢ mysli
$w. Tomasza z Akwinu"®. Zawarl w nich Ojciec Swiety stowa, ktére po-
twierdzajg w petni aktualnos¢ Tomaszowe;j filozofii: ,Stusznie zatem mozna
go (§w. Tomasza) nazwac «apostotem prawdy-. Wtasnie dlatego, ze zmierzat
ku prawdzie bez wahania, potrafit w swoim realizmie uzna¢ jej obiektyw-
nos¢. Jego filozofia jest rzeczywiscie filozofig bytu, nie zas filozofig prostego
zjawiska"®. Tym bardziej zatem trzeba nam siega¢ do §w. Tomasza, im bar-
dziej wspétczesna filozofia jest filozofig prostego zjawiska lub odczytywa-
niem tylko znakéw czy senséw, a nie bytéw.

* ko

Kiedy zapowiadano mistrzowi Tomaszowi, Ze na soborze w Lyonie zo-
stanie mianowany, wraz z bratem Bonawentursg z zakonu franciszkariskie-
go, kardynatem, odrzekt: Najlepiej przystuze sie Zakonowi, gdy pozostane
taki, jaki jestem”. Lecz Reginald (sekretarz Tomasza) nie zaprzestawal ma-
rzy¢, az wreszcie Tomasz przerwal mu i powiedzial: ,Reginaldzie, mozesz
by¢ pewien, ze bede dalej taki, jaki jestem”?. I pozostal, mimo réznych
perturbacji, cho¢ w miedzyczasie przybladio swiatto naszej kultury, w miare
jak odwracata si¢ od swiatta, ktére niegdys rozblysto nad Akwinem.

Ks. Rapostaw KisieL

Kazanie podczas Mszy Sw.
w katedrze wroclawskiej
W szkole otwartosci rozumu i serca

»1y, co$ upamietnil Smierci Bozej czas

Chlebie Zywy, zyciem swym darzacy nas;
Spraw bym dla swej duszy zycie z Ciebie brat,
Bym nad wszelka stodycz Ciebie pozna¢ chciat.

% Zob. Jan Pawet I, Fides et ratio, nr 43-44.
% Tamze, nr 44.
¥ Zob. . A. Weisheipl, Tomasz z Akwinu..., dz. cyt., s. 402-403.
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Ty, co jak Pelikan, krwig swg karmisz lud,
Przywrd¢ mi niewinnosé, oddal grzechéw brud;
Oczy$¢ mie Krwia swoja, ktéra wszystkich nas
Jedna kropla moze obmy¢ z win i zmaz.
Pod zastong teraz, Jezu, widze Cie
Niech pragnienie serca kiedys spetni sie
Bym oblicze Twoje tam ogladac¢ mégt,
Gdzie wybranym miejsce przygotowat Bég”.
(Hymn $w. Tomasza z Akwinu Adoro Te devote- fragment)

Uslyszane przed chwilg stowa eucharystycznego hymnu $w. Tomasza
z Akwinu Adoro Te devote wprowadzaja nas do rozwazan nad liturgia stowa
dzi$ ustyszana. Tym bardziej jest to uzasadnione, ze przezywamy Rok
Eucharystyczny.

1 czytanie — Mdr 7 — Najcenniejszym skarbem jest madros$é, ,przeniostem
ja nad berta i trony”. Nie mozna jej poréwna¢ z bogactwem, ze zlotem, ze
srebrem. Jest wazniejsza od zdrowia, piekna i $wiatla.

Ewangelia —~ Mt 23 — Stowa o pokorze i madrosci okreslajace postawe sw.
Tomasza z Akwinu. ,Najwigkszy z was niech bedzie waszym stuga”.

Przezywamy dzi$ wspomnienie §w. Tomasza z Akwinu — patrona uczelni
katolickich i wydziatéw teologicznych. Stad nasza obecnos¢ w tej przepiek-
nej katedrze.

1. Posta¢ sw. Tomasza z Akwinu

Sw. Tomasz zyt w $redniowieczu — w latach 1225-1274.. Urodzit sie na
zamku w Roccasecca pod Akwinem w hrabiowskiej rodzinie. Studia odbyt
na Monte Cassino u benedyktynéw, ale w 1243 roku zostal dominikaninem,
nawet wbrew woli rodziny. Byt to wéwczas najbardziej awangardowy zakon,
méwiac jezykiem wspdtczesnym. Odczytal swoje powotanie. Poswiecit sie
nauce i modlitwie. Postacie i miejsca, ktére go uksztaltowaly to bez watpie-
nia $w. Albert Wielki i miasto Kolonia, gdzie spotkat sie i zachwycit mysia
Arystotelesa, potem Paryz i tamtejsze uniwersyteckie srodowisko naukowe,
uniwersytet w Bolonii. Ojciec Swiety Urban IV powierzyt mu role krytycz-
nego opracowania Arystotelesa. Dlatego w Neapolu zatozyt studium generale.
Zmarl w drodze na sobér do Lyonu.

Sw. Tomasz stworzyt precyzyjng i trudng filozofie. Mozna powiedzied
jezykiem filozoficznym, ze nauka $w. Tomasza akcentuje dualizm miedzy
Bogiem a stworzeniem, hilemorfizm, czyli jedno§¢ substancji czlowieka,
obiektywizm, czyli przekonanie, Ze nasz umyst powinien zwraca¢ sie przede
wszystkim ku Swiatu zewnetrznemu, empiryzm — przekonanie, ze wszelka
wiedza pochodzi z doswiadczenia, a poczgtkiem jest doSwiadczenie zmy-
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stowe, realizm umiarkowany — postawe pomiedzy skrajnym relatywizmem
platoriczykéw a nominalizmem, i wreszcie intelektualizm — czyli pierwszeri-
stwo intelektu w poznaniu i dziataniu.

Sprébujmy to wszystko powiedzie¢ duzo prosciej, aby kazanie to uczynié
raczej zacheta do filozofii $w. Tomasza z Akwinu.

2. Sw. Tomasza czlowiekiem wiary i nauki

Juz odczytany hymn Swiadczy, ze sw. Tomasz byl niezwykle poboznym
cztowiekiem, ale przede wszystkim o jego zwiazku z Bogiem S$wiadczy jego
zycie — jakze liczne s3 znane fakty méwiace o pokorze, o modlitwie,
o poswigceniu si¢ bez reszty Bogu. Wyrazem wiary sa takze tzw. ,drogi” dowo-
dzace istnienia Boga — z ruchu, z przyczynowosci, z przygodnosci, ze stopnio-
wania doskonatosci i z celowosci praw przyrody. Kazda z nich kofriczy sie
konkluzjg ,...i to jest tym, co wszyscy nazywamy Bogiem”. Sw. Tomasz dosko-
nale pogodzil wiare i rozum.

Oddzielil tez wiedze od wiary, jako dwie dziedziny rézne od siebie,
ktére czasem sie spotykajg — niektére prawdy sa dostepne rozumowi,
a jednoczesnie objawione. Niekt6ére prawdy przekraczajg rozum, ale zadna
mu si¢ nie sprzeciwia. Nie moze by¢é dwéch prawd — prawda jest obiektyw-
na i tylko jedna!

Sw. Tomasz uczy, ze czlowiek $wiatty wierzy w Boga. Nauka bowiem
przekonuje o istnieniu Boga.

3. Sw. Tomasz uczy, jak poznawa¢ prawde, ktéra wyzwala.

Wszyscy znamy pytanie: céz to jest prawda?

Pytanie znamy z przestuchania Jezusa przed Pilatem — zadal je Pilat, ale
nie czekal na odpowiedZ. Byt sceptykiem — $pieszylo mu sie — nie umiat
stuchaé - dlatego nie otrzymal odpowiedzi.

Jezus méwil o sobie wczesniej: ,Ja jestem droga, prawda i zycie”.

Czy cztowiek jest zdolny do poznania prawdy swoim umystem?

Czym innym jest prawidlowe, a czym innym prawdziwe myslenie; moze
by¢ tak, ze myslenie prawidlowe jest falszywe.

Pitat moze rozumowal prawidlowo, ale daleki byt od poznania prawdy.
Nie chcial jej poznaé, nie chciat pozna¢ Jezusa.

Dzis w XXI w. prawda jest zagrozona. Jedno z zagrozen to tzw. cywilizacja
postmodernistyczna. Dzi$ cztowiek czesto neguje ludzki rozum! Deprecjonuje
najwigkszy dar, jaki otrzymal od Boga! Rozejrzyjmy sie: to nie tylko chodzenie
do wrozki, wiara w czary itp. Zaczyna si¢ to duzo wczesniej, gdy miody
czlowiek przestaje czyta¢ lektury i ksigzki, gdy zastepuje sie je skrétami, fil-
mami, obrazami itp. Wtedy liczy sie ,klimat”, a nie mysl i prawda.
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Postmodernizm proponuje odrzucenie poszukiwania prawdziwego obrazu
$wiata i odrzucenie wartosci. Przekonuje, Ze nie istnieje kryterium dobra
i prawdy ~ a skoro nie ma kryteriéw prawdy, to jest wiele prawd —~ nie ma
prawdy obiektywnej, a skoro tak, to kazdy ma nie tylko swojg prawde, ale
kazdy ma swojg moralnos¢ i kazdy ma swojego boga — takiego, jakiego
sobie stworzy dla swych konsumpcyjnych potrzeb. I to jest prawdziwy dra-
mat wspotczesnego cztowieka — nie tylko niewiara, nie tylko inklinacja do
ztego, ale chluba ze swojej wlasnej gtupoty.

Bez prawdy czlowiek wspétczesny jest chory: odchodzi od religii jako
Zrédta wartosci i norm postepowania, bezproblemowo odrzuca tradycyjng
hierarchi¢ wartosci, przyjmuje relatywizm i subiektywizm moralny, absolu-
tyzuje wolnos¢ bez odpowiedzialnosci, dlatego cechuje go beznadziejnosé,
absurdalnos¢ zycia i §wiata — bo nie uzywa rozumu — naturalnego daru od
Boga.

Jak temu moze zaradzi¢ $w. Tomasz z Akwinu, sredniowieczny uczony?

Warto tu przypomniec definicje prawdy sw. Tomasza: , Veritas est aedequa-
tio intellectus et rei, secundum quod intellectus dicit esse quod est vel non
esse quod non est” (Contra Gentiles 1, 159) — prawda jest zgodnoscia inte-
lektu i rzeczy, kiedy intelekt orzeka istnienie tego, co jest realne, lub kwe-
stionuje istnienie tego, czego nie ma. To nie tylko klasyka mysli ludzkiej, to
prawdziwy diament mysli ludzkiej!

Przypomnijmy, ze $w. Tomasz wyréznia prawde bytows, logiczng i etyczng.
Prawda bytowa to zgodnos¢ nowo powstalej rzeczy z zamystem jej tworcy.
Prawda logiczna jest zgodnoscia sadéw z obiektywna rzeczywistoscig. Praw-
da etyczna jest zgodnosciag stéw, czynéw czy znakéw z przekonaniem czlo-
wieka.

To takze zdrowy ludzki rozsgdek pojmuje prawde jako zgodnosé pozna-
nia z rzecza; prawda dla prorokéw w Starym Testamencie byt spotkany
Bég, dla $w. Piotra — stowa Jezusa i cud polowu oraz doswiadczenie Zmar-
twychwstatego, dla $w. Pawla — spotkanie Jezusa w drodze do Damaszku —
dlatego Mu uwierzyli, bo byla to zeczywistosé!

Kazdy czlowiek ma w swym Zyciu zakodowane powotanie — takze po-
wolanie do poznania Prawdy. To dlatego cztowiek — takie ,ziarenko piasku
na ziemi”, moze poznac caly wszech$wiat — moze zaczacé poznawac drugle-
go czlowieka, siebie samego, a nawet rozpocza¢ poznawanie samego Boga.
Cztowiek, kazdy z nas, jest powotany do poznawania Prawdy.

4. Sw. Tomasz czlowiekiem nadziei

Jest jedna mysl w filozofii wielkiego §w. Tomasza dla mnie osobiscie bliska.
Dotyczy to pewnej poprawki, jaka $w. Tomasz wprowadzit do Arystotelesa.
Uwazam, ze kto to dobrze zrozumie, zmieni swoje zycle nieodwracalnie.
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Arystoteles twierdzil, ze substancje, czyli konkretne rzeczy, skladajg
sie z materii i formy; ani forma, ani materia nie istnieja samodzielnie.
Istnienie przypisane jest zlozeniu materii i formy: to synolon. Podob-
nie jest z czlowiekiem. Z chwila $mierci materia i forma przestajg ist-
niec.

Sw. Tomasz nie odwotywat sie do uproszczer Platona i jego nie-
prawdziwego obrazu $§wiata — ale zaglebil sie w Arystotelesa i dopraco-
wal, to, co rozpoczal Arystoteles, ktéry miat racje, ze w §wiecie wszyst-
kie substancje skladaja sie z formy i materii i Ze istnienie przypisane
jest synolon, czyli ztozeniu — tak jest, ale istnieje tylko jeden wyjgtek.
Wyjatkiem jest czlowiek. Jego forma jest forma specjalnego znaczenia.
Swiadcza o tym inne niz innych substancji czynnosci ludzkie, takie jak
m.in. my$lenie, przezywanie, do§wiadczanie wolnosci i pragnienie nie-
$miertelnosci. Istnienie czlowieka to istnienie nie synolon, ale istnienie
formy, ktéra organizuje sobie materi¢ do zaistnienia w S$wiecie! Od
momentu poczecia do ostatniego oddechu forma. A poniewaz moje
istnienie nie jest przypisane ani ciatu, ani ztozeniu, tylko formie (duszy),
dlatego moje zycie nie skoriczy sie z chwilg $mierci cielesnej. W kregu
tej mysli to jest pewne. Dlatego nie boje sie §mierci — chociaz prawdg
jest, ze chcialbym zy¢ jak najdluzej, bo zZycie jest po prostu piekne.
Zycie to nie kara i pokuta — jak chcial Platon — zycie takie, jakie jest,
jest najpiekniejszym doswiadczeniem. Tego uczy ten §redniowieczny
uczony.

5. Sw. Tomasz uczy stosunku do islamu

26 lutego obchodzilismy w Kosciele Dzieri Islamu.

Swiat islamu jest inny, niz méwi sie i pokazuje w telewizji. Czesto jeste-
$my indoktrynowani — prébuje si¢ wmoéwi¢ nam, Ze istnieja z gruntu zie
religie i z gruntu Zli ludzie. Ale to jest fatsz. Granica miedzy dobrem a ztem,
prawdg a falszem przebiega nie wzdluz granic paristwowych, nie wzdluz
granic religijnych, ale w sercu kazdego czlowieka.

Sw. Tomasz uczy nas otwartosci umystu i serca. Istnieje dzi§ Towarzy-
stwo Tomasza z Akwinu przy KUL-u w Lublinie. Chcialbym w kilku zda-
niach zwréci¢ uwage na jeden ciekawy fakt. Poniewaz sw. Tomasz przejat
pisma Arystotelesa od Arabéw: Alkendiego, Alfarbiego, Awerroesa z Kordo-
by, a przede wszystkim od Awicenny (we Wroctawiu jest nawet jego ulica),
dlatego do dzis do Towarzystwa Tomasza z Akwinu nalezg takze filozofuja-
cy Arabowie, muzulmanie. A towarzystwo jest znane w catej Europie. W ten
sposéb jest sw. Tomasz czlowiekiem, ktéry faczy ludzi tak réznych religii,
jak chrzescijaristwo i islam, co we wspotczesnym $wiecie wydaje sie nie do
pogodzenia.
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6. Podsumowanie: Sw. Tomasz uczy tego, co jest najwazniejsze w zyciu

Na zakoriczenie zwrécg uwage na jeszeze jedna rzecz. To nie jest takie
oczywiste, Ze powinnismy istnie¢. Trudno nam w to uwierzy¢, bo ,przy-
zwyczailiSmy” si¢ do swego istnienia, ale gdyby nas nie byto, nic by sie nie
stato. Kto inny méwitby kazanie, kto inny siedzialtby w fawce albo miejsce
byloby puste. Swiat istniatby bez nas tak, jak istniat przed nami. To, ze
istniejemy, to najcudowniejsza rzecz, jaka nam si¢ przytrafita. To dar Boga,
naszego Stworcy. Dzigki Niemu istniejemy, od poczatku organizujemy sobie
materie, ciato, i wyrazamy sie w §wiecie: tworzymy, poznajemy i kochamy.

Wigcej! Nasze istnienie nie skoriczy si¢, gdy umrzemy. Wiadomo ~ przy-
kro bedzie umiera¢. Pamigtam staruszka (90-letniego), ktéry przed smiercig
powiedziat mi do ucha w zaufaniu: ,szkoda, poszedibym jeszcze na pole
zobaczy¢, jak rosnie miode zboze, pozyloby sie jeszcze troche”. Miat racje,
ze szkoda, ale to, co nas czeka, bedzie jeszcze pigkniejsze. Ze spokojem
o tym mozemy myslec takze dzigki mysli $w. Tomasza z Akwinu.

Zyjmy wiec tak, zeby niczego nie zalowad, zeby jak najwiecej poznawag,
jak najgtebiej poznac Boga (studiowad) i jak najgorecej kocha¢ Boga i ludzi!
Ta szansa — szansa, jakg daje nam zycie ziemskie — juz sie nigdy nie powtorzy!

Drodzy stuchacze!

Dzis Chrystus w swoim Stowie, a Kosciét przypominajac posta¢ sw.
Tomasza z Akwinu, wzywaja nas do autentycznego studiowania — do po-
szukiwania prawdziwego szczescia, madrosci, prawdy i Boga. On jest blizej,
niz wydaje si¢ wspétczesnemu cztowiekowi. Nigdzie tak, jak u $w. Toma-
sza, nie znajdziemy zachwytu nad ludzkim doswiadczeniem i tajemnicg
naszego istnienia, a o aktualnosci mysli $w. Tomasza, ktéry odwotuje sie w
swojej filozofii do doswiadczenia zmystowego, do istnienia i zwraca uwage
na naszg bytowg krucho$¢, niech swiadcza stowa znanej piosenki $piewa-
nej przez Anne Mari¢ Jopek:

»OCZy otwieram: staje sie $wiat.

Nade mng — niebo, przede mng sad.

Jabtek zielonych zapach i smak...

I wszystko proste tak.

Trzeba zy¢ naprawde, Zeby oszukad czas.

Trzeba zy¢ najpiekniej, Zyje sie tylko raz.

Trzeba zy¢ w zachwycie;

Marzyc kochaé i $ni¢

Trzeba czas oszuka¢

Zeby naprawde zy¢.

Jestem piasku ziarenkiem w klepsydrze
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Zablgkana l6deczkg wsrod raf,

Kropla deszczu,

Trzcing myslgca wsréd traw

...ale jestem

Jestem iskra i wiatru powiewem,

Smugg swiatla, co biegnie do gwiazd,
Jestem chwila, ktéra przescigna¢ chee czas
...ale jestem!”

Amen.
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V1. Pomoce duszpasterskie

Ks. Czestaw KRAKOWIAK
Celebracje pokutne w swietle Rytuatu
Obrzedy pokuty

Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paenitentia stwier-
dza, ze sakrament pokuty ,sam w sobie nie wyczerpuje z pewnoscia calego
zakresu poje¢ nawrécenia i pojednania”. W Kosciele zawsze praktykowane sg
rézne formy pokuty i chociaz zadna z nich nie doréwnuje sakramentowi poku-
ty, to jednak kazda posiada duzg wartos¢ dla rozwoju zycia chrzescijariskiego
(ReP 28). Podobnie w Rytuale Obrzedy pokuty czytamy, ze lud Bozy na liczne
i r6zne sposoby podejmuije i petni nieustannie pokute [..], z dnia na dzier
coraz bardziej si¢ nawracajac wedhug Ewangelii Chrystusa” (OP 4). Kosciét
podejmuje pokute w catym swoim Zyciu, ale takze celebruje ja w liturgii, w czasie
ktérej wierni uznaja, ze sa grzeszni oraz prosza Boga i braci o przebaczenie.
Dokonuje si¢ to w celebracjach pokutnych, gtoszeniu stowa Bozego, w modli-
twach i elementach pokutnych liturgii mszalnej (OP 4; por. EM 35; OWMR 29
30; 56 a, b, g). Obok tych form istnieje sakrament pokuty.

1. Nabozeristwa czy celebracje pokutne?

Typiczne wydanie Rytuatu Ordo Paenitentiae zawiera w Dodatleu (Appendix)
wzory ,Celebrationes paenitentiales™. Takze w innych jezykach europejskich
okresla sie je jako ,celebrations penitencielles™, celebrazioni penitenziali™,

' Rituale Romanum. Ordo Paenitentiae, Roma 1974, s. 81-115.

* R. Meurice, La célébrations de la pénitence, LMD 14: 1958, s. 76-95.

* L. Brandolini, Le celebrazioni penitenziali: significato e valore litu rgico-pastorale,
EL 89: 1975, s. 267-281.
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,BuBgottesdienste™. Natomiast W polskim wydaniu Rytuatu Ordo Paeniten-
tiae oraz w literaturze polskiej celebracje pokutne s3 okreslane jako ,nabo-
seristwa pokutne™. Uzywanie tej nazwy sugeruje, jakoby nalezaly one nie
do liturgii Kosciotfa, lecz do ,nabozeristw”, czyli poboznych praktyk ludu
chrzescijariskiego (,pia exercitia”)®. Sobér zaleca wszelkie formy pobozno-
Sci ludowej, gdyz liturgia nie wyczerpuje calej dziatalnosci Kosciota (por.
KL 9). Z tej racji sa one bardzo cenne i wskazane, o ile zgadzaja sie z aktu-
alnie przezywanym okresem liturgicznym i z liturgii ,poniekad wyplywaja
i do niej wiernych prowadza” (KL 13). Liturgia i nabozeristwa wzajemnie
si¢ uzupetniajg, niekiedy nawet lepiej wyrazajg religijnos¢ tak poszczegél-
nych wiernych, jak i miejscowej wspdinoty’.

KKK w ostatnim rozdziale czesci Il omawia ,Inne celebracje liturgiczne”
i zalicza do nich: sakramentalia (nn. 1668-1673), religijnos¢ ludows (nn.
1674-1676) i pogrzeb chrzescijariski (nn. 1681-1690). Formy poboznosci
wiernych i religijnosci ludowej s3 przejawami ,,zmyshu religijnego ludu chrze-
Scijariskiego” i nalezg do nich: czes¢ oddawana relikwiom, nawiedzanie
sanktuariow, pielgrzymki, procesje, droga krzyzowa, tarice religijne, réza-
niec, medaliki itp.” (KKK 1674). Katechizm nazywa je ,kontynuacjg zycia
liturgicznego Kosciota”, ktére go jednak nie zastepuja (KKK 1675).

* R. Berger, BufSgottesdienste. Einleitung und Modele, Miinchen 1974. BuRgottes-
dienste odréznia sie od Volksandacht lub Volksfromichkeit, do ktérych naleza np.
droga krzyzowa, Rézaniec itp. — zob. R. Berger, Kleines liturgisches Worterbuch,
Herder 1969, s. 33; M. Kunzler, Liturgia Kosciota, Poznan 1999, s. 541-542.

* Zob. F. 1leggen, Nabozeristwa pokutne. Opis i ocena nicktérych wzoréw, .Concpol”
L.7:1971, s. 63-77; B. Margariski, Nabozeristwo pokutne, ,Currenda” 125: 1975, s. 270-276;
S. Hartlieb, Spowiedz indywidualna w ramach nabozeristwa wspolnotowego, CT 45: 1975,
z. 2, s. 103-104; B. Mokrzycki, Nabozeristwo pokutne na rozpoczecie Wielkiego Postu,
CT 46: 1976, z. 1, s. 136-143; tenze, Zagadnienie nabozeristw pokutnych, CT 46: 1976,
z. 1, 5. 132-136; W. Boloz, Nabozeristwo pokiitne a sakrament pokuty, AK t. 88: 1977,
s. 419-429; B. Margariski, Pokutne nabozeristwa stowa Bozego [w:) Odnowiona liturgia
malzevistwa. Pokuta chrzescijariska, red. W. Wojdecki, Warszawa 1980, s. 223-230; A. Du-
rak, Zbawcza pedagogia nawrdcenia w celebracji nabozeristw pokutnych, RBL 49: 1996,
s. 184-193; Nabozeristwa pokutne II, red. E. Piotrowski, Sandomierz 1998.

¢ Zob. J. Stefariski, Poboznosc ludowa w swietle dokumentéw liturgicznych, STV
18: 1980, nr 2, s. 253n; tenze, Migjsce i rola pia exercitia w stuzbie Bozej, STV 24:
1986, nr 2, s. 145-170; B. Nadolski, Poboznos¢ ludowa a liturgia, ,Communio” 7:
1987, nr 6, 5. 91-106. Krétka definicje ,nabozerstwa” podaje S. Cichy: ,Pozaliturgicz-
ne wspélne modlitwy wiernych pod przewodnictwem kaplana lub bez jego udziatu
nazywamy nabozerdstwem” — Hustrowana Encyklopedia dla miodziezy. Bdg. Czto-
wiek. Swiat, red. T. Loska, A. Zuberbier, Katowice 1989, s. 182.

7 Zob. W. Schenk, Duch liturgii w nabozeristwach, AK t. 78: 1972, s. 330-339;
S. Czerwik, Liturgia w Katechizmie Kosciota Katolickiego, AK t. 124: 1995, s. 134-147;
tenZe, Pojecie liturgii wedlug dokumentéw reformy soborowej i nowego Katechizmu
Kosciola Katolickicgo [w:} Misterium liturgii w Katechizmie Kosciota Katolickiego, red.
J. Kopeé, Opole 1995, s. 15-33.
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Wydaje sie, ze powszechne w jezyku polskim okreslenie ,nabozeristwa
pokutne” zamiast ,celebracje pokutne” ma swoje zZrédlo w niedoktadnym
ttumaczeniu Rytualu Ordo Paenitentiae. taciniski tekst Praenotanda nr 22
dotyczacy drugiej formy pojednania wielu penitentéw (plures paenitentes),
a wiec celebracji sakramentu, zaleca, aby przygotowac ich do tego przez
celebracje stowa Bozego (per celebrationem verbi Dei). Natomiast w pol-
skim przekladzie jest mowa o przygotowaniu ,przez nabozeristwo stowa
Bozego”. W tym samym numerze jeszcze dwa razy te celebracje okresla sie
terminem ,nabozeristwo”, tak gdy chodzi o sama celebracje stowa Bozego,
w ktdérej mogg uczestniczy€ takze wierni w innym czasie przystepujacy do
sakramentu, jak i o caly obrzed pojednania wielu penitentéw.

Takie ttumaczenie Rytualu spowodowalo, ze powszechnie w polskiej
literaturze teologiczno-pastoralnej, w Instrukcji Episkopatu Polski dla du-
chowieristwa dotyczacej wprowadzenia w zycie nowych Obrzedow pokuty
(11. 12. 1982)"8, a takze w dokumentach synodéw diecezjalnych nie uzywa
si¢ okreslenia ,celebracje pokutne”, lecz ,nabozeristwa pokutne™.

Przykladowo przytoczymy odpowiednie zapisy niektérych z nich. Synod
Warszawski (1974) zaleca ,nabozeristwa pokutne” jako przygotowanie wier-
nych do ,sakramentalnej pokuty przed spowiedzia wigkszej ilosci wiernych”.
Z pewnoscig chodzi tu o obrzed pojednania wielu penitentéw, gdyz w zdaniu
nastepnym mowa jest o nabozerstwach pokutnych ,bez tacznosci z sakramen-
tem pokuty”. Synod Katowicki (1976): ,Poleca sie zwlaszcza nabozeristwa
pokutne podkreslajgce spoleczny charakter grzechu i pojednania grzesznikéw
z Kosciotem™. Podobnie w II Synodzie Diecezji Sandomierskiej czytamy,
ze ,z sakramentem pojednania, szczegdlnie w czasie uczestnictwa wiekszej ilosci
penitentdw, nalezy taczyé nabozeristwo pokutne z homilia”. Poniewaz w na-
wiasie jest odwolanie sie do Rytuatu (OP 48-59), na pewno chodzi o druga
forme celebracji sakramentu pokuty i pojednania’.

8 Zob. Dokumenty duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Polski 1966-1998, oprac.
Cz. Krakowiak, L. Adamowicz, Lublin 1999, s. 104-105.

? J. Kudasiewicz w ksigzce Rok Boga Ojca’, Kielce 1999, s. 176 uzywa terminu
,celebracje pokutne” i podaje gotowe wzory celebracji, ktérych tematy s3 nastepuja-
ce: Bog przebacza grzech (s. 179-192); Dary milosiernego Ojca (s. 193-207); Bog jest
naszym dobrym Ojcem (s. 208-221); Bég jest Ojcem, ktéry nas poszukuje (dla dzieci,
s. 222-226). Celebracje pokutne wyprowadza z zalecanych przez KL 38 celebracji
stlowa Bozego. Jednak postuguje si¢ réwniez nazwy ,nabozesnistwo” (s. 177-178).

1% Trzeci Synod Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa 1975, s. 121.

Y Wiara, modlitwa i zycie w Kosciele katowickim, Katowice-Rzym 1976, s. 66.

12 Aby byli jedno. Drugi Synod Diecezji Sandomierskiej, Sandomierz 1999, s. 188,
nr 119. W nr. 263 zaleca sie przygotowanie wiernych do odpustu przez nabozeristwa
pokutne (s. 234). Natomiast we wskazaniach biskupa dla duszpasterzy na Wielki Post
mowa jest o ,celebracjach pokutnych”, ktére stuzg przygotowaniu wiernych do Swigt
Paschalnych — tamze, s. 427. W nastepnym zdaniu méwi sie znéw o ,nabozeristwach
pokutnych” dla dzieci — tamze, s. 428.
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W przyjetym juz dokumencie II Polskiego Synodu Plenarnego Liturgia
Kosciola po Soborze Watykariskim I1'* takze wystepuje okreslenie ,nabozeri-
stwo pokutne”, przy tym nie odréznia sie go od obrzedu pojednania wielu
penitentéw z indywidualng spowiedzig i rozgrzeszeniem. W nr. 33 zapisano:
~Nabozeristwo pokutne wyraza koscielny charakter pokuty i pojednania. Oso-
bista spowiedZ i indywidualne rozgrzeszenie s3 w tym nabozeristwie wlaczo-
ne do liturgii stowa Bozego”. W tym wypadku nie ma watpliwosci, ze chodzi
o celebracje sakramentu, gdyz Synod powoluje sie na KKK nr 1482 i OP
nr 22-30, ktére dotycza wihasnie pojednania wielu penitentéw w celebracji
wspélnotowe;j. W nr. 68 Synod ubolewa, ze ,rzadko sprawowany jest sakra-
ment pojednania w ramach nabozeristwa pokutnego”’.

Celebracje pokutne, poniewaz zostaly umieszczone w ksiedze liturgicz-
nej, sa prawdziwg czynnoscia liturgiczng, a nie nabozeristwem, i posiadaja
strukture wiasciwg liturgii Kosciota. Rytual okresla je jako ,zgromadzenia
ludu Bozego, przez ktére otrzymuje wezwanie do nawrécenia i odnowy
Zycia oraz wiesS¢ 0 naszym wyzwoleniu z grzechu przez $mierc i zmartwych-
wstanie Chrystusa” (OP 36; por. KKK 1437)'.

2. Geneza celebracji pokutnych

Celebracje pokutne pojawily si¢ w praktyce pastoralnej Kosciota we Francji
juz w latach 50. i mialy zwigzek z podkreslaniem spotecznego i eklezjalne-
g0 wymiaru grzechu, nawrdécenia, pokuty i pojednania, ale takze z kryzy-
sem sakramentu pokuty w jego dotychczasowej formie. Przyczynialy sie

1 Kurier Synodalny” 1999, nr 1 (58), s. 2-22,

¥ ,Sakrament pokuty moze by¢ takze udzielony w ramach celebracji wspoinoto-
wej, podczas ktdrej uczestnicy wspélnie przygotowujg sie do spowiedzi i wspélnie
dzigkujg za otrzymane przebaczenie grzechéw” — KKK 1482. OP 22-30 dotyczy obrzedu
pojednania wielu penitentéw z indywidualng spowiedzig i rozgrzeszeniem.

1 Jedynie w nr. 118 Synod zaleca ,wspdlne przygotowanie penitentéw do sakra-
mentu pojednania przez celebracje stowa Bozego, wspélny rachunek sumienia i akty
Zalu”.

¥ OP nr 36-37 charakteryzuje celebracje pokutne, omawia ich strukture i cele,
natomiast Dodatek Il zawiera dziewie¢ wzoréw tychze celebracji, przystosowanych
do réznych okreséw liturgicznych (nr 5-42) oraz do réznych grup wiernych (nr 43-
73). W polskich wydaniach dokumentéw soborowych i posoborowych lac. celebratio
tlumaczono przez sprawowanie lub odprawianie. Dopiero w KKK konsekwentnie
uzywa si¢ terminu celebracja, tak odnosnie do calego misterium chrzescijariskiego
(cz. ID), jak liturgii poszczegélnych sakramentéw i sakramentaliéw, liturgii uswiece-
nia czasu, a nawet form poboznosci ludowej. Zob. B. Nadolski, Celebracja liturgicz-
na, ,Communio” 2: 1982, nr 3, s. 26-37; Cz. Krakowiak, Celebracja liturgii w duchu
Vaticanum Il i Katechizmu Kosciofa Katolickiego, ,Zamojski Informator Diecezjalny”
9: 1999, s. 145-167.

64



takze posrednio do pojmowania religii jako sprawy czysto prywatnej przez
podkreslanie giéwnie pojednania z Bogiem w sumieniu pojedynczego grzesz-
nika. Sakrament pokuty byt wig¢c przede wszystkim znakiem pojednania
z Bogiem, podczas gdy w Kosciele starozytnym bardziej akcentowano po-
jednanie z bra¢mi jako znak pojednania z Bogiem?. Powstanie wspdlnoto-
wych celebracji pokutnych zwigzane bylo takze z pragnieniem glebszego
przezycia sakramentu pokuty w jego wymiarze indywidualnym i miato sta-
nowi¢ doskonate do niego przygotowanie'd.

Poczatkowo celebracje pokutne organizowano gtéwnie z udzialem dzie-
ci i miodziezy jako przygotowanie do sakramentalnego wyznania grzechéw.
Chodzito takze o to, aby spowiedZ, zwlaszcza przed wielkimi $wietami, nie
stawala si¢ jedynie formainoscia, z powodu duzej liczby penitentéw. Jed-
nocze$nie zaczeto dyskutowac o znaczeniu tych celebracji, ktére koriczyty
sie sakramentalnym rozgrzeszeniem'. Wedlug W. Kaspera celebracje takie
nie miaty na celu zastgpienia spowiedzi indywidualnej z grzechéw ciez-
kich, lecz stanowity forme réwnolegta do sakramentalnej pokuty. Ich celem
byto ,odcigzenie indywidualnej spowiedzi od masowego naptywu peniten-
tO6W” oraz wyraZniejsze podkreslenie wspdlnotowego charakteru pokuty.
Jego zdaniem taka liturgia pokutna” wskazana jest w okresie Adwentu,
Wielkiego Postu i z okazji wigkszych uroczystosci®.

Po Vaticanum II zaczeto mocniej akcentowac¢ znaczenie wspélnotowych
celebracji pokutnych z modlitwa o odpuszczenie grzechéw, a niekiedy na-
wet z absolucja generalng?.

' Ch. Duquoc, Pojednanic rzeczywiste i pojednanie sakramentalne, ,Concpol”
1-10: 1971, s. 15-16; zob. J. Ramos-Redidor, Pojednanie w Kosciele pierwotnym, tam-
e, s. 17-26; F. Funke, Rzut oka na literature o spowiedzi, tamze, s. 54-63.

1" Przykladem wspélnie przezywanej pokuty jest obrzed zawarty w Sakramenta-
rzu z Arezzo z X1 w. w formie nabozeristwa pokutnego przygotowujacego do spo-
wiedzi. Skladat si¢ on z réznych modl'tw kaplana i penitenta (psalmy, litania, modli-
twy) przed i po spowiedzi indywicualnej — 1. Dobiosz, Wspdinotowy charakter
sakramentu pokuty w rozwoju bistorycznym, SSO 6: 1978, s. 196. Cechy wspélnoto-
wego nabozenstwa pokutnego mialy réwniez przeblagalne nabozeristwa euchary-
styczne organizowane w XIX w. przez redemptorystéw w czasie misji parafialnych.
Przed zakoriczeniem misji przed wystawionym Najswietszym Sakramentem gloszono
kazanie o roli Eucharystii w zyciu chrzescijariskim, wskazujac jednoczesnie na waz-
niejsze grzechy i zaniedbania, gléwnie odnoszace sie do Eucharystii, za ktére na-
stepnie cala wspdlnota parafialna przepraszala Boga. Dopiero potem nastepowata
spowiedZ indywidualna — W. Boloz, Nabozeristwo pokutne..., art. cyt., s. 421.

¥ W. Kasper, SpowiedZ poza konfesjonatem?, ,Concpol” 1966/67, s. 153; B. Mar-
gariski, Pokutne nabozenistwa..., art. cyt., s. 224-225.

# W. Kasper, SpowiedZ poza..., art. cyt., s. 153-154.

' B. Przybylski, Pokuta w Magisterium posoborowym, AK t. 89: 1977, s. 92-99.
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W zwigzku z coraz czestszymi praktykami wspélnotowych celebracji po-
kutnych, tak bez, jak i z absolucja generalng, oraz dyskusjami nad ich znacze-
niem teologicznym rézne konferencje biskupdw wyrazaly swoje stanowiska
o ich walorach pastoralnych i teologicznych®. W maju 1965 r. biskupi Holan-
dii wydali list nt. pokuty i odpuszczenia grzechéw w Kosciele®. Pozytywnie
oceniajgc i polecajac wiernym uczestnictwo we wspélnotowych celebracjach
pokutnych, przypominali jednoczesnie, ze spowiedZ indywidualna koniecz-
na jest dla tych, ktérzy popenili grzechy ciezkie. W liscie pasterskim na Wiel-
ki Post w 1967 r. biskupi Niemiec polecali spowiedZ indywidualng z grzechéw
ciezkich i zachecali wiernych do uczestnictwa w pokutnych celebracjach wspél-
notowych, podkreslajgc, ze nie majg one charakteru sakramentalnego, lecz
przygotowuja do spowiedzi indywidualnej*!. W 1967 r. takze Episkopat Fran-
¢ji wydal wskazania pastoralne dotyczace wspdlnotowych celebracji pokut-
nych, podkreslajgc ich walor jako celebracji stowa Bozego ukazujace;
wspolnotowy wymiar pojednania, ale takze to, ze stanowig one wazng po-
moc dla wiasciwej formacji ducha pokuty, poznania wiasnych grzechéw (ra-
chunek sumienia), ukazuja role Kosciota w akcie pokuty i modlitwe catej
wspdlnoty za grzesznikéw. Po wspélnotowej celebracji powinna nastepowac
indywidualna spowiedz*. Podobne stanowisko zajeta Konferencja Biskupéw
Belgii, podkreslajgc, ze obok tradycyjnych form pokuty (post, jatmuzna, mo-
dlitwa), s3 takze wspolnotowe celebracje pokutne jako liturgiczna forma po-
jednania®.

W 1970 r. Konferencja Biskupéw Szwajcarii wydata ,Instrukcje o pokucie
i spowiedzi”?, w ktérej stwierdzala, ze sakrament pokuty obejmuje trzy gtéw-
ne i uzupetniajace si¢ drogi pojednania: pierwsza polega na zalu i nawréce-
niu i jest podstawg oraz warunkiem nastepnych drég pojednania. Drugg jest
celebracja wspdlnotowa, podczas ktérej wierni prosza Boga o przebaczenie
swoich grzechéw, tak indywidualnych, jak i wspélnych, nastepnie kaptan
odmawia modlitwe zawierajgcg prosbe o odpuszczenie grzechéw, ktéra jed-
nak nie ma takiego samego znaczenia, jak przy spowiedzi indywidualne;.
Dlatego ci, ktérzy popetnili grzechy ciezkie, powinni wyzna¢ je w spowiedzi
indywidualnej. Trzecig droga pojednania jest sakrament pokuty w sensie wia-
Sciwym, zalecany wszystkim wiernym, przynajmniej od czasu do czasu.

# Zob. Ph. Rouillard, L'enseignement du magistere sur le sacrement de la péniten-
cede 1964 a 1974, EL 89: 1975, s. 177-193; B. Przybylski, Pokuta w Magisterium...,
art. cyt., s. 95-98.

2 DC 1965, s. 1169-1175.

# DC 1967, s. 339-348.

% DC 1967, s. 666.

* DC 1973, s. 913-918; 975-979; 1029.

7 DC 1971, s. 110-122,
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W 1970 r. wikariusz generalny diecezji Trewir wydat deklaracje polecajaca
celebracje pokutne, w ktérej stwierdzal, ze zawierajg one istotne elementy
nawrécenia i nie mozna im odméwi¢ waloru odpuszczenia grzechéw, odra-
dzajac jednoczes$nie wigzanie z nimi spowiedzi indywidualnej®. W 1971 r.
abp Kolonii, kard. J. Hoffner, w zwigzku z tym os$wiadczyt, ze sakramentu
pokuty nie mozna sprawowaé w czasie publicznych celebracji pokutnych?®.
Z kolei Konferencja Biskupéw Niemiec w 1972 orzekla, ze celebracje pokut-
ne moga mie¢ duze znaczenie dla formacji sumienia, przywrécenia spotecz-
nego wymiaru grzechu i eklezjalnego aspektu pokuty oraz wezwala do pod-
kreslania réznicy znaczenia miedzy indywidualng spowiedzia z absolucjg a ce-
lebracjami pokutnymi oraz innymi obrzedami pokutnymi®.

Na Adwent 1973 r., jako przygotowanie do Roku Swietego, biskupi Ho-
landii wydali list nt. nawrécenia i pojednania, zwracajac w nim uwage na
komplementarnoé¢ indywidualnej spowiedzi i celebracji wspdélnotowych.
Praktyki te wzajemnie sie uzupetniajg i kazda ma swoje wlasne znaczenie’!.

Jesli chodzi o strukture celebracji pokutnych, opieraly sie one od poczat-
ku na wzorach celebracji stowa Bozego (por. KL 35, 4; Inter oecumenici,
nr 37-39).

Ze strony Magisterium Kosciota zasady pokuty po Vaticanum II zostaly
okreslone w wydanej przez Pawta VI konst. apost. Paenitemini (17 lutego
1966 r.)*, ktéra traktuje nie tylko o cnocie pokuty i jej znaczeniu w zyciu
chrzescijariskim, ale takze wskazuje na nowe aspekty i orientacje tak dla
indywidualnej, jak i gtdwnie wspolnotowej praktyki pokutnej w Kosciele?.
Papiez wyraZnie wskazuje na eklezjalny charakter pokuty wynikajacy stad,
ze kazdy chrzescijanin, popetniajac grzech, pomniejsza swietos¢ Kosciota
i przez pokute powinien naprawié krzywde wyrzadzong calemu Kosciotowi.
Przez pokute grzesznicy dostepujg w Kosciele nie tylko pojednania z Bogiem,
ale takze pojednania z Kosciotem (Paenitemini, nr 146-149). Konstytucja
Paenitemini zaznacza takze, ze indywidualna i wspélnotowa praktyka po-
kuty nie stanowig jedynie drogi prowadzacej do sakramentu, ale réwniez
do pojednania na drodze pozasa't amentalne;.

® Gd 22: 1970, s. 173.

» M. Brulin, Orientations pastorales de la pénitence dans divers pays, LMD nr 117:
1974, s. 50.

% Zob. A. M. Roguet, Les célébrations communautaires de la pénitence, ,Vie
Spirituelle” 116: 1976, s. 198-202.

3 DC 1974, s. 218-227.

% WDL 44: 1970, s. 169-177.

3 Zob. J. Pryszmont, Pokuta chrzescijaviska wedtug Konstytucji . Pacnitemini”,
CT 37: 1967, z. 1, s. 113-122.
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3. Celebracje pokutne w Ordo Paenitentiae

Ksiega Rytuatu Obrzedy pokuty zalicza celebracje pokutne do ,licznych
i réznych” sposobéw podejmowania przez Kosciét pokuty (OP 4) i zazna-
cza, ze s3 one ,bardzo pozyteczne w zyciu jednostek i wspélnot” (Dodatek
I, nr 1). W Dodatku II, przygotowanym przez Kongregacje Kultu Bozego,
zamieszczono 9 wzoréw celebracji pokutnych, ktére maja stuzy¢ pomocy
dla przygotowania innych tego rodzaju celebracji. Zadanie to nalezy przede
wszystkim do komisji liturgicznych i poszczegdlnych wspélnot. Uwzgled-
niajac duchowe potrzeby danej grupy uczestnikéw, maja one dokona¢
odpowiedniego doboru tekstéw oraz ustali¢ porzadek calej celebracji (Do-
datek II, nr 2). Podane w Rytuale schematy mozna podzieli¢ na dwie grupy.
Pierwsza stanowig celebracje zwigzane z rokiem liturgicznym: dwa schema-
ty na Wielki Post, aby umocni¢ lub odnowi¢ taske chrztu (Schemat I, nr 8-
13) oraz lepiej przygotowa¢ wiernych do ,pehniejszego uczestnictwa w ta-
jemnicy paschalnej” (Schemat II, nr 14-19; por. KL 109; Paenitemini, nr 9).
W Adwencie celebracja pokutna (bacc celebratio paenitentiae) ma uczynié
uczestnikéw bardziej czystymi i lepiej przygotowanymi na przyjscie Pana
celebrowane w Swietych misteriach (Dodatek II, nr 20-24). Trzy celebracje
pokutne na okres zwykly w ciggu roku maja nastepujace tematy: grzech
i nawrécenie (tamze, nr 25-30); powrét do Ojca syna marnotrawnego (tam-
ze, nr 31-36); blogostawieristwa ewangeliczne (tamze, nr 27-42)%.

W grupie drugiej umieszczono celebracje pokutne przeznaczone dla okre-
Slonych grup wiernych: dzieci, mlodziez** i chorzy*. Nie znaczy to, ze nie
mozna przygotowac takze innych wzoréw dostosowanych wedtug innych
kryteriéw, np. uwzgledniajacych poziom formadii religijnej i duchowej uczest-
nikéw, osoby tego samego stanu czy zawodu, rézne rodzaje powotania
i funkcje w Kosciele itp.””. Poniewaz zawarte w Rytuale wzory uwzgledniaja
jedynie charakter okresu liturgicznego, a nie potrzeby konkretnych grup
0s6b, zawierajg teksty czytari i modlitw odpowiadajgce danemu okresowi
i odnoszace sie do ogdlnych zasad zycia chrzescijariskiego. Natomiast dru-

M E. Lodi, La celebrazione della penitenza nei vari tempi liturgici, EL 89: 1975,
s. 302-316; S. Witek, Sakrament pojednania, Poznari 1979, s. 243-249; S. Czerwik,
Wzory nabozeristw pokutnych [w:] Sakrament pokuty, red. A. Skowronek i in., Kato-
wice 1980, s. 315-358; B. Mokrzycki, Koscidt w oczyszczeniu, Warszawa 1986, s. 146-
154. Wzory nabozeristw pokutnych, tamze, s. 155-222.

» Zob. M. Kepa, Celebracje pokutne z udziatem dzieci i miodziezy wedtug Rytu-
atu , Obrzedy pokuty”, WAL 72: 1998, s. 757-763.

% Zob. S. Czerwik, Nabozeristwo pokutne z udziatem chorych tw:] Sakrament po-
kuty, dz. cyt., s. 353-358; B. Mokrzycki, Kosciot w oczyszczeniu, dz. cyt., s. 200-207.

7 ,..nalezy uwzgledni¢ szczegdlne warunki zycia, sposéb méwienia i poziom
umystowy stuchaczy” — Dodatek II, nr 2.
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ga grupa celebracji pokutnych dostosowana jest do kategorii 0s6b i pomija
z kolei odniesienia do okresu roku liturgicznego.

Takie rozwigzanie przyjete w Rytuale sugeruje i zacheca duszpasterzy do
szeroko pojetej ,twérczosci liturgicznej”, czyli dostosowania kazdej celebra-
¢ji dla potrzeb konkretnego zgromadzenia liturgicznego, uwzgledniajacego
jego charakter, potrzeby i mozliwosci®. Zawsze jednak nalezy zachowac
podana w Rytuale strukture, natomiast pewne jej elementy mozna opusci¢
lub wzbogaci¢ przez dobér tekstéw czytar i modlitw w taki sposéb, ,aby
cala liturgia byta tresciwa i owocna” (OP 40a). Rytual, zalecajac celebracje
pokutne kilka razy w roku, zwlaszcza w okresie Wielkiego Postu, zacheca
duszpasterzy, aby w ich przygotowanie wlaczyli takze swieckich i przy ich
pomocy dobrali takie teksty i ustalili taki ich porzadek, aby ,byly dobrze
dostosowane do rodzaju i cech wspélnoty lub zgromadzenia” (OP 40b).
Zasada ta dotyczy takze celebracji pokutnych z dzie¢mi. Jeszcze przed litur-
gia powinny one poznac jej znaczenie i cel, nauczy¢ sie Spiewéw, ktdre
beda wspdlnie wykonywane, zapoznac sie z tekstami czytan i modlitw oraz
czynno$ciami, ktére maja wykona¢ (Dodatek II, nr 44). Réwniez miodziez
powinna uczestniczy¢ w przygotowaniu liturgii celebracji pokutnych oraz
petni¢ w niej funkcje lektora, kantora, scholi (tamze, nr 54).

Szczegblna uwage nalezy zwrécic na celebracje pokutne z udziatem cho-
rych. Rytuat zaleca najpierw wybdr miejsca najbardziej odpowiedniego,
uwzgledniajgcy stan chorych i warunki lokalowe. Starannie nalezy dobra¢
czytania biblijne, tak co do ich liczby, jak i tresci, oraz zadbaé¢ o wlasciwe
ich wykonanie przez lektoréw (Dodatek II, nr 62).

Jesli niekiedy w czasie tych celebracji pokutnych ma miejsce sprawowa-
nie sakramentu pokuty, nalezy postuzy¢ sie albo obrzedem pojednania wielu
penitentéw z indywidualna spowiedzig i rozgrzeszeniem, albo — w wypad-
kach szczegdlnych — obrzedem pojednania wielu penitentéw ze spowie-
dzia i absolucja generalng (Dodatek II, nr 4).

4. Struktura celebracji pokutnych

Celebracje pokutne jako zgromadzenia wiernych na stuchanie stowa Bo-
Zego posiadaja strukture whasciwg dla wspélnotowych celebracji stowa Bo-
zego (OP 30; por. OP 49-60) i dla obrzedéw pojednania wielu penitentéw.
Rozpoczynaja je obrzedy wstepne, po ktérych nastepujg czytania biblijne
i homilia oraz wspdlne modlitwy calego zgromadzenia. Blogostawierstwo
wraz z rozestaniem koriczy cala celebracje®.

# Nalezy je uwazad za wzory i dostosowaé do okreslonych warunkéw kazdej
wspdlnoty” — tamze, nr 3.

¥ B. Mokrzycki, Koscidt w oczyszczeniu, dz. cyt., s. 151-153; B. Margariski, Pokut-
ne nabozeristwa..., art. cyt., s. 225-227.
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a) obrzedy wstepne i liturgia stowa Bozego

Liturgie rozpoczyna odpowiednio dobrany $piew na wejscie, znak krzy-
7a, pozdrowienie zgromadzonych oraz wprowadzenie do liturgii majace na
celu ukazanie uczestnikom sensu, mysli przewodniej i porzadku sprawo-
wanych obrzedéw, zachete do czynnego w nich udzialu, wytworzenie
modlitewnej wspdlnoty otwartej na stowo Boze (OP 23; 50; por. OWMR 24).
Po chwili modlitwy w ciszy calego zgromadzenia jego przewodniczacy koni-
czy obrzedy wstepne modlitwa w formie kolekty.

Najwazniejsza czescig celebracji pokutnych jest liturgia stowa Bozego,
posiadajaca strukture podobna do mszalnej liturgii stowa. ,Skarbiec stowa
Bozego” w Rytuale Obrzedy pokuty jest bardzo bogaty i zawiera 9 goto-
wych zestawéw czytari biblijnych oraz liczne teksty (razem 101) do wybo-
ru, zamieszczone w IV rozdziale Rytualu (OP 95-195). Duszpasterze maja
do dyspozycji zestaw 32 czytari ze ST wraz z 15 Psalmami (OP 127-141),
28 perykop z listéw apostolskich i Apokalipsy (OP 142-169) oraz 26 z Ewan-
gelii (OP 170-195)*.

Jesli z racji pastoralnych wybiera si¢ jedynie jedno czytanie, nalezy wzigc
je zawsze z Ewangelii (OP 24; 52). Dobdr czytari biblijnych nie moze by¢
przypadkowy, lecz ma by¢ oparty na nastepujacych kryteriach: stowo Boze
powinno wzywadé do nawrdécenia i coraz wigkszego upodobnienia sie do
Chrystusa; ukazywad tajemnice pojednania przez misterium paschalne
Chrystusa i dar Ducha Swietego; przedstawia¢ ,sad Boga o tym, co jest
dobre i zte w zyciu ludzi, aby o$wieci¢ i ulatwi¢ zbadanie sumienia”
(OP 24). Rytual dopuszcza réwniez mozliwos¢ wykorzystania w liturgii
stowa, przed czytaniami z Pisma Swietego lub po nich, czytad ,z Ojcéw
Kosciota lub pisarzy koscielnych, ktérzy rzeczywiscie pomagaja wspdlno-
cie i jednostkom do prawdziwego poznania grzechu i skruchy serca, czyli
do nawrécenia” (OP 30).

Wazng funkcje w celebracjach pokutnych spetnia homilia. Nie mozna
si¢ W niej ograniczy¢ jedynie do wyjasnienia przeczytanych tekstéw bi-
blijnych, lecz nalezy je interpretowadé pod katem sytuacji zyciowej i du-
chowych potrzeb uczestnikéw, aby ksztaltowad w nich ducha pokuty,
pomdéc w nawrdceniu, ukazad istote grzechu i przez to przygotowac do
spowiedzi indywidualnej (OP 25; 36). Oparta na przeczytanym stowie
Bozym homilia ma ,doprowadzi¢ do rachunku sumienia i do odnowy
zycia” (OP 53). Rytual wskazuje na wazniejsze tematy, ktére powinny
byé poruszane w homilii: nieskoriczone milosierdzie Boze, wigksze od

“ Zob. B. Mokrzycki, , Skarbiec biblijny” w ,, Ordo Paenitentiae”, CT 46: 1976, z. 2,
s. 149-156; tenze, Kosciot w oczyszczeniu, dz. cyt., s. 73-88; M. Czajkowski, Stowo
Boze w odnowionych obrzedach pokuty [w:] Sakrament pokuty, dz. cyt., s. 209-312.
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wszystkich grzechéw, koniecznos¢ wewnetrznego nawrdcenia i wezwanie
do naprawienia szkdd, spoleczny charakter grzechu i taski oraz zadosé-
uczynienie Bogu i bliZznim przez prawdziwa mitos¢ (OP 25). Po homilii nale-
2y zachowad swiete milczenie, w czasie ktérego wiemi robig rachunek sumienia
i wzbudzajg zal za grzechy i zanosza do Boga osobista modlitwe (OP 54).
Milczenie ma pomdc uczestnikom ,lepiej zrozumied i ochotnym sercem przy-
ja¢ stowo Boze” (OP 52). Homilie mozna zastapi¢ wspdlnym rachunkiem
sumienia i zalem za grzechy, jesli bedzie w nich wyraZzne nawiazanie do prze-
czytanych tekstéw Pisma Swietego (OP 26).

b) wspolne modlitwy calego zgromadzenia

Rytuat zaleca, aby po liturgii stowa Bozego wierni modlili sie wspélnie,
,2odmawiajgc jakas modlitwe litanijna albo inng modlitwe sprzyjajaca czyn-
nemu uczestnictwu” (OP 36). Wzory takich modlitw wraz z pytaniami dla
rachunku sumienia zawiera Rytual. Z podanych tekstéw nalezy wybrac te,
ktére najlepiej odpowiadajg okresowi liturgicznemu, wiekowi i poziomowi
zycia religijnego uczestnikéw.

Wazna role petni wspdlnotowy akt pokuty, ktéry moze by¢ w takiej formie
jak w czasie Mszy §w., w formie wezwan litanijnych lub odpowiednio dobra-
nej piesni (Dodatek II, nr 19; 24; 29; 35; 41; 50; 60; 69). Moze on wyrazac sie
takze w pewnych znakach zewnetrznych, np. pokropieniu uczestnikéw wodg
$wiecona (Dodatek II, nr 13). Rytual zawiera 10 formul wezwar litanijnych
przeznaczonych do wykorzystania jako akt pokuty: 4 skierowane s3 do Boga
Ojca, za$ 6 do Chrystusa (OP 196-203). Z aktem pokuty zwigzane jest wezwa-
nie do konkretnych postanowieni i zados¢uczynienia jako znaku ,nawrécenia
i mitosci blizniego”, np. poprzez materialne dary dla biednych, odwiedzanie
chorych, naprawienie wyrzadzonej krzywdy (Dodatek II, nr 19).

Ostatnim elementem aktu pokuty jest zawsze wspdlnie odmawiana
Modlitwa Pariska zakoriczona modlitwg przewodniczacego, ktéra przypo-
mina embolizm z liturgii mszalnej. Rytuat przewiduje réwniez mozliwos¢
przeprowadzenia po akcie pokuty adoracji krzyza lub nawet drogi krzyzo-
wej, jesli duszpasterz uzna to za stosowne i pozyteczne dla wiernych (Do-
datek II, nr 19).

Jak kazda celebracja liturgiczna, takze celebracje pokutne zawierajg ob-
rzedy zakoriczenia skladajace si¢ z modlitwy, wspdlnego Spiewu, blogosta-
wieristwa i rozestania wiernych.

5. Cele celebracji pokutnych

Rytual wyraznie okresla cztery cele celebracji pokutnych: rozwijanie du-
cha pokuty we wspélnotach chrzescijariskich, przygotowanie do indywidu-
alnej spowiedzi, wychowanie dzieci do wlasciwego rozumienia, czym jest
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grzech i wyzwolenie z niego przez Chrystusa, pomoc katechumenom w ich
procesie nawrdcenia (OP 37).

a) ksztaltowanie i rozwijanie ducha pokuty

Pierwszym celem celebracji pokutnych jest ksztaltowanie i ,rozwijanie du-
cha pokuty w spotecznosci chrzescijariskiej” (OP 37). Celebracje pokutne jako
zgromadzenia ludu Bozego na stuchanie stowa Bozego swoja skutecznosé
czerpig przede wszystkim z sily, jaka posiada stowo Boze (por. KO 21). Wzy-
wa ono i mobilizuje do realizowania dobra, co wraz z odwréceniem sie od
zla wlasciwe jest duchowi chrzescijariskiej pokuty. Stowo Boze, stanowiace
trzon celebracji pokutnych, jest Bozym wezwaniem do nawrécenia i pokuty.
Obrzedy pokuty podaja bogaty wybér czytan biblijnych; mozna takze wybrac
inne, przede wszystkim te, w ktérych Bég wzywa do nawrécenia i upodob-
nienia sie do Chrystusa (OP 24).

Homilia, ktéra jest istotna czeScig celebracji pokutnych, spelnia bardzo
wazng role w formowaniu ducha pokuty. Gloszac Boze milosierdzie, po-
winna ona zachecac do szczerego nawrécenia, ktére prowadzi i decyduje
o pokucie wewnetrznej majacej dokonad si¢ najpierw w sercu czlowieka
(por. KKK 1430). Homilia jest odpowiednim miejscem, w ktérym w oparciu
o Pismo Swiete i inne pozyteczne lektury, na przyktad z ojcéw Kosciota,
mozna wyjasnia¢ istote ducha pokuty chrzescijariskiej. W ten sposéb homi-
lia moze przyczynia¢ si¢ do jej formowania.

Rachunek sumienia podczas celebracji pokutnych réwniez stanowi §ro-
dek i pomoc w rozwijaniu ducha pokuty. Obrzedy pokuty podajg wzér ra-
chunku sumienia, ktéry w zaleznosci od potrzeb nalezy odpowiednio
uzupetnic¢ i dostosowad do konkretnych okolicznosci (por. Dodatek II). Wta-
Sciwie przygotowany i przeprowadzony rachunek sumienia moze kierowacd
uwage uczestniczacych w celebracji bezposrednio na ducha pokuty — sklania¢
do refleksji nad wtasciwa zaleznoscia i zgodnoscia postawy wewnetrzne;j
z zewnetrznym postepowaniem, nad motywami, ktére skianiaja do podej-
mowania konkretnych czynéw pokutnych.

Autentycznos$¢ ducha pokuty powinna przejawiac sie takze w modlitwie
oraz w relacjach do bliZznich. Rachunek sumienia podczas celebracji pokut-
nych moze sklania¢ do refleksji nad tymi dziedzinami zycia i dzieki temu
przyczyniad sie do ksztattowania prawdziwie chrzescijariskiej postawy. Praw-
dziwa pokuta jest bowiem przede wszystkim szczerym nawréceniem si¢ do
Boga, ktére nie moze nigdy pomija¢ relacji do bliZniego. Wspdélnotowy
charakter celebracji pokutnych stanowi wyrazne §wiadectwo tego, ze duch
prawdziwej pokuty rozwija¢ sie¢ moze najpelniej we wspdlnocie. Wiara bo-
wiem faczy czlowieka nie tylko z Bogiem, ale takze z innymi wierzgcymi,
z ktérych powstaje wspolnota Kosciota. Wychowanie do pokuty chrzesci-
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jariskiej nie moze zatem pomijac¢ dazenia do autentycznego spotkania z dru-
gim czlowiekiem. Wychowanie do prawdziwego pokoju ze wszystkimi ludz-
mi, ktére wynika z przykazania mitosci, jest bardzo waznym elementem, na
ktéry nalezy zwrdci¢ uwage w procesie ksztaltowania ducha chrzescijan-
skiej pokuty. W procesie tym wazna role pelni takze liturgia, ktéra stanowi
Zrédlo duchowosci chrzescijariskiej'!.

Troska o ducha pokuty jest Scisle zwigzana z dazeniem do dojrzalosci
chrzescijariskiej. Postawa taka, bedgca znakiem nawrécenia, czyli zerwania
z grzechem i zwrdcenia si¢ ku Bogu, wymaga pomocy, dzieki ktérej moze
sie wlasciwie rozwijaé. Jedng z nich s3 celebracje pokutne, ktére gléwny
akcent klada na nawrécenie. Jako takie stanowia wiec okazje do ksztalto-
wania ducha chrzescijariskiej pokuty we wspdlnocie Kosciota. Opierajac si¢
przede wszystkim na skarbcu stowa Bozego i mobilizujac do rewizji zycia,
s3 bardzo pozyteczne w rozwoju zycia duchowego, przez co mogs prowa-
dzi¢ do prawdziwej dojrzalosci w wierze.

b) przygotowanie do sakramentu pokuty i pojednania

Chrystusowy nakaz nawracania sie (por. Mk 1, 15) odnosi sie do kazdego
chrzescijanina i rozcigga si¢ na cale jego zycie (por. KKK 1428). Koscidt bo-
wiem, jak naucza I Sobdr Watykariski, obejmuje w swoim fonie takze grzeszni-
kéw. Dlatego bedgc Swigtym, a zarazem wciaz potrzebujacym oczyszczenia,
nieustannie podejmuje trud pokuty i odnowienia (por. KK 8). Na tej drodze
nieustannego nawrocenia Kosciét wspomaga wiernych licznymi srodkami. Po-
$réd nich jest takze sakrament pokuty i pojednania. Sakrament ten jest jedyna
zwyczajng forma pojednania z Bogiem i z Kosciolem grzesznika, ktéry popet-
nit grzech smiertelny (OP 31; por. ReP 31). Jest on pozyteczny takze wtedy, gdy
wieZ z Bogiem zostala ostabiona przez grzechy powszednie (por. OP 7b)*.

Jednak prawdziwe i pelne pojednanie nie nastapi bez dobrego przygoto-
wania si¢ do sakramentu. Zwlaszcza gdy zanika poczucie grzechu, koniecz-
ne okazuja si¢ rozmaite formy pomocy w poznaniu dobra i zla, ktére stuza
formacji sumienia, a jednocze$nie umozliwiaja dobre przygotowanie si¢ do
sakramentu pokuty*’. Praktyka taka moze mie¢ duze znaczenie w rozwoju

it Zob. J. Stefariski, Liturgia — Zrddlem duchowosci chrzescijanina, AK t. 120:
1993, s. 41-49.

42 Swieta Kongregacja Doktryny Wiary, Normy pastoralne w sprawie ogélnego udzie-
lania sakramentalnego rozgrzeszenia, nr 1; 12 (w:) W trosce o petnie wiary. Doku-
menty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, red. J. Zimowski, J. Krélikowski, Tar-
néw 1995, s. 44, 47; zob. T. Sikorski, Sacramentum paenitentiac. Normy w sprawie
rozgrzeszenia ogolnego, CT 43: 1973, z. 2, s. 112-116; J. Baumgartner, Zur Frage der
Generalabsolution, ThpQ 138: 1990, z. 2, s. 108-119.

% Zob. F. Bogdan, Zatrata swiadomosci grzechu i wiasciwej odpowiedzialnosci
moralnej przenikajgca obecng ludzkosc, AK t. 88: 1977, s. 362-374.
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Zycia wewnetrznego penitentdéw, umozliwia migdzy innymi coraz lepsze
poznanie siebie oraz wzrost chrzescijariskiej pokory. Zaniedbanie i rezy-
gnacja z takich praktyk niosa ze sobg powazna duchowg strate®.

W kazdym przypadku, kiedy wierni pragna skorzysta¢ z sakramentu poku-
ty, niezaleznie od rodzaju grzechéw, jakimi sg obcigzeni, bardzo wazna role
spelnia odpowiednie przygotowanie. Podkreslaja to Obrzedy pokuty (OP 15;
22; 26), przypomina o tym réwniez adhortacja apostolska Reconciliatio et pa-
enitentia (RP 31), a takze Katechizm Kosciola Katolickiego (KKK 1454).

Celebracje pokutne stuza przygotowaniu do sakramentu pokuty przez stucha-
nie i rozwazanie stowa Bozego, ktére oswieca wiernych w poznaniu grzechéw
i wzywa do nawrécenia oraz do ufnosci w mitosierdzie Boze. Sg one bardzo
pozyteczne na drodze nawrdcenia i oczyszczenia serca (por. OP 17; 37).

Proces nawrécenia wymaga od czlowieka szczegdlnego wysitku ukie-
runkowanego na poznanie siebie samego, gdyz jest to warunek konieczny
do tego, aby rozpozna¢ zlo, odwréci¢ sie od niego, dzieki czemu mozliwe
bedzie zwrdcenie sie¢ w strone dobra. Jednak wylacznie o wlasnych sitach
cztowiek nie jest w stanie oprze¢ sie skutecznie grzechowi. Celebracje po-
kutne umozliwiajg i ulatwiajg takie rozeznanie, zwlaszcza dzieki obfitosci
czytari biblijnych i innych tekstéw, pozytecznych w rozwoju zycia religijne-
g0, np. z ojcéw lub pisarzy koscielnych (por. OP 36). Stowo Boze oswieca
wiernego, przez co umozliwia mu prawdziwe poznanie jego grzechdéw.
Odpowiednio dobrane czytania i oparta na nich homilia wzywajg jednocze-
$nie do nawrdcenia oraz do ufnosci w milosierdzie Boze (por. OP 17).

Przygotowanie do sakramentu pokuty i pojednania wymaga przeprowa-
dzenia dobrego rachunku sumienia. Powinien on prowadzi¢ do rewizji zycia
w Swietle rozwazanego stowa Bozego, ktére o$wieca wiernego w rozpo-
znawaniu grzechu, wzywa do nawrécenia, a jednoczesnie do ufnosci w mi-
losierdzie Boze (por. OP 6; 17). Celebracje pokutne winny zatem prowadzi¢
do dobrego rachunku sumienia, w ktérym gloszone stowo Boze bedzie
odgrywac wazna role. Tylko wtedy, gdy sakrament pokuty bedzie poprze-
dzony odpowiednim przygotowaniem sie penitenta, mozliwe jest skorzy-
stanie w peini z jego owocéw. Prowadzi¢ bedzie takze do ksztaltowania
takich postaw wewnetrznych, ktére beda umozliwialy glebokie przezycie
sakramentalnego spotkania z mitosiernym i przebaczajacym Bogiem®.

Obok przygotowania do sakramentu pokuty i pojednania, ktére ma miejsce
w czasie katechezy (przygotowanie dalsze), istnieje potrzeba przygotowania
blizszego. To zas moze by¢ realizowane przy pomocy celebracji pokutnych.

“ W. Schenk, Reforma sakramentu pokuty, ZN KUL 9: 1966, nr 4, s. 44.
). Bagrowicz, Pokuta w wychowaniu religijnym i w katechezie, AK t. 89: 1977,
s. 235.
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Dobrze przygotowane celebracje pokutne moga w duzym stopniu przy-
czyni¢ sie réwniez do odejscia od czysto rutynowego traktowania sakra-
mentu pokuty i pojednania. Czesto penitenci nie potrafiag we wlasciwy sposéb
skorzysta¢ z tego sakramentu, a niekiedy nie widza takze jego glebszego
sensu. Wynika to z braku znajomosci znaczenia sakramentu pokuty, ktéry
czesto traktowany jest jedynie jako warunek przystapienia do Komunii §wie-
tej*. Przy takim podejsciu do sakramentu pokuty i pojednania trudno jest
prawdziwie przezywac spotkanie z Bogiem pelnym mitosierdzia. W ten spo-
s6b przyjmowany sakrament nie jest wyrazem autentycznego nawrdcenia,
lecz jedynie okazjg do ,mechanicznego” zrzucenia balastu grzechéw. Sytuacja
taka jest wiec powaznym wyzwaniem dla duszpasterzy, aby zwrocili uwage
na problem przygotowania sie penitentéw do sakramentu, a jednoczesnie,
aby pomogli im w tym przygotowaniu. Doprowadzi to do lepszego korzy-
stania z aski sakramentu, jak tez do glebszego jego przezywania, do ksztal-
towania ducha pokuty pozwalajacego odkry¢ wigksze znaczenie pojednania,
w ktérym wazne jest nie tylko wyznanie grzechow, ale przede wszystkim
przemiana swojego zycia. Obrzedy pokuty przez propozycje réznych form
sprawowania tego sakramentu, a zwlaszcza przez obrzed pojednania wielu
penitentéw z indywidualna spowiedzig i rozgrzeszeniem, sprzyjaja tworze-
niu sie takiego ducha pokuty, a jednoczesnie podkreslaja warto$¢ i znacze-
nie wspdlnotowego wymiaru sakramentu pokuty.

W procesie ksztattowania nowej postawy w podejsciu do tego sakramen-
tu konieczne jest docenienie znaczenia przygotowania blizszego oraz dusz-
pasterskiej pomocy w tymze przygotowaniu, o ktéra apeluja nowe Obrzedy
pokuty (por. OP 22)"7. W tym celu nalezy dazy¢ do wprowadzania celebraciji
stowa Bozego jako celebracji pokutnych, ktére beda wprowadzeniem i przy-
gotowaniem do przezywania sakramentu pokuty i pojednania®. Celebracje
takie sa doskonala okazja do przypomnienia i uswiadomienia zasadniczych
celéw sakramentu oraz prowadza do bardziej owocnego korzystania
z sakramentalnej pokuty. W oparciu za$ o stowo Boze, stanowigce trzon
celebracji pokutnych, przygotow.ja do coraz doskonalszego uczestnictwa
w wydarzeniu zbawczym, jakim jest sakrament pokuty i pojednania.

Celebracje pokutne sa wiec bardzo cenng formg przygotowania do prze-
zycia spotkania z mitosiernym Bogiem w sakramencie pokuty i pojednania.

%\, Schenk, Reforma sakramentu pokuty, dz. cyt., s. 43.

4 T. Makowski, Pastoralne przygotowanie do sakramentu pojednania w duchu
odnowionego obrzedu, 11D 52: 1983, 5. 9.

 Zob. S. Grzybek, Wpyw lektury Pisma Swigtego na duchowq formacje chrzesci-
Jjanina, HHD 63: 1994, nr 2, s. 25-32; S. Kulpaczyriski, Rola spowiednika w ksztattowa-
niu postawy pokutnej mlodziezy, RTK 26: 1979, z. 6, s. 62.
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Rozwazane stowo Boze oswieca grzesznikéw i pomaga im w rozeznaniu
ich duchowego stanu i prowadzi do wyznania ich grzechéw w sakramentalne;j
spowiedzi. Przeprowadzony rachunek sumienia polaczony ze szczerym zalem
zawsze prowadzi do pojednania z Bogiem i ze wspdlnotg ludu Bozego oraz
do odnowienia taski chrzcielnej ostabionej przez grzechy powszednie. Takze
z tej racji celebracje pokutne s3 bardzo pozyteczne dla zycia chrzescijari-
skiego i doskonale przygotowuja do przezycia sakramentu pokuty jako spo-
tkania z osobowym Bogiem®.

c) formacja sumienia

Wyréznienie przez Obrzedy pokuty grupy dzieci i mlodziezy poprzez
przygotowanie dla nich oddzielnych celebracji pokutnych (por. Dodatek
ID) jest bardzo wazng wskazéwka dla duszpasterzy, gdyz dzieci i mlo-
dziez, bedace w okresie dojrzewania, stykaja sie z nowymi problemami
(takZe moralnymi) i wymagaja szczegélnej troski i pomocy w formowaniu
ich sumienia. Nie nalezy utozsamia¢ i laczy¢ obu tych grup, gdyz kazda
z nich staje wobec innych probleméw. Pomimo ze ogélne tematy, takie
jak: grzech, nawrécenie, milosierdzie Boze, dzieto Odkupienia, zadosé-
uczynienie, s3 takie same, to jednak ich interpretacja, ze wzgledu na réz-
nice wieku, powinna przybierac r6zne formy, dgzac do coraz petniejszych
wyjasnien.

Celebracje pokutne stanowig wigec doskonala okazje, ktéra nalezy wykorzy-
sta¢ takze jako uzupetnienie i przediuzenie nauczania katechetycznego, ktére
podajac prawdy z réznych dziedzin zycia wiary, nie zawsze prowadzi do prze-
zycia wewnetrznego zblizajacego katechizowanych ku Bogu. W celebracjach
pokutnych przeznaczonych dla dzieci i mlodziezy jest mozliwos¢ wykorzysta-
nia tego, co zawiera katecheza, a jednoczesnie okazja, aby przez wspdlnotowe
przezywanie spotkania ze stowem Bozym pomdéc w formadii religijnej, ktérej
jednym z podstawowych elementéw jest ksztaltowanie sumienia.

Celebracje pokutne, zwlaszcza z udzialem dzieci i mtodziezy, niewatpli-
wie mogg pelnic¢ takze funkcje inicjacyjno-pedagogiczna. Czynia to poprzez
stopniowe formowanie ich sumienia chrzescijariskiego, poglebianie §wia-
domosci grzechu w zyciu cztowieka oraz wskazanie drogi uwalniajacej od
grzechu, ktérg jest Chrystus i Jego misterium paschalne.

Wychowanie religijne, w tym réwniez poprzez celebracje pokutne, jest
wiec niezbedne, aby dzieciom i mtodziezy pom6éc w ksztattowaniu sumienia.
Szczegdinie celebracje pokutne przyblizajg do Boga, gdyz sa one spotkaniem

# J. Bagrowicz, Pokuta..., art. cyt., 5.235; A. Skowronek, Sakrament pokuty i po-
Jjednania w nauczaniu Kosciota, AK t. 106: 1986, s. 60, 63, 67; H. Sobeczko, Sakra-
mentalne i pozasakramentalne praktyki pokutne, SSO t. 11: 1985, s. 171, 177.
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z Bogiem obecnym w stowie i we wspdlnocie. Prawe sumienie nie jest owo-
cem wylacznie troski ludzkiej, ale przede wszystkim stanowi owoc dzialania
taski Bozej, na ktéra czlowiek powinien otwiera¢ si¢ juz od dziecirfistwa.

d) pomoc katechumenom w procesie nawrécenia

Celebracje pokutne sg takze bardzo pozyteczng i skuteczng formg pomocy
udzielanej katechumenom w podjetym przez nich procesie nawrécenia. Nie
s3 one bezposrednio zwigzane z sakramentem pokuty, z ktérego korzystaé
moga tylko ochrzczeni, lecz majg do niego przygotowywac. Pierwszym celem
celebracji pokutnych jest bowiem ksztaltowanie ducha pokuty chrzescijari-
skiej jako postawy zyciowej; nastgpnie — przygotowanie do sakramentu po-
kuty, ktéry moze mieé¢ miejsce podczas celebracji pokutnych (por. OP 37;
Dodatek I, nr 4). Stuza one pomocg katechumenom w procesie ich nawréce-
nia, rozwijania wiary i dojrzalej formacji chrzescijariskiej, ktéra wymagana jest
od czlowieka dorostego pragngcego przyjac sakramenty wtajemniczenia chrze-
Scijariskiego (por. KPK 865; KKK 1428).

Celebracje pokutne, gromadzace zaréwno chrzescijan, jak i katechumenéw,
stwarzajg takze okazje do wyrazenia troski calej wspdlnoty o przygotowuja-
cych sie do przyjecia sakramentéw wtajemniczenia chrzescijariskiego. Wyra-
zem tego jest wspdlna modlitwa oraz $wiadectwo zycia chrzescijariskiego
i postawy nawrdcenia. Ponadto takie celebracje, wspierajace katechumenéw
przez caty czas ich przygotowania do przyjecia sakramentéw, sa wypetnia-
niem obowigzku, jaki spoczywa na ludzie Bozym reprezentowanym przez
Kosciét lokalny. Kazdy uczeri Chrystusa jest zobowiazany, stosownie do swo-
ich mozliwosci, do okazywania pomocy tym, ktérzy przygotowujg si¢ do
chrztu. O potrzebie swiadectwa wspdlnoty wspominaja Obrzedy chrzescijari-
skiego wtajemniczenia dorostych: wspdlne modlitwy, udzial w kolejnych
obrzedach katechumenatu, w skrutyniach, swiadectwo wiasnej odnowy w du-
chu pokuty, wiary i mitosci. Przez takie postepowanie wspdlnota pomaga
katechumenom w dojrzewaniu do pelni wiary (por. OCHWD 41). Katechu-
meni, przez udzial w celebracjach pokutnych wraz z ochrzczonymi, moga
doswiadczy¢, czym jest wspdlnota Kosciofa, do ktérej pragnag by¢ wiaczeni,
oraz moga wspolnie wkraczaé na droge nieustannego nawrécenia.

Pomoc katechumenom w procesie nawrécenia, jako jeden z celéw cele-
bracji pokutnych, zawiera w sobie poprzednie cele: konieczne jest bowiem
ksztaltowanie ducha pokuty chrzescijariskiej jako cnoty niezbednej w praw-
dziwym zyciu chrzescijariskim, a takze przygotowanie ich do wiasciwego
przezywania tego sakramentu w przyszloSci. Réwniez pomoc w rozpoczeciu
praktyki rachunku sumienia, ktéry jest konieczny w rozwoju Zycia duchowego
i zwigzanej z nim formacji sumienia chrzescijariskiego, jest niezbedna w przy-
gotowaniu katechumena do przyjecia sakramentéw inicjacji.
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Celebracje pokutne w procesie formacji katechumenalnej stuza pomoca
w nawréceniu i odnowie zycia przez gloszenie prawdy o grzechu i wyzwo-
leniu z niego. Stanowig takze wielka pomoc w odwréceniu sie od grzechu
i zwréceniu sie ku Bogu. Sprawuje si¢ je gtdwnie w okresie Wielkiego Postu,
kt6ry dla ,wybranych” jest czasem bezposredniego przygotowania sie do
przyjecia sakramentéw wtajemniczenia chrzescijariskiego, dla wszystkich
chrzescijan za$ — czasem odnowienia wiary i pokuty zmierzajacej do sakra-
mentalnego pojednania — ,drugiego chrztu” oraz do uroczystego odnowie-
nia przyrzeczen chrzcielnych w wigilie paschalna®.

Wspdlne rozwazanie, czym jest grzech i odkupienie dokonane przez Je-
zusa Chrystusa, w $wietle stowa Bozego podczas celebracji pokutnych jest
wiec dla katechumenéw i dla chrzescijan bardzo pozyteczne: dla pierw-
szych — w przygotowaniu si¢ do przyjecia sakramentéw chrzescijariskiej
inicjacji, dla drugich — w odwréceniu sie od grzechu, podjeciu pokuty i wej-
$ciu na droge nawrécenia oraz w odnowieniu §wiadomosci znaczenia i zobo-
wigzari wynikajgcych z przyjetego chrztu.

6. Celebracje pokutne pozasakramentalna forma gladzenia grzechéw

Obok zwyczajnych, sakramentalnych form gladzenia grzechéw $miertelnych:
chrztu i sakramentu pokuty, istniejag w Kosciele liczne pozasakramentalne moz-
liwosci gladzenia grzechéw powszednich. Katechizm Kosciota Katolickiego
wylicza rézne formy pokuty w zyciu chrzescijariskim, poczawszy od najstar-
szych, wskazanych przez Pismo Swiete i zalecanych przez ojcéw Kosciofa:
post, modlitwa i jalmuzna, az po zwykle, codzienne praktyki religijne, m.in.
czyny pojednania, rachunek sumienia, kierownictwo duchowe, Eucharystia,
czytanie Pisma Swietego (por. KKK 1434-1439)*. Pomimo tak licznych i réz-
norodnych pozasakramentalnych form gltadzenia grzechéw powszednich,
warto$¢ sakramentu pokuty w stosunku do tego rodzaju grzechéw jest wcigz
wielka i wyjatkowa. Czesta praktyka sakramentu pokuty, ktéra nie jest podyk-
towana obcigzeniem grzechami $miertelnymi, ,wzmacnia $wiadomos¢, ze réw-
nieZz mniejsze grzechy obrazajg Boga i raniag Kosciét, Cialo Chrystusa” (ReP 32;
OP 1-5), a takze przynosi obfite owoce dla zZycia chrzescijariskiego.

0 Zob. Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1980, s. 178-179; Kongregacija
Kultu Bozego, List okdlny o przygotowaniu i obchodzeniu swigt paschalnych,
nr 6-21; 89.

' H. Sobeczko, Sakramentalne i pozasakramentalne praktyki pokutne, art. cyt., s.
173-180; W. Schenk, Postawa pokuty w zyciu codziennym, WUDO 37: 1982, s. 323-
332; Z. Wit, Pozasakramentalne i sakramentalne praktyki pokuty i pojednania we-
dtug adbortacji apostolskiej Jana Pawta II , Reconciliatio et Paenitentia”, CzStT 14:
1986, 5. 139-156.
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Celebracje pokutne, ktére wzywaja do nawréeenia oraz do odnowy zycia,
zawierajg w swej strukturze wiele elementéw bedacych pozasakramentalny-
mi formami pokuty. Wspélna modlitwa, zal za grzechy, rachunek sumienia,
ktére maja miejsce podczas tychze celebracji, a przede wszystkim stowo Boze,
stanowig bardzo dobrg pomoc w autentycznym przezywaniu nawrécenia.
Wzbudzajg one w sercach uczestnikéw szczery zal za popelnione grzechy,
a przez to prowadza do darowania grzechéw powszednich oraz usposabiaja
do oczyszczenia si¢ takze z grzechéw $miertelnych. Jednak zawsze pozostaja
jedynie pozasakramentalng forma pokuty. Ta zas, chociaz jest wystarczajaca
do darowania grzechéw powszednich, to jednak nie jest Zwyczajnym Sposo-
bem pojednania z Bogiem i z Kosciolem wiernych obcigzonych grzechami
$miertelnymi. Jedynie w sytuacjach nadzwyczajnych, np. brak kaptanéw, nie-
bezpieczeristwo $mierci, z czym wigze sie fizyczna niemoznos¢ skorzystania
z sakramentalnego pojednania, przyczynia sie do odzyskania taski uswiecajg-
cej, przy uwzglednieniu takze drugiego warunku: pragnienia przystapienia
do sakramentu pokuty przy najblizszej okazji (por. OP 37).

Bogactwo owocéw duchowych, ktére moga przyniesé celebracje pokut-
ne, jest powaznym wezwaniem do rozwinigcia tej formy duszpasterstwa
pokuty. Obawy zwiazane z perspektywg wprowadzenia w Zycie celebracji
pokutnych s3 czesto nieuzasadnione i moga prowadzi¢ do realnego nie-
bezpieczeristwa zaniedbania tej pomocy duszpasterskiej, ktéra stanowia
wspomniane celebracje zmierzajgce do odnowienia i ksztaltowania ducha
pokuty oraz przygotowujace do owocniejszego korzystania z sakramentu
pokuty i pojednania®. Pozostanie on zawsze ,korong i szczytem” duszpa-
sterstwa pokuty, gdyz zaden z innych aktéw ,nie jest réwnie znaczacy ani
W sposob nadprzyrodzony skuteczny, wznioslejszy, a réwnoczesnie dostep-
niejszy w samym swym obrzedzie, jak sakrament pokuty” (RP 28). Rezygna-
cja z praktyki spowiedzi sakramentalnej, nawet na rzecz wartosciowych
celebracji pokutnych, bytaby wielka szkoda i strata. Takze od strony psycho-
logicznej poczucie winy wymaga bezstronnego pomocnika, zwtaszcza
wystepujacego i udzielajacego rozgrzeszenia w imieniu Boga, co ma miej-
sce podczas indywidualnej spowiedzi®. Nieoceniona warto$é stowa Bozego
stanowigcego trzon celebracji pokutnych zacheca do wprowadzenia w prak-
tyke duszpasterska tych celebracji. Sg one pozasakramentalna forma gladzenia
grzechéw powszednich. Dazenia do uznania tych celebracji za sakramentalna,
zwyczajna forme pokuty niosg ze soba niebezpieczeristwo zaniku praktyki

** A. Skowronek, Sakrament pokuty i pojednania..., art. cyt., s. 67.

» Tamze, s. 66. Zob. J. Bazylak, Psychoterapia a sakrament pokuty, AK t. 106:
1986, s. 79-86; S. Nowak, Rola spowiednika w teorii i praktyce wspélczesnego Koscio-
fa, AK t. 89: 1977, s. 208-223.
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spowiedzi indywidualnej. Nalezy zatem traktowac celebracje pokutne jako
te, ktére nie zastepujg sakramentu pokuty, lecz go uzupetniajg i intensyfi-
kuja, pozostajac pozasakramentalng formg pokuty.

Celebracje pokutne wyraZnie r6Znig sie od sakramentu pokuty, ale nalezg
do liturgii Kosciota®. W nich przed Bogiem staje nie pojedynczy grzesznik,
lecz wspdlnota, ktéra uznaje swoje grzechy przed Bogiem i braémi i we
wspdlnej modlitwie zanosi do Niego prosby o przebaczenie grzechéw.
Jest to zatem nowa forma liturgiczna o ustalonej strukturze, opartej na sche-
macie celebracji stowa Bozego potaczonej z rachunkiem sumienia, wspélng
modlitwg i podejmowaniem zobowiazani czynéw pokutnych®s.

7. Teologiczny walor celebracji pokutnych

W refleksji nad teologicznym znaczeniem celebradji pokutnych stawiano sobie
zwykle trzy pytania: czy przez uczestnictwo w celebracjach pokutnych wierni
uzyskuja odpuszczenie tylko grzechéw lekkich?, jaki jest ich stosunek do spowie-
dzi indywidualne, czy sa sakramentalng forma pokuty, czyli czy sa sakramen-
tem?*. Podkreslano gléwnie spoteczny wymiar pokuty chrzescijariskiej i sakra-
mentu pokuty, z zaznaczeniem, Ze nie jest to alternatywna i zastepcza forma
spowiedzi indywidualnej”’. Duze znaczenie przypisywano takze psychologiczne-
mu znaczeniu tej formy celebracji pokuty oraz pomocy w ksztattowaniu ducha
pokuty tak poszczegdlnych wiernych, jak i konkretnej wspélnoty™.

* Synod niemiecki wyraZnie stwierdza, ze celebracje pokutne s3 jedna z liturgicz-
nych form gladzenia grzech6w — Gemeinsame Synode der Bistimer in der BRD,
Beschliisse der Vollversammlung, Uerder 1976, s. 261-262, 272.

% R. MeRner, Feiern der Umkebr und Versénung. Gottesdienst der Kirche. Teil 7, 2.
Pustet, Regensburg 1992, s. 227. Zob. E. Nagel, Feier von BufSe und Vershnung in
der Gemeinde [w:] Die Feier der Sakramente in der Gemeinde, Hrsg. M. Kléckener,
W. Glade, Kevelaer 1986, s. 220-241.

* A. Skowronek, Sakrament pokuty i pojednania..., art. cyt., s. 85.

% Synod diecezji Augsburg odnosnie do tego problemu zaznacza wyraznie, ze
chociaz dosy¢ czesto celebracje pokutne (BujSgottesdienste) uwazane sy za forme
odpuszczania grzechéw cigzkich, nie s3 w rzeczywistosci zadnym srodkiem zastep-
czym dla indywidualnej spowiedzi (Ersatz fiir die Einzelbeichte). Dlatego nie s zadng
alternatywa dla spowiedzi, lecz przygotowuja do sakramentu. Nie moga koriczy¢ sie
ani og6lnym rozgrzeszeniem, ani nawet takg modlitwg o przebaczenie, ktéra wierni
mogliby rozumie¢ jako rozgrzeszenie — ,Buigottesdienst ist keine Alternative zur
Beichte. Er dient vor allem der tieferen Gewissensforschung und der Vorbereitung
auf das Bufisakrament. Er darf aber nicht mit einer Generalabsolution enden, auch
nicht mit eine Vergebungsbitte, die bei den Gliubigen den Eindruck einer sakramen-
talen Absolution hinterlassen konnte” (Di¢zesansynode Augsburg 1990, Die Seelsor-
ge der Pfarrgemeinde, Donauwérth 1991, s. 200-201).

*® A. Skowronek, Sakrament pokuty i pojednania..., art. cyt., s. 86-87. Zob. J. Orze-
szyna, Spoleczno-eklezjalny wymiar sakramentu pokuty, Krakéw 1996, s. 241-253.
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A. Skowronek opowiada si¢ za mozliwoscig ,podniesienia nabozeri-
stwa pokutnego do rangi sakramentu” jako drugiej, ,réwnorzednej posta-
ci” spowiedzi indywidualnej. Uzasadnia to tym, ze w sakramencie pokuty
najwazniejszy jest zal za grzechy, ktéry decyduje o ich odpuszczeniu. Wia-
domo jednak, ze zal za grzechy moze mie¢ miejsce poza sakramentem
pokuty, ale takze, w pewnych wypadkach, moze nie towarzyszy¢ sakra-
mentalnemu wyznaniu grzechéw®. SpowiedZ indywidualna gwarantuje
odpuszczenie grzechéw nawet wtedy, gdy zal za grzechy nie jest dosko-
naly. Wtedy — jego zdaniem — ,sakrament wyréwnuje tu niejako deficyt
osobistej skruchy”®.

Do tego problemu powraca w ksigzce Sakrament pojednania z 1995 r.
Powolujgc sig na nauke Soboru Trydenckiego, ktéry nakazuje indywidual-
ne wyznanie grzechéw, zaznacza, ze Kosciét moze okresli¢ sposéb wyzna-
wania grzechéw. Potwierdza to historia praktyki pokutnej $wiadczaca o tym,
ze spowiedZ uszna z popelnionych grzechéw nie zawsze byla praktykowa-
na. Zatem w $wietle historii orzeczenie Trydentu mozna interpretowac tak-
Zze w ten sposdb, ze grzechy cigzkie nie musza by¢ zawsze wyznawane
w spowiedzi usznej®'.

Kosciét uznaje bowiem praktyke odpuszczania grzechéw bez spowiedzi
usznej, stosujac w pewnych okolicznosciach absolucje generalng w niebez-
pieczenistwie $mierci, ciezko chorych lub w przypadku nieznajomosci jezyka.
W kazdej z tych sytuacji ma miejsce fakt odpuszczenia grzechéw, ,niezalez-
nie od aktualnego szczegétowego ich wyznania”®2 W konkluzji stwierdza, ze
nawet jesli potraktuje sie nauke Trydentu o szczegélowym wyznaniu grze-
chéw jako ,instytucje prawa Bozego, Koscidt i tak jeszcze bedzie miat otwarta
mozliwos¢é do uznania nabozeristwa pokutnego za ryt sakramentalny”®.

Optujac za sakramentalnym znaczeniem nabozeristwa pokutnego, A. Skow-
ronek stwierdza jednoczesnie, Zze nie mozna go traktowa¢ jako ,wygodniej-
szej drogi w pokonywaniu grzechéw”, lecz jako jeszcze jedna, w aktualnej
sytuacji Kosciota, stosowna ,forme odpuszczenia grzechéw, a nie w miej-
sce formy dotychczasowej, lecz >0k niej i z niag rownowaznej”®t.

Nastepnie A. Skowronek zwraca uwage, ze odpowiedZ na pytanie o sakra-
mentalnos¢ nabozeristwa pokutnego zalezy od tego, czy sakrament rozumie
sie w sensie szerszym czy zawezonym. Jesli przyjmie sig, ze sakramentem jest
jedynie forma spowiedzi indywidualnej, inne sa niesakramentalne. Natomiast

* A. Skowronek, Sakrament pokuty i pojednania..., art. cyt., s. 89-91.
® Tamze, s. 92.

68U A. Skowronek, Sakrament pojednania, 1995, s. 178.

% Tamze, s. 179.

% Tamze.

% Tamze, s. 180.
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przy rozumieniu sakramentu jako fundamentalnego aktu samourzeczywist-
niania si¢ Kosciola i kiedy Kosciél ,w pelni swego radykalnego zaangazo-
wania oglasza czlowiekowi Boza wole zbawienia, wowczas trudno byloby
nabozeristwom pokutnym odmoéwié¢ charakteru sakramentalnosci. Albowiem
zgromadzonemu w pokutnej liturgii obwieszczone zostaje Boze przebacze-
nie w sposéb publiczny i urzedowy”®.

Skowronek jest takze zdania, ze w Normae pastorales o absolucji gene-
ralnej problem waloru teologicznego nabozeristw pokutnych takze nie zo-
stat jednoznacznie okreslony i ze Papiez zostawit go nadal otwartym®.

Zdaniem W. Boloza nabozeristwa pokutne nie tylko przygotowuja do
sakramentu pokuty, ale takze ,utrwalaja dziatanie sakramentu”, zachecaja
do statej pokuty, pobudzajg do wypelnienia postanowieri, korzystania ze
stowa Bozego i nauki Kosciota oraz ksztaltujg postawe pokutng. Dlatego
nie mozna ich rozpatrywac¢ bez zwiazku z sakramentem pokuty, ale takze
nie mozna traktowac ich jako réwnorzednego srodka zbawienia®’.

Wedtug Th. Schneidera podczas celebracji pokutnych nie moze by¢
mowy o sakramentalnym rozgrzeszeniu. Powoluje sie on na Obrzedy
pokuty, ktére okreslajg ich cel jako pomoc do obudzenia doskonalego
zalu za grzechy plyngcego z mitosci, przez ktéry wierni w potaczeniu
z pragnieniem sakramentalnej pokuty mogg odzyska¢ taske Boza. Ko-
$ciét naucza bowiem, ze zal doskonaly odpuszcza grzechy. Moze sie to
dokona¢ takze podczas celebracji pokutnych, lecz potem grzechy te
powinny by¢ wyznane w spowiedzi indywidualnej. Stawia zatem pyta-
nie: czy Kosciét, ,przez Sobér albo Papieza”, mégtby uzna¢ oficjalnie te
forme za sakrament pokuty? W komentarzu do orzeczenia Soboru Try-
denckiego, méwigcego, ze indywidualne wyznanie grzechéw wymaga-
ne jest z ,prawa Bozego” (por. kan. 6-8), zaznacza, iz sposéb wyznania
grzechow okresla Koscidt, a swiadczy o tym tradycja Kosciota (byly réz-
ne formy wyznania grzechéw). Stosowanie absolucji generalnej moze
prowadzi¢ do wniosku, ze zaréwno nauka Trydentu, jak i obowigzujgca
praktyka wskazuja, ze ,sprawowanie pokuty z rozgrzeszeniem sakramen-
talnym (1) byloby mozliwe”®. Odpuszczenie grzechu ciezkiego podczas
celebracji pokutnej jest mozliwe nie na mocy rozgrzeszenia, lecz na pod-
stawie doskonatego zalu za grzechy. Th. Schneider jest zdania, ze ,ze
strony dogmatyki nie ma zadnych zasadniczych przeszkéd wobec moz-

% Tamze, s. 181.

% Tamze, s. 182.

¢ W. Botoz, Nabozeristwo pokutne..., art. cyt.,, s. 428-429.

% Th. Schneider, Znaki bliskosci Boga, Wroctaw 1995, s. 236. Na temat absolucji gene-
ralnej zobacz szerzej: A. Marcol, Pokuta i sakrament pokuty, Opole 1979, s. 99-106;
tenze, NaboZeristwo pokutne z absolucjg generaing, STV 35: 1997, nr 2, s. 241-249.
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liwosci sakramentalnego dowarto$ciowania wspélnie celebrowanej po-
kuty”®.

Wedlug nauki Kosciota wierni otrzymuja faske, waznie i godnie przyjmu-
jac sakramenty, ale takze przez votum sacramenti, czego najbardziej zna-
nym przykladem jest chrzest pragnienia. W sakramencie pokuty i pojedna-
nia o odpuszczeniu grzechéw decyduje nie tylko rozgrzeszenie udzielane
przez szafarza, ale warunkuje je réwniez zal doskonaly lub zal z mitosci
(contritio). ,Taki zal odpuszcza grzechy powszednie. Przynosi on takze
przebaczenie grzechéw $miertelnych, jesli zawiera mocne postanowienie
przystapienia do spowiedzi sakramentalnej, gdy tylko bedzie to mozliwe”
(KKK 1452). Jesli grzesznik, uczestniczac w celebracji pokutnej, wzbudzi
w sobie doskonaly zal polaczony z pragnieniem przyjecia sakramentu (votum
sacramenti), wtedy takze jego grzechy Smiertelne zostana mu odpuszczone.
Jednak nawet absolucja generalna, udzielona zgodnie z wymogami prawa
koscielnego, jesli nie bedzie polaczona z zalem doskonalym penitenta, nie
gladzi grzechéw $miertelnych, wlasnie z powodu braku zalu, ktéry zajmuje
pierwsze miejsce wsréd aktow penitenta (OP 6a), natomiast przez rozgrze-
szenie ,sakrament pokuty zostaje dopetniony” (OP 6d)™.

Zakoriczenie

Rytuat Obrzedy pokuty, a nastepnie KKK przypominajg, ze w Kosciele sa
liczne i rézne sposoby (multis et variis modis), przez ktére lud Bozy pode;j-
muje i pelni (agit et perficif) nieustanna pokute. Kosciét celebruje ja takze
w liturgii (celebrat in liturgia), gdy wierni uznaja sie za grzesznikow i prosza
Boga o przebaczenie. Ma to miejsce takze w celebracjach pokutnych (u#i fit
in celebrationibus pacenitentialibus™).

Celebracje nie tylko wyrazaja wspdlnote grzesznikéw przed Bogiem,
ale takze Kosciol jako wspdlnota ,przyczynia si¢ do ich nawrécenia mito-
Scig, przyktadem i modlitwa” (KK 11). Réwniez Rytuat zaznacza, ze ,caly
Koscidt, jako lud kaptariski, w ré7ny sposéb wspétdziata w dziele pojed-
nania”, przez to wstawia sie z1 grzesznikami i z macierzyriska troskg
i staraniem ,pomaga penitentowi, aby uznal swoje grzechy, wyznat je i do-
stapil mitosierdzia od Boga, ktéry sam tylko moze odpuszczaé grzechy”
(OP 8).

% Th. Schneider, Znaki bliskosci Boga, dz. cyt., s. 238.

™ A. Ziegenaus, Das Sakrament der BufSe [w:} Christusbegegnung in der Sakra-
menten, Trsg. 11. Luthe, Kevelaer 1982, s. 402-403.

' W polskim przekladzie: ,jak dzieje sie to w nabozenstwach pokutnych” — OP 4.
Srodki i drogi prowadzac do pokuty i pojednania omawia Papiez w adhortacji
Reconciliatio et paenitentia, nr 24-33. O réznych formach pokuty w zyciu chrzesci-
jariskim zob. KKK 1434-1439.
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W tym dziele Kosciola pojednania grzesznikéw wazne miejsce zajmuja
celebracje pokutne skiadajace sie z gltoszenia stowa Bozego wzywajacego
do nawrécenia i pokuty, ksztaltujacego sumienie, z publicznej i wspélno-
towej prosby o przebaczenie grzechéw i uwielbienia Boga za Jego mito-
sierdzie. Przez to pelnia one wazng role wychowawcza, ukazujac prawde
o grzechu cztowieka, nieskoriczonym mitosierdziu Boga i odkupieniu do-
konanym przez misterium paschalne Chrystusa. Dlatego w Zadnej wspdl-
nocie chrzescijariskiej nie powinno zabrakng¢ tej pozasakramentalnej formy
pokuty, ktéra jednak powinna prowadzié¢ réwniez do sakramentu pokuty
i pojednania.

Za: ,Anamnesis” 6: 1999/2000, nr 20.

Stanistaw Jarosz OSPPE

Doswiadczenie Paschy

Pascha jest przejsciem lzraela z niewoli egipskiej do Ziemi Obiecane;.
Lud prowadzony mocna reka Boga doswiadczal Jego potegi i zwyciestwa.
Bylo to jego doswiadczenie egzystencjalne. Dlatego Izrael §wietowal Pasche
— jako wydarzenie ogromnej wagi, proklamacje wielkich dziet Boga, dzigk-
czynienie za to wszystko, co dla nich zrobit, oczekiwanie, aby Bég czynit to
réwniez teraz.

Jezus Chrystus dat starym znakom nowy wymiar i nowe znaczenie. Prze-
chodzac ze smierci do zycia, z tego $§wiata do Ojca, wskazal nam droge,
nadajac naszemu zyciu wymiar paschalny.

Ja tez miatem swoje przejscia. Najpierw doswiadczylem niewoli grzechu
— glebokiej, egzystencjalnej, niszczacej. Doswiadczytem ucisku faraona —
diabla. Bylem bezsilny wobec tych faktéw. Nawet trzy razy odkladalem
Swiecenia kaptariskie. P6Zniej przez wiele lat zmagalem si¢ ze soba, prze-
grywajac. Bég pozostal wierny. Dzigki bardzo czestemu stuchaniu stowa
Bozego, jako danego mi na dzisiaj, zaczynalem nabiera¢ nadziei i wierzy¢,
ze ja, grzesznik, bede mitowal Boga, bliZzniego, ze Jezus zapanuje nad moja
niemoca. Wiara ta zaczeta we mnie owocowaé. Wspierana nieudolng mo-
dlitwg, wykonywala prace glebokiej przemiany, ktéra plynela nie ze mnie,
ale z mocy Pana.
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Pascha Pana w mojej duszy zaowocowala wewnetrzna silg i wieksza
pokora. Bylo to przygotowanie na doswiadczenia cierpienia, jakie stalo sie
moim udzialem. Zostat zabity méj brat. Pan pomégt mi wyjs¢ z nienawisci.
Pézniej, postugujac w naszym seminarium na Skalce, mialem wypadek sa-
mochodowy, w ktérym zgingt mé;j podwiadny Gdy zostatem zatrzymany,
milicjant przyniést mi do celi w areszcie Pismo Swiete z rozbitego samocho-
du. Chrystus dat mi $wiatto prawdy w czasie dochodzenia i wizji lokalne;j.
Pomagt przebole¢ cierpienie rodzicéw tego kleryka. Kiedy z kolei zginal w wy-
padku méj drugi rodzony brat, zmartwychwstaty Pan pomégt mi nies¢ po-
cieche moim rodzicom.

Swiadomos¢, ze Pascha dokonuje sie w realiach ludzkiego zycia, stala sie
motorem i trescig mojej postugi i gloszenia zycia wiecznego. Przed 10 laty,
pe}ch obowigzki kierownika Warszawskiej Pielgrzymki Pieszej w czasie
Swiatowego Dnia Mlodziezy, z powodu uczestnictwa w pielgrzymce tysigca
pielgrzyméw ze Wschodu popadiem w ogromne dtugi. Bg przez zyczli-
wych ludzi okazal mi swa wiernos¢. Pomégt mi réwniez zwycieza¢ strach,
kiedy otrzymywatem pogrézki od ludzi zajmujacych sie wymuszeniami
naleznosci w Warszawie. Réwniez w ostatnim okresie w Toruniu, rozZpoczy-
najagc budowe i organizacje nowej parafii, doswiadczatem laski i Bozego
prowadzenia. Nie bede opisywal, ile przezytem innych wydarzen mniejszej
wagi, ktore upokarzaly mnie i zabieraly mi spokéj, a zostaly pokonane
mocng reka Pana. Nie powiem, ilu ludzi przychodzacych w swej bezradno-
$ci do mnie, z prosbhg o pomoc, zostalo postawionych na nogi taska i mito-
sierdziem Boga. W najwazniejszych wydarzeniach mego zycia objawit sie
paschalny wymiar wiary Swigtego Kosciota, ktéry — bym mocniej doswiad-
czal tego wymiaru — ofiarowat mi wielki dar: Droge Neokatechumenalna.

Kiedy dzi$ patrze na przezyte wydarzenia, staje si¢ dla mnie jasne, ze
przez nie méwi do mnie Bég. Abym je wihasciwie odczytywat, aby diabel
nie interpretowat ich przeciw Bogu, potrzebne mi jest Jego stowo, bym
W jego Swietle rozumiat wszystko to, co mnie spotyka.

Postawa Maryi, pokornej stuzebnicy Pariskiej, jej gotowos¢ stuchania tego,
co mowi Bog, i Jej odpowiedz na stowo: ,Niech mi sie stanie” zaowocowata
poczeciem Jezusa mocg Ducha Swietego. To postuszeristwo stowu na bazie
wiary bylo dla mnie odkryciem jej mocy. Maryja uwierzyta stowu Boga, ze
jest umitowana. Dzigki Niej dopuscitem do swej swiadomosci prawde, ze
B6g mnie kocha. Wtedy i ja zaczalem powtarza¢ sercem: ,Niech mi sie
stanie wedlug twego stowa”. Tego konkretnego stowa z czytari mszalnych,
z Liturgii Godzin.

PéZniej dostrzegtem krzyz, ktéry stawia mnie w prawdzie. Akceptacja
swego krzyza w zyciu i odkrycie jego sensu jako uczestnictwa w misji stugi
Jahwe prowadzi mnie do Zr6dla sily i nadziei paschalnej. Jestem gleboko
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przekonany, Ze nie mozna méwi¢ o doswiadczeniu Paschy bez przyjecia
krzyza. A objawia sie on w cierpieniu, upokorzeniu, w klesce wlasnych
planéw, w akceptacji takich wydarzer, jak przemijanie, staros¢, choroby
i Smier¢. DoSwiadczam na sobie prawdy, ze Jezus Chrystus wypenit przy-
kazania, wypetnil Pasche i On sam, jako zmartwychwstaly Pan, daje swoje-
go Ducha Swietego, kt6ry w atmosferze wiary w mojej duszy méwi , Abba —
Ojcze”. Mozna wypetni¢ Kazanie na Gorze, ale tylko mocg Jezusa Chrystu-
sa, poniewaz On wypelnil Prawo i Prorokéw.

W powolnym procesie umierania w sobie rodzi si¢ doswiadczenie mocy
zmartwychwstania Jezusa w faktach mojego zycia, zwyciestwo nad stra-
chem, diablem i $miercig. Nie jest to akt jednorazowy, jest to ciggte zmaga-
nie, w Ktérym wobec wiasnej bezsilnosci pozostaje wolanie do Tego, ktéry
moze ocali¢ od $mierci. Wielokrotnie wolatem jak Slepy Bartymeusz: ,Jezu-
sie, Synu Dawida, ulituj sie nade mna”. Pomocg w moim nawracaniu sie jest
towarzyszaca mi modlitwa bardzo wielu oséb.

Najpetniej mogtem zobaczy¢ wymiar paschalny w duszpasterstwie, w pa-
rafii Naj$wietszej Marii Panny Czestochowskiej w Toruniu, gdzie bytem pro-
boszczem. Parafia ta rodzita si¢ w ogromnych trudnosciach. Trzy lata trwaty
starania o plac na budowe prowizorycznej kaplicy. Najpierw celebrowali-
$my Eucharystie pod gotym niebem. P6Zniej zaczelisSmy ja odprawiaé w bu-
dujacej sig kaplicy. Wypadto to akurat przed Wielkanoca. Wtedy réwniez
dzigki sugestiom zaangazowanych ludzi $wieckich i w odpowiedzi na wia-
sne pragnienia rozpoczeliSmy uroczyste celebracje Triduum Paschalnego.
Uroczystosci Wielkiego Czwartku i Wielkiego Pigtku byly przygotowaniem
do Wigilii Paschalnej. Takim przygotowaniem byta $piewana w tych dniach
Liturgia Godzin, byly gloszone trzy razy dziennie katechezy paschalne i bar-
dzo starannie przygotowane i przeprowadzone uroczyste liturgie Wielkiego
Czwartku i Wielkiego Pigtku.

Czuwanie paschalne rozpoczelismy o godzinie 22.00 liturgia Swiatta. P6Z-
niej po S$piewie Exultet na glosy, na przemian z ludem, odbyla sie liturgia
Stowa. Do kazdego czytania mszalnego poszczegélne osoby dawaly wpro-
wadzenia, przeplatane psalmami w wykonaniu mlodziezowego zespotu mu-
zycznego. Zostaly proklamowane wszystkie czytania z lekcjonarza, a po trzech
lekturach gtoszono homilie. Nastapita uroczysta liturgia chrzcielna przez trzy-
krotne zanurzenie dzieci w wodzie chrztu swigtego. Po zakoriczeniu liturgii
eucharystycznej odbyta si¢ o godzinie 3.00 w nocy procesja rezurekcyjna.
Mimo Ze trwalo to wiele godzin, wierni trwali i byli bardzo zadowoleni,
uczestniczac pierwszy raz w tak rozbudowanej liturgii Wigilii Paschalnej. By¢
moze dlatego, ze oni sami od wielu tygodni przygotowywali sie do liturgii
i mieli w niej swéj udzial. Poniewaz byta to pierwsza Wigilia Paschalna w na-
szej kaplicy, a wierni zostali przygotowani do obchodzenia Wielkiej Nocy,
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a nie ,wielkiego dnia”, uroczysto$c ta zostala zaakceptowana i jest kontynu-
owana w tej formie do dzisiaj, stajgc sie najwiekszym wydarzeniem i $wietem,
z ktérego biora poczatek wszystkie inne uroczystosci.

Nowa $wiadomos$¢ paschalna zapoczgtkowala zmiany w mentalnosci
i postawie wiernych w odniesieniu do Eucharystii. Okazja bylo to, ze po-
wstata prowizoryczna kaplica i podjelismy cykl katechez, ktérych celem
bylo wyjasnienie znakéw i ustawienia przestrzeni liturgicznej w kaplicy.
Pojawita si¢ taka potrzeba, poniewaz oltarz zostal umieszczony centralnie,
a wierni siedza wokét niego z trzech stron. Stél stowa Bozego - pulpit — stoi
na osi centralnej za oftarzem, a za nim jest miejsce przewodniczenia. Prowi-
zoryczna chrzcielnica jest usytuowana réwniez na osi centralnej przed otta-
rzem, jakp przejécie do uczestnictwa w Eucharystii. Tabernakulum znajduje
sie w osobnej bocznej kaplicy adoracji Najswietszego Sakramentu.

Wyjasnianie znakéw, ukazywanie tego wszystkiego, co przyni6ést I1 Sobér
Watykariski, nazywajgc Eucharystie misterium paschalnym, zaowocowalo
ogromnym oZywieniem liturgii. Dzisiaj ludzie dobrze $piewajs, dialoguija,
podchodza do czytania lekcji, méwig spontanicznie w kaplicy intencje mo-
dlitwy wiernych, wznosza rg¢ce podczas modlitwy ,Ojcze nasz”, czytelnie
przekazujg znak pokoju, licznie przyjmujg Komunie $wietg. Otwarcie sie na
rzeczywisto$¢ paschalng znalazio swéj wyraz réwniez w systematycznym,
celebrowanym co miesigc, nabozeristwie pokutnym z proklamacja stowa
Bozego, w cotygodniowej liturgii Stowa, modlitwie brewiarzowe;j, catodzien-
nej adoracji Najswietszego Sakramentu. Bardzo skuteczne okazuje sie glo-
szenie kerygmatu paschalnego podczas homilii i katechez, szczegélnie przy
okazji liturgii chrzcielnych i pogrzebéw.

Od samego poczatku mieliSmy w sercu troske o parafian nieuczestnicza-
cych w zyciu sakramentalnym. Przyswiecala nam, ksiezom, idea nie tylko
zachowawczego duszpasterstwa sakramentalnego (ktérego celem i podmio-
tem s3 ludzie majgcy wiare i praktykujacy), ale takze tworzenie i realizowanie
duszpasterstwa ewangelizacyjnego, ktérego adresatem s3 ludzie oddaleni
od Kosciota i niepraktykujacy. Takich w naszej parafii mieszkalo bardzo
wielu, co wyraznie dawalo sie zauwazy¢ podczas wizyty duszpasterskiej.
Wiekszos¢ parafian uwazala sie za wierzacych, ale nie praktykowata. Skon-
centrowali$my si¢ zatem na tworzeniu wielu mniejszych grup, ktére wzrasta-
lyby w wierze i stawaty si¢ droga powrotu dla oddalonych. Daje to, cho¢
powoli, widoczne rezultaty. Kiedy pytalem ludzi mtodszych czy starszych,
dlaczego wrécili do Kosciola, zawsze padata odpowiedz: ,Tu do was chodzit
md&j znajomy, chodzita moja kolezanka; to oni spowodowali méj powrét”.

Za: ,Pastores” 2003, nr 19.
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Ks. Stanistaw TURKOWSKI
Patriotyzm i narodowa tradycja
w ksztaltowaniu
postaw spolecznych

Wstep — Czasy, w jakich zyjemy

Wielki znawca i badacz polskiej kultury Zygmunt Gloger (1845-1911)
w dziele pt. Rok polski w Zyciu, tradycji i piesni pisze: ,Z dniem kazdym
stary $wiat schodzi do grobu. Co zZylo i uswiecone byto przez liczne wieki,
idzie z wolna w zapomnienie, bo dzieri dzisiejszy ma przede wszystkim
twardg pracg na doni namulonej, rachube w glowie, a na sercu toske o chleb.
Ludzie wystudzeni wszechswiatowoscia zatracajg obyczaj i s3 jak owe Smie-
cie, ktérym wszystko jedno, do jakiego kata zmiecione beda”’. Ta mysly
sprzed wieku wypowiedziang przez tego autora pragne uzasadnié¢ ryzyko
podjecia tematu dzisiaj w dobie globalizmu nie tylko mato popularnego, ale
nawet eliminowanego swiadomie z zainteresowan spotecznych.

Zainteresowania te wyrazaja si¢ najpelniej w skrajnym konsumpcjoni-
zmie i praktycznym materializmie: Jak najwiecej mie¢ i konsumowad.
Ta zasada tworzy aktualny podziat ludzi na producentéw i konsumentéw.
Temu stuzy tez reklama nastawiona na bezkrytyczny odbiér czlowieka i ksztal-
tujacg jego postawy zyciowe.

Ujat to przed laty poeta Adam Macedoriski w wierszach pt. Kazdy chciat-
by duzo zarabiac..., ,bo za pieniadze mozna kupié... mozna kupié¢ wszyst-
ko — nawet cztowieka, a takze dwéch ludzi...”. Powiedziano, ze s3 to naj-
bardziej dramatyczne stowa, jakie zostaty napisane w naszych czasach.

Znany publicysta, Stanistaw Lem, na famach ,Tygodnika Powszechnego”
(nr 28, lipiec 2003 r.) pisze: ,Nie wiem, dlaczego mamy tak nabozny stosu-
nek do pienigdza... Gdybym mégt sie cofnac do lat dwudziestych ubiegte-
go stulecia, chetnie bym to zrobit, bo tamta Polska, choé biedna, budzita
mimo wszystko wicksze zaufanie, a stowo «patriotyzm» nie wywolywato
ironicznych u$miechéw.?”

Zyjemy w $wiecie catkiem innym niz $wiat, w ktérym zyli nasi ojcowie
i dziadowie. To juz jest inny $wiat anizeli ten, o ktérym uczylismy sie w szkole,
o ktérym opowiadali nam rodzice i nauczyciele... Jest to §wiat pozbawiony
ducha, $wiat materii i techniki, $wiat, ktéry przestat by¢ chrzescijariski, gdyz
odrzucit Boga jako Stwérce i Prawodawce. Odrzucit wszelkie nakazy i normy

! Cyt. Za Piotrem Czartoryskim-Szilerem: Bo z przesztosci — przysztos¢ rosnie. Pa-
triotyczne Credo. ,Nasz Dziennik” 19-20 VI 2004, s.13.
? ,Tygodnik Powszechny” z 28 lipca 2003 r.
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moralne. Cztowiek sam chce by¢ panem $wiata i przyrody i sam chce decy-
dowac¢ o tym, co dobre, a co zle. Obalit podstawy etyki opartej na Dekalo-
gu, wytworzyl moralnos¢ relatywng i subiektywna.

1. Czym jest patriotyzm?

Skoro dzisiaj w Polsce stwierdzamy zanik poczucia narodowej tozsamo-
Sci i ducha patriotyzmu, brak wiezi z historyczna przesztoscia, zanik oby-
czaju narodowego, pigknych tradycji rodzinnych i narodowych — nawet
dos¢ powszechnie uwaza si¢ te rzeczy za przezytek, anachronizm, zacofa-
nie i zbedny balast utrudniajacy dostep do nowoczesnosci albo tylko wyraz
sentymentu ludzi starych, tesknigcych za miniong przeszioscig, a nawet
w srodkach przekazu w kraju i za granica w sposéb perfidny falszuje sie
naszg przeszlos¢ historyczng, zniestawia sie imig Polski, jej tradycje i oby-
czaje, probuje sie tlamsi¢ narodows tozsamos¢ i jako zbedne $mieci wymia-
ta¢ do kata zainteresowari — wydaje si¢ rzeczq wazna i potrzebng przypo-
mnie¢, czym dla nas dzisiaj jest patriotyzm oraz zwigzane z nim tradycje
narodowe, jako wartosci, ktére pokolenie starszych powinno przekazac
miodym jako cenne i niezbywalne dziedzictwo.

Trudne dzieje naszego Narodu, jak i jego geopolityczne potozenie, skla-
niajg nas Polakéw do ciaglej refleksiji historycznej po to, by lepiej rozumie-
jac dramatyczng przeszlo$¢ oraz przezywajgc petng najrozmaitszych napieé
teraZniejszos¢, z nadziejg przyjmowac wyzwania przysztosci, cho¢by juz tej
najblizszej.

Doskonale to doceniat Wielki Prymas Tysiaclecia, ktéry do swej wspa-
niatej wizji Narodu i wielkiej strategii wychowawczej wlaczal problemy
zwigzane z polskoscia, kultura i tradycjg narodows. Jego wskazania i spo-
strzezenia s3 dzisiaj szczegdlnie aktualne i dlatego warto je przypomnie¢.

Pamiegtac¢ trzeba, ze nauczanie Kardynala Wyszyriskiego formowato sie
w konfrontacji z ptaskim materializmem paristwa komunistycznego i préba-
mi zbudowania spoteczeristwa w ->derwaniu od historii i tradycji, zwlaszcza
majacej swe korzenie w chrzescijaristwie i majacej zwigzek z Kosciotem
katolickim. W roku 1977 na zakoriczenie III Tygodnia Kultury Chrzesci-
jariskiej w Warszawie méwil: ,Bodajze wazniejsza w tej chwili jest w Polsce
obrona kultury narodowej niz jakikolwiek inny program. Moze na polskiej
ziemi nie powstac wiele rzeczy, ta czy inna fabryka, i to nie bedzie najwiek-
sza strata. Gdybysmy byli jednak narodem niemych, zaleknionych i trwoz-
liwych, wtedy przestalibysmy tworzy¢ dobra kultury, ktérymi ma zy¢ nasza
dziatwa i mtodziez, cata wspotczesnosé, przez kiéra idziemy ku przyszto-
$ci".

*S. Wyszyniski, Nauczanie spoteczne 1946-81, Warszawa 1990, s. 771.
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Wyraz ,patriotyzm” pochodzi od slowa partia — ojczyzna i wyraza we-
wnetrzng, nie tylko uczuciowsy, ale duchowa, intelektualng wiez, duchows
wspolnote z tym wszystkim, co ojczyzne stanowi, a wiec z historia, tradycia,
obyczajem i kulturs.

Osoba ludzka jest zwigzana z ojczyzna i narodem przez wiele czynnik6w
od niej niezaleznych, ale tez i tych, ktére sama ksztatltuje w swojej swiado-
mosci i W postawie spoleczne;j.

Oto niektére z tych elementow:

— ziemia, miejsce urodzenia, terytorium zamieszkania narodu,
— $wiadomos¢ przynaleznosci do jego wspdlnoty,

- jezyk, jakim sie¢ na co dzieri postugujemy,

— kultura materialna i duchowa,

— wyznawana wiara, wspélnota religijna, koscieina,

— literatura i sztuka,

— praca dla wspdlnego dobra,

— historia i tradycja,

— §rodowisko pracy,

— miejsca grobéw przodkow itd.

I w zaleznoéci od tego patriotyzm moze mie¢ pewne cechy dominujace
W postawie, a wiec — patriotyzm emocjonalny, oparty na sentymencie do
rodzinnych stron, pigkna przyrody, obyczaju, folkloru itd.; patriotyzm histo-
ryczny, wynikajgcy z podziwu dla wspanialych wydarzen z przeszlosci dzie-
jowej i kultu dla narodowych bohateréw oraz patriotyzm kulturowy zwiaza-
ny z literatura, sztuka, pomnikami kultury i osiggnieciami naukowymi.

Oczywiscie, istotnym elementem ojczyzny sa ludzie zZyjacy w jednym
kraju ongis i dzisiaj, bo to oni tworzg zaréwno historie, jak i teraZniejszy
obraz rzeczywistosci, jaka nas otacza, w jakiej zyjemy.

Milos¢ ojczyzny jest postulatem rozumnej natury ludzkiej, poczucia spra-
wiedliwosci — zwraca na to uwage sam Chrystus, gdy méwi w zwigzku
z pytaniem o placenie podatkéw: ,Oddajcie, co jest cesarskiego cesarzowi
a co boskiego, Bogu” (Mt 22, 20). Wynika tez z czwartego przykazania
Dekalogu oraz przykazania milosci blizniego: ,Przykazuje wam, abyjcie sie
spotecznie mitowali” (J 13, 34).

Patriotyzm — w najwigkszym skrécie — to pelna swiadomos¢ narodowe;j
tozsamosci i pltyngcych stad powinnosci, zadar, obowiazkéw. Gdyby dzi-
siaj zapytad, jaki jest stopieri naszej swiadomosci narodowej, naszej polsko-
Sci, co rozumiemy przez zagadnienie: ,,Co Polske stanowi?”, Co to znaczy
by¢ Polakiem? — odpowiedzi bylyby bardzo zréznicowane, a czesto wrecz
Zenujace, jak to widzimy nieraz przy badaniach opinii publiczne;j.

Stowa, jakie Wyspiariski wlozyt w Weselu w usta Panny Mlodej: ,A to
Polska wiasnie” z reka utrzymana na sercu albo utwoér poetycki Karola Wojtyty
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Myslgc Ojczyzna — wydaja sie czyms niezrozumiatym, by nie powiedzie¢ —
$miesznym dla wielu.

Daleko odeszlismy nie tylko od romantyzmu naszych Wieszczéw, ale tez
i od pozytywizmu domagajacego si¢ ,pracy od podstaw”. W dobie integracji
europejskiej, globalizacji i kosmopolityzmu daja sie zauwazy¢ rozmaite od-
niesienia do pojecia, jak i tre$ci patriotyzmu. Jedni uwazajg to za relikt
przesztosci, a wigc cos staromodnego, zbednego, a nawet szkodliwego dla
jednoczacych si¢ spoteczeristw. Inni znowu, jakby dla przeciwwagi czy prze-
kory starajg si¢ na kazdym kroku manifestowac swéj poglad, odmieniajac
stowo Ojczyzna przy kazdej okazji przez rézne przypadki, az do przesady,
co musi budzi¢ zastrzezenia, zwlaszcza ludzi mlodych, dopatrujacych sie
w tym obludy i zaklamania.

Sa tez i tacy, ktérzy obserwujac niektére postawy wspoétczesnych polity-
kéw, zrazeni do wszystkiego, co ,Polske stanowi”, powotuja sie¢ na znany
poemat Kasprowicza, ktéry przed stu laty pisal: ,Rzadko na moich ustach —
niech warga ma dzi$ to wyzna - Jawi si¢ krwig przepetniony, najdrozszy
wyraz Ojczyzna — Widziatem jak do jej kolan — wstret dotad serce me czuje
~ z poktonem sie cisng i radg najpospolitsi szuje... A ten sie najlepiej urza-
dza najtaniej, kto glosno krzyczy, ze pracuje i zyje dla niej...”.

2. Moralny wymiar patriotyzmu

Idac za glosem wielkiego wieszcza Cypriana Norwida: ,Polska — to zbioro-
wy obowigzek”, coraz czesciej podkresla si¢ moralng warto$é patriotyzmu,
a wigc powinnosci wobec Ojczyzny. Jan Bloriski, publicysta, twierdzi, stusz-
nie, Ze ,polskosci trzeba sprosta¢ etycznie raczej niz etnicznie”, to znaczy,
ze przynalezno$¢ do narodu, dziedzictwo jego kultury domaga sie ciagtej
poprawy moralnej, doskonalenia etycznych postaw. Juz autor Psalmu 10
przed trzema tysigcami lat zwracat uwage na to, gdy stawiat pytanie: ,Gdy
podwazane s3 wszelkie fundamenty zycia zbiorowego i wspétzycia mie-
dzyludzkiego, co winien czyni¢ czlowiek sprawiedliwy?”. Ojciec Swiety Jan
Pawel II apeluje wiec o ,wiernusé sumieniu”. A wiec trzeba uruchamiad
wewnetrzne bodZce, kierujgce nas ku dobru, i uaktywnia¢ wewnetrzne ha-
mulce powstrzymujace czlowieka od zla.

Widzac patriotyzm w kategoriach powinnosci moralnych, trzeba mie¢ na
uwadze rozwéj osobowy, charakterologiczny, moralny w harmonii z roz-
wojem intelektualnym, wyksztatceniem, rozwojom uzdolnieni i talentéw.

Nasz polski patriotyzm wyrasta z ducha i dziedzictwa chrzescijariskiego.
Z wiara i moralno$cig chrzescijariska zwigzana jest nasza historia i nasze
korzenie, ktére tkwig w Ewangelii i nauce Kosciota. Temu nie zaprzeczy
nikt, komu bliska jest nasza przeszlos¢ ,gérna i chmurna”, radosna, petna
czci i chwaly, ale tez i ta bolesna, dramatyczna, niezawiniona i zawiniona
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przez nasze wady narodowe, jakich nam nie brakuje i jakie musimy mie¢ na
uwadze, poddajac osadowi zaréwno przesziosé, jak i teraZniejszosc.

Kultura polska od poczatku swej historii nosi wyrazne elementy chrzesci-
jariskie, ktére znalazly swéj wyraz w polskiej literaturze, sztuce, architekturze,
w twérczosci artystycznej, malarstwie, rzeZbie, poezji i muzyce. Kultura nasza
czerpata swoje inspiracje z Biblii, a zwlaszcza z Ewangelii, 0 czym swiadczg
zabytki sztuki sakralnej, liczne $wiatynie, kapliczki i krzyze przydrozne, wystro;
mieszkan z wizerunkami Chrystusa ukrzyZowanego, Maryi i $wietych. Polskie
sztandary wojskowe i inne, obok barw narodowych, Orta Bialego sa znaczo-
ne emblematami chrzescijariskimi oraz tym zawolaniem, jakie przyswiecalo
Polakom zawsze ,B6g — Honor — Ojczyzna”. Krzyze, o ktére tak walczyla
mtodziez w salach szkolnych w czasach terroru komunistycznego PRL-u,
zawieszane tez w szpitalach, fabrykach, biurach i sklepach, to zewnetrzne
znaki naszej przynaleznosci do kregu kultury chrzescijariskie;.

Patriotyzm polski byt pojmowany zawsze jako shuzba OjczyZnie nie tylko
,W potrzebie”, ale zawsze i wszedzie. Stad tez Jan Kochanowski mégt napisad
te pigkne stowa: Jesli komu droga otwarta do nieba, tym co stuza OjczyZnie ”.

A wiegc:

— obowigzek stuzby,

— poczucie wspolnoty i odpowiedzialnosci za wspdlne dobro,

— gotowos¢ do ofiar i poswiecen,

— wykraczanie poza wlasny interes — nie: ,,co ja z tego bede mial? ale ,co ja
powinienem dac z siebie?”,

— dbato$¢ o honor i dobre imie Polski w oczach innych,

— odwaga cywilna w wyrazaniu swoich przekonan.

Patriotyzm pojety w kategoriach moralnych nie jest szowinizmem naro-
dowym, jest czyms obcym nacjonalizmom wszelkiego rodzaju, ale szanuje
patriotyzm innych, przeciwstawia sie konfliktom i nienawisci bedacej za-
przeczaniem chrzescijaristwa i Ewangelii'. Mysle, ze nam Polakom nie za-
graza skrajny szowinizm narodowy, bo jak dokumentuje historia, bylismy
zawsze do przesady tolerancyjni.

3. Patriotyzm elementem wychowania i samowychowania

Jesli patriotyzm rozpatruje si¢ w kategoriach moralnych przede wszyst-
kim, a nie wylacznie historycznych, to staje si¢ on elementem wychowania
i samowychowania. A ,system wychowania jest dla narodu wazniejszy niz
system wiadzy” (Eliot). W wychowaniu za$ gléwna role pelni rodzina. Na
drugim miejscu Koscidt, a na trzecim szkota, cho¢ zadne z tych srodowisk

4]. Jeziorariski O patriotyzmic i nacjonalizmie, ,Go$¢ Niedzielny”, 2003, nr 43,
2003, s. 34.
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nie moze sobie rosci¢ prawa wylacznosci czy monopolu, pomimo iz prze-
kaz wiedzy historycznej i nauka o Polsce wspdiczesnej to domena szkoty.
Ale tych dwéch czynnikéw: wychowawczego i dydaktycznego nie naleza-
loby rozdziela¢, rozlaczaé, bo uczac — wychowujemy, wychowujac — uczy-
my, tak w domu, jak w kosciele, jak i w szkole. Oczywiscie, akcenty moga
by¢ i sg rézne, zaleznie od okolicznosci. W sferze nauczania szkota ma
najwiecej do powiedzenia, zwlaszcza w zakresie powinnosci obywatelskich,
wydarzen historycznych oraz kultury.

Zachowanie duchowej tozsamosci Polakéw byto zawsze i jest dzisiaj naj-
wazniejszym zadaniem, przed ktérym staje nasze spoteczeristwo, a w tym
przede wszystkim rodzina, Kosciét i szkota.

Rodzina czyni to przez atmosfere wychowawcza, odpowiedni nastréj,
klimat domowy, wieZ miedzypokoleniowa, obyczaj i tradycje religijno-na-
rodowe, zwyczaje, wspomnienia ludzi starszych, opowiadania autentycz-
nych swiadkéw wydarzen. Wytwarza si¢ w ten spos6éb naturalny stosunek
do Ojczyzny pojetej jako ,zbiorowy obowigzek”.

Pacierz méwiony, piesni religijne i patriotyczne $piewane w domu
rodzinnym to pierwsze dZwieki ojczystej mowy, jakie dziecko styszy i w ja-
kich wzrasta, rozwija sie i dojrzewa jego religijna wiara i duchowa wiez
z Ojczyzng.

Tutaj trzeba z olbrzymia troska oraz naciskiem podkresli¢ koniecznos¢
zadbania o czystosé i piekno jezyka polskiego uzywanego w domu. Niech
gorgce apele obroricow polskiej mowy — prof. Jana Miodka, Wandy
Wachowicz i innych — nie beda ,glosem wotajacych na pustkowiu”. Niechaj
dzieci polskie od najwczesniejszych lat beda uczone szacunku dia jezyka
oraz dla ojczystej mowy i ich poprawnosci na co dzieri, zgodnie z trescig
tego wierszyka, jakiego uczono nas kiedys:

»Ty, ojczysta piekna mowo, mowo przodkéw naszych droga,
stodko brzmi twe kazde stowo, tys skarb dany nam przez Boga”.

Wazng sprawg jest tez przekaz naszej ojczystej historii juz w domu ro-
dzinnym. Pamie¢ minionych wydarzen, jakie zawazyly na naszych ojczy-
stych losach, to pamie¢ potrzebna, konieczna szczegdlnie dzis, gdy tak wie-
le sie zmienito i nadal ciggle sie zmienia, nie zawsze z korzyscia dla prawdy
historycznej. Falszerstwo historii stalo sie praktyka niemal powszechng
i nagminng, gdy z réznych powoddéw i dla réznych celéw, gtéwnie dla tzw.
poprawnosci politycznej, ktéra stala si¢ obecnie bardziej wyrafinowana,
a przez to bardziej niz komunistyczna — forma cenzury, gdy usituje sie prze-
milcza¢, znieksztalca¢, falszowac¢ wydarzenia najnowszej przesziosci.
Ta wlasnie forma cenzury knebluje usta i paralizuje dionie pseudohistory-
kéw oszukujacych opinie spoteczng i fatszujacych wydarzenia najnowszej
przesztosci. Prof. Janusz Tazbir w rozmowie telewizyjnej na pytanie dzien-
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nikarza, kiedy zostanie opracowana szczegétowo najnowsza historia Polski,
odpowiedzial: ,wéwczas gdy wymra Zyjacy jeszcze naoczni jej $wiadko-
wie”.

Ojciec Swiety Jan Pawetl I w Liscie do oséb w podeszlym wicku napisat
m.in.: ,Ludzie starzy sz straznikami zbiorowej pamieci” (p. 10). Prymas
Tysiaclecia powiedziat kiedys: ,Dziadkowie jako swiadkowie wielu waz-
nych wydarzeri ostatnich dziesiecioleci powinni prostowacé historyczng praw-
de o Polsce, znieksztalcong przez media i oficjalne nauczanie w szkotach™.
A wigc potrzebne sg opowiesci i wspomnienia ludzi starszych, skierowane
do tych, ktérzy nie znaja niektérych wydarzeri ostatnich dziesigtkéw lat
naszej historii, gdyz Bog oszczedzit im tych dramatéw, jakie przezywalo
pokolenie Polakéw schodzacych juz dzis$ do grobu. To ,$wiadectwo zbiorowe;
pamieci”, o ktérej méwi Papiez, pomoze im lepiej zrozumie¢ odchodzaca
epoke, ktérej wydarzenia maja znaczacy wplyw na terazZniejszos¢ i — czy
tego chcemy, czy nie — beda si¢ odzywaly jakim$ echem w przysztosci.

Obserwuje nieraz, jak dzieci i mlodzi ludzie z uwaga i zainteresowaniem
wstuchuja sie w opowiesci oséb starszych, zadajac czasem klopotliwe, ale
wazne i potrzebne pytania. Odpowiedzi na te problemy buduja w znacz-
nym stopniu postawy patriotyczne i spoteczne w mlodym pokoleniu.

Autor Psalmu 78 przed trzema tysigcami lat apelowat do swych ziomkéw:
»Tego, cosmy widzieli i styszeli, cosmy sami przezyli, nie bedziemy ukrywac
przed naszymi synami, ale opowiemy im, co Bég zdzialal w naszym narodzie...”.

»To, cosmy poznali i uslyszeli i co nam opowiedzieli nasi ojcowie, opo-
wiemy przysztemu pokoleniu — chwale Pana i Jego potege, aby wiedzialo
przyszte pokolenie, synowie, ktérzy sie narodza, Ze maja pokladac nadzieje
w Bogu i nie zapominad dziel Bozych, ale strzec Jego poleceri. A niech nie
bedg jak ich ojcowie, pokoleniem opornym buntownikéw, pokoleniem,
ktérego serce jest niestate, a duch nie dochowuje wiernosci Bogu”.

Ida za ta mysla, jeden ze swiadkéw naszej niedawnej przesztosci, syn
ziemi podolskiej, tak pisal w roku 1996:

,Czas lekarstwem jest, to prawda — nie najlepszym jednak on.

Nasza przesztos¢ byta twarda, wiec brzmieé musi wspomnierd dzwon.

Bo nie mozna tak wykresli¢ tych najdrozszych stron

I nie mozna zgubié piesni, czym byt dla nas polski dom.

Pomys! wnuku, Ze historia to nie tylko co jest w ksiegach...

Zzywg karta sa dziadkowie, ucz sie od nich i pamietaj®”.

Kosciot — przez caloksztatt pracy duszpasterskiej we wszystkich jej
wymiarach — za pomoca Srodkéw sobie wlasciwych tworzy w nas postawy

5 S. Wyszyniski, Nauczanie spoleczne 1946-81, dz. cyt., s. 771.
¢ B. Juzwienko, dz. cyt., Wroclaw 1996, s. 189.
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patriotyczne, gloszac prawdy wiary, Ewangelie mitosci, budzac prawe su-
mienia, wzywajac do refleksji, ciagtego nawracania, poprzez katecheze
szeroko pojetg, apel o milos¢ Ojczyzny jako jeden z waznych postulatow
czwartego przykazania Dekalogu, przez przypominanie wspaniatych rocz-
nic historycznych, ukazywanie cnét bohateréw, jak i krytyczng ocene wad
spotecznych, przed jakimi ostrzegal wielki kaznodzieja ks. Piotr Skarga, a ktére
trzeba mie¢ na uwadze zawsze, gdyz komplikuja bardzo nasze dazenia
i utrudniaja wszelki postep.

Kazde nasze spotkanie ze slowem Bozym w Eucharystii oraz positek
duchowy, jakim jest przyjmowanie Ciala i Krwi Chrystusowe;j, jest budowa-
niem zdrowych i aktywnych postaw spotecznych w zyciu Narodu. Uswia-
damiaja to wiernym biskupi przez listy pasterskie, proboszczowie i kaptani
w niedzielnych homiliach, katecheci w szkotach, a w ciggu ostatnich 26 lat
Ojciec Swiety Jan Pawet II w tak licznych przeméwieniach, kierowanych
bezposrednio do Polakéw przy kazdej okazji, a zwlaszcza podczas o$miu
pielgrzymek do Ojczyzny.

W swojej homilii, wygtoszonej na krakowskich Bloniach w czerwcu 1983
roku, Papiez powiedzial: ,Prosze was, abyscie to cate duchowe dziedzic-
two, ktéremu na imi¢ Polska, raz jeszcze przyjeli z wiarg, nadzieja i milo-
§cia, taka, jaka zaszczepia w nas Chrystus na Chrzcie sw. Abyscie mieli
ufnosé, nawet wbrew kazdej swej stabosci, abyscie szukali zawsze ducho-
wej mocy u tego, u ktérego tyle pokoleri ojcéw naszych i matek jg znajdy-
wato... abyscie od Niego nigdy nie odstapili”.

Jest to najbardziej zwigzte kompendium wskazan, jakie Kosciét daje nam.
Polakom, w dzisiejszych zmaganiach z trudna rzeczywistoscia codziennego
zycia: zachowanie narodowej i chrzescijariskiej tozsamosci.

Szkola - realizujac program nauczania wszystkich przedmiotéw, zwlasz-
cza humanistycznych, a przede wszystkim jezyka polskiego, literatury, geo-
grafii, historii — posiada niepowtarzalna okazje nauczy¢ miodziez szacunku
dla ojczyzny, ktéra — jak stusznie powiedziano — ,zawsze jest w potrzebie™,
bo potrzebuje obywateli §wiatlych, gruntownie wyksztatconych, ,myslacych
nie tylko swobodnie, ale prawdziwie”, jak glosi napis nad wejsciem do
jednego z europejskich uniwersytetéw. Potrzebuje jednak przede wszystkim
ludzi dobrych, uczciwych, szlachetnych, dzialajgcych dla dobra wspélnego,
po mysli hasta umieszczonego w okresie miedzywojennym na obrzezach
srebrnych monet polskich: ,Salus Rei Publicae suprema lex esto” — ,Dobro
Rzeczypospolitej jest najwyzszym prawem”.

Osobny problem stanowig w szkole lekcje historii, gdyz jest ona wcigz
elementem walki politycznej, co daje sie zauwazy¢ w konstrukcjach progra-

7 P. Legutko, ,Gos¢ Niedzielny” 2003, nr 44, s. 3n.
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moéw i uktadach podrecznikéw, ktére starajg sie lawirowac miedzy oczeki-
waniami réznych opcji politycznych a wiernoscia obiektywnej prawdzie.
Powiedziat ktérys z publicystéw, ze ,manipulacja, dezinformacja i bezczel-
ne klamstwo staly si¢ motorem najnowszej historii Polski”. Pisat o tym jesz-
cze C. K. Norwid: ,Ludzie na ogét widza prawde, ale zmuszani sa czci¢
ktamstwo”. Stad tez sytuacja nauczycieli i pod tym wzgledem nie jest tatwa.
I dlatego lekcje historii sa jatowe — jak twierdza uczniowie, bezbarwne,
wyprane z wartoéci patriotycznych. Zdarzaja sie tez przypadki ,kolorowa-
nia, lukrowania” obrazu przesziosci i pomijania w wyktadach wstydliwych
jej fragmentow. Mlodziez bardziej krytyczna zauwaza to i stawia czasem
nauczyciela ,pod pregierzem” drastycznych, klopotliwych pytari. Bowiem
zainteresowanie historia, zwlaszcza tematami pomijanymi i zamilczanymi
w ,okresie bledéw i wypaczer” PRL-u, jest coraz wieksze wsréd Polakéw,
tak dorostych, ktérym przez te lata ,wybijano z gtowy” wartosci narodowe,
jak i wsrod czesci miodziezy, ktéra poszukuje prawdy wsréd licznych kon-
trowersyjnych publikacji medialnych, jest bardziej spostrzegawcza i zauwa-
za bardzo szybko sprzecznosci w przekazie informacji styszanych w domu,
kosciele i szkole oraz w mediach. Docieka prawdy, szuka autentycznych
Swiadkéw wydarzen?®.

Wszelka ,obrébka” ideologiczna przeszlych faktow, szczegélnie pod ka-
tem tzw. poprawnosci politycznej, jest wysoce szkodliwa. Szkota musi by¢
pod tym wzgledem rzetelna, jesli chce uratowaé swéj autorytet?.

Wybitny uczony, ks. Czestaw Bartnik, ktory z odwaga i podziwu godna
przejrzystoscia, wbrew poprawnosci politycznej, zabiera glos w najbardziej
nabrzmiatych spraw wspélczesnosci, w ksigzce pt. Idea polskosci zauwaza,
ze ,historia zapladnia, inspiruje, jest jak korzer, z kitérego Naréd czerpie
soki. Dlatego nie mozna w Zaden sposéb odcinaé sie od niej, by nie wyja-
lowie¢. Przeciwnie, nalezy ja wples¢ we wilasne zycie i sta¢ na strazy jej
narodowych pamigtek, by méc czué sie coraz mocniej Polakiem”.

Adam Asnyk (1838-1897) w utworze pt. Do mfodych pisat: ,Kazda epoka
ma swe wihasne cele... Ale nie depczcie przeszlosci oltarzy, cho¢ macie sami
doskonalsze wzniesé...”.

I dlatego wciaz powtarzajg si¢ na ten temat uwagi publicystéw, jak np.:
»Kto odwraca si¢ plecami do ojczystej historii, jest jak ten, kto nie chce zna¢
ani ojca, ani matki”''. A Prymas Wyszyriski, kt6ry czesto powracat do tego
tematu, méwit: ,Naréd bez przesztosci jest godny wspotczucia. Naréd, ktéry

8 W. Mscichowski, Czy dzisiaj potrzebny patriotyzm?, ,Nowe Zycie” 2004, nr 8, s. 20.
’ R. Terlecki, Nie tylko w szkole, ,Gos¢ Niedzielny” 2003, nr 46, s. 6.

1% Nasz Dziennik” 19-20 VI 2004, s. 13.

1 Tygodnik Powszechny” 1999, nr 33, s. 1.
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odcina sie od historii, skazuje si¢ dobrowolnie na $mier¢, podcina korzenie
wiasnego istnienia, traci swoja duchowg tozsamos¢, przestaje by¢ tym, czym
by¢ powinien, co jest jego postannictwem, co zdolne jest zapewni¢ mu
trwatos¢ w zmieniajacych sie warunkach”. Podczas uroczystodci z okaziji
dwusetnej rocznicy $Smierci Stanistawa Konarskiego méwit: ,Nie nalezy zry-
wad z przeszioscia. Nardd bez dziejéw to naréd tragiczny! Szczesciem dla
narodu Polskiego jest to, ze tworzyl swoje dzieje zaréwno w sytuacjach
pomyslnych, jak i tragicznych. Sg takie dziedziny kultury narodowej, ktére
doszty w Polsce w szczegdlny sposdb do glosu w sytuacjach najtrudniej-
szych. Wystarczy wspomnie¢ «Wielka Tréjce» i do niej dodaé Norwida, a p6z-
niej — pisarzy historycznych, zwlaszcza Sienkiewicza, dzigki ktérym Polska
duchowo i psychicznie zostala przygotowana do zmartwychwstania.
To wszystko wyrosto przeciez z przeszlosci, z tego, czym nardd kiedys zyl,
czego dokonat, co bylo jego szlachetna ambicjg, cho¢ moze nie zawsze
byto wolne od bledéw, jak kazde dziatanie indywidualne czy spoteczne.
Trzeba, aby naréd stat mocno na tych bastionach i poktadach, wypracowa-
nych mozolnie w ciggu naszej dziejowej przesztosci. Jest rzecza nieroz-
wazna, a niekiedy zuchwata — méwil Prymas — oSmiesza¢ przesztos¢ naro-
dows z pozycji wspolczesnej 2.

Z szacunkiem dla wielkiej i wspanialej przesziosci i dla bohaterstwa
wielkich Polakow trzeba faczy¢ spojrzenie krytyczne na cala naszg prze-
sztos¢, nie wolno zapominaé o tym, ze ,Historia niejeden ma blgd” — jak
méwi piosenka Czerwone maki pod Monte Cassino... Zycie w prawdzie
domaga sie, by nie ukrywac ani przed soba, ani przed mtodymi ciemnych
stron przesztosci i terazniejszosci, ktéra z niej wyrasta. Szkota ma wiec wiel-
kie mozliwosci wychowawczego oddzialywania. Ma moznos¢ wskazywa-
nia na to, ze istnieja rézne formy patriotyzmu, w zaleznosci od warunkéw
i okolicznosci, w jakich w danym okresie historycznym zyje i rozwija sie
Ojczyzna. Od tego bowiem zalezy ksztalt i zakres patriotycznych postaw.

Inaczej to wygladalo podczas 123 lat braku niepodleglosci, zaboréw,
zmagan z prawem i bezprawiem ; osowanym przez trzy panstwa zaborcze,
gdy o wolnos¢ trzeba byto walczyé, z réznym skutkiem, az do przelania
krwi, oddania zycia w powstaniach.

Inna forme patriotyzm miat w okresie odbudowy Rzeczypospolitej po
uzyskaniu niepodleglosci, gdy sytuacja wymagata systematycznej, petnej
poswigcenia i wyrzeczen codziennej pracy na réznych polach. Inaczej to
wygladalo w czasie drugiej wojny $wiatowej i okupacji niemiecko-sowiec-
kiej, gdy nalezalo podejmowa¢ trudne decyzje zwigzane z ruchem oporu,

12S. Wyszyriski, Jedna jest Polska. Wybor przemdowiers, Warszawa 1998, s. 44.
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walka z najeZdZcami i mysle¢ o przetrwaniu, zachowaniu zycia wlasnego
i bliskich. Nielatwo bylo zachowad twarz podczas panowania systemu ktam-
stwa i zbrodni w PRL-u... gdy trzeba bylo sprosta¢ rozmaitym pokusom
i nie ,zeszmacic sig”.

To byla wielka préba. Jak z tej préby wyszlismy, dyskusja toczy sie wcigz. ..

Ale zawsze, we wszystkich uwarunkowaniach, konieczna jest stuzba do-
bru wspélnemu, praca solidna na co dzieri, odpowiedzialnos¢, zaangazo-
wanie spoleczne, szacunek dla tradyciji, kultury, pielegnowanie ojczystego
jezyka, wartosci moralnych, dziedzictwa kulturowego, symboli narodowych,
zachowanie tozsamosci narodowe;.

A jesli walka — to tylko: przezwyciezanie prywaty, egoizmu, dazenia do
wladzy, eliminowanie wad spolecznych, walka z zagrozZeniami spotecznymi.

Stowem — stuzba prawdzie i dobru na kazdym polu dziatalnosci.

Zakoriczenie

Jak widzimy, przed szkots wspoéiczesng stoja wielkie i nielatwe zadania
wychowawcze. Piotr Legutko w artykule pt. Zapomniane stowo — wychowa-
nie — zwraca uwage czytelnikéw na to, ze ,wieloletnie lekcewazenie przez
szkote koniecznosci wychowania mtodych ludzi z kazdym rokiem gwaran-
tuje rychly narodowy upadek — nie tylko obyczajéw”®. Warto o tym pomysle¢,
poszukujac zaréwno przyczyn zaniku wartosci patriotycznych w mlodym
pokoleniu, jak i szukajac pilnie mozliwosci odbudowy mocno nadwatlo-
nych fundamentéw zycia spotecznego. Zjednoczone wysitki domu rodzin-
nego, Kosciola i szkoly dadza oczekiwane rezultaty moze nie od razu, ale
w perspektywie niedalekiej przysztosci, gdyz te tworzy¢ beda przyszte po-
kolenia Polek i Polakéw.

Tak to bowiem widzial poeta:

»W zadumie wiekéw stycha¢ jakies§ chéry,

Odgtos karet, stowa dawnych wieszczéw,

Ze czas nie mija, na nowo si¢ rodzi,

Stare legendy odnawiajg miodzi”.

Ale nie tylko miodzi, réwniez i starzy, ktérzy chieliby pozostaé wierny-
mi ojczystej tradycji i narodowym wartosciom, s3 powolani do §wiadectwa
jako swiadkowie spotecznej pamigci.

Ksigdz Tomasz Halik, czeski teolog i filozof, na Kongresie Kultury Chrze-
Scijariskiej w Lublinie we wrzesniu br. wyglosit referat pt. Rany przesztosci
a wyzwania jutra. Powiedzial m.in., ze ,doswiadczenia z najnowszej prze-
sztosci dramatycznie nacechowanej wielkim cierpieniem nie tylko poszcze-
gblnych jednostek, ale calych narodéw, sklaniaja do powaznej refleksji nad

3 Gosé Niedzielny” 2004, nr 41, s. 30.
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kondycja duchows czlowieka jako osoby, ale zarazem dostrzega¢ kaza na-
wet najmniejsze przejawy odrodzenia moralnego dzisiaj™*.

Trzeba wigc widziec nie tylko szerzace si¢ dookota nas zto, ale dostrzegac
coraz wigcej dobra, czynionego nie na pokaz, ale z poczucia wewnetrznego
obowigzku pelnionego na co dzieri bezinteresownie, z trudem i mozolem
wbrew wszelkim pesymizmom. To dobro ciche, bez rozglosu, nieukazywane
na pierwszych stronach gazet, nienagtasniane przez media, ktére szukajg tylko
drastycznych sensadji, bo te si¢ najlepiej ,sprzedaja” opinii publicznej. To dobro
trzeba docenia¢ i pokazywac, bo stowa tylko pouczaja, a przyktad porywa's.

Sa jeszcze bowiem w Polsce ludzie nieuwazajgcy sie ,za Smieci”, ktérym
nie jest wszystko jedno, ,do jakiego kata zostang wymieceni”.

Wspomniany na poczatku Stanistaw Lem zauwaza, ze pomimo tych nie-
pokojgcych objawéw kultu pienigdza istnieje popyt na poezje... Swiadczy-
loby to o tym, ze s3 jednak ludzie, ktérzy chcieliby zy¢ ,nie samym chle-
bem”. Bo jak pisat C. K. Norwid -,z rzeczy Swiata tego zostang tylko dwie,
dwie tylko: poezja i dobro¢ — wiecej nic”. Sadze, ze wartosci patriotyczne
i narodowe oraz umitowanie ojczyzny — i stuzba dla niej — mieszcza sie
w tych dwéch pojeciach: poezja i dobro¢.

Te wartosdi, ,choc¢ zmalaly, spopielaly, jeszcze sily nie stracity. Jeszcze sa,
jak dawniej byty — jeszcze skrzydla dawnej chwaly moga unies¢ nas” (Ernest
BrylD).

Niech wiec nas unosza ku lepszym dniom!

Ks. Mariusz Rosik
Piotr i Judasz
— bohaterowie kazan pasyjnych

Niewiele potrafimy powiedzie¢ o zyciu Piotra i Judasza, dwéch sposréd
apostoléw, zanim spotkali Jezusa. P'otr byt rybakiem. Niejednokrotnie pewnie
zasiadat nad blekitng taflg Jeziora Galilejskiego, by wzia¢ w swe dlonie sieci
potrzebujace naprawy. Setki razy wyplywat na jezioro i czesto wracal
z pustymi rekoma. Pracowal ciezko. Pewnego razu wtasnie po nieudanym
potowie doszto do spotkania, ktére przemienito wszystko. Na brzegu jezio-
ra pojawit sie Jezus, wedrowny nauczyciel. Jedno ,p6jdZz za Mna” zmienito
cale zycie przyszlego apostola. Odmienilo jego sposéb widzenia swiata,
Boga, ludzi. Podobng historie mozna by opowiedzie¢ o Judaszu. Przypusz-
czalnie pochodzit z Kariot w Judei. Zarzadzal wspolnymi pieniedzmi w grupie

1 Gos¢ Niedzielny” 2004, nr 40, s. 12.
15, Gos¢ Niedzielny” 2003, nr 44, s. 6.
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Dwunastu i zdarzalo mu sie wykradaé datki. Ewangeliczne karty Wielkiego
Postu ukazuja obie postacie w zwiazku ze zdrada, procesem i mekg Jezusa.
Zaréwno Judasz, jak i Piotr, zdradzili Pana. Inna byla jednak natura ich
grzechu. Warto wiec przesledzi¢ ich losy. Sa to dwie odmienne, ale para-
doksalnie podobne historie. Historie o podobnym poczatku i catkowicie
odmiennym zakoriczeniu.

1. Zdrada Piotra — lek

Wspolczesna egzegeza w duchu psychologii glebi akcentuje moment stra-
chu w tradycji Piotrowej. Wydaje sig, ze pierwszy sposréd apostolow rze-
czywiscie czesto borykal si¢ z problemem strachu. Ewangelisci uwyrazniaja
ten fakt kilkukrotnie.

Relacja o Jezusie kroczacym po wodzie nalezy do opowiadan aretalo-
gicznych z gatunku cudéw nad natura. Po Jezusowym wezwaniu ,,Odwagi!
Ja jestem! Nie bojcie si¢”, ,odezwal si¢ Piotr: «Panie, jesli to Ty jestes, kaz mi
przyis¢ do siebie po wodzie!» A On rzekl: Przyjdz!» Piotr wyszed! z todzi,
i kroczac po wodzie, przyszed! do Jezusa. Lecz na widok silnego wiatru
ulakt sie i gdy zaczal tonaé, krzyknal: Panie, ratuj mniel» Jezus natychmiast
wyciagnat reke i chwycit go, méwiac: «Czemu zwatpiles, matej wiary®” (Mt 14,
7-31). To lek w sercu Piotra spowodowal, zZe zaczal tonaé. Ratunku szukad
musial u Jezusa.

Na péinocy Izraela znajdujg sie ruiny dawnego miasta Dan, osrodka kultu
pogariskiego. W miejscu archeologicznym odkryto zwalone kolumny i otta-
rze dawnych bogéw, bogéw pogariskich, ktérych Zydzi nazywali demona-
mi. Obok tego wielkiego rumowiska znajduje si¢ potgezna géra, Hermon,
zbudowana z niezwykle twardych skat. To wiasnie w tym miejscu, w cieniu
poteznej skaly i przy rozwalonych oltarzach pogariskich bogéw, Jezus méwit
do Piotra: , Ty jeste$ skala, a na tej skale zbuduje méj Koscidl i bramy piekiet
g0 nie przemoga” (Mt 16, 18). To wiasnie tu, w okolicach Cezarei Filipowe;j,
Piotr otrzymac miat od Jezusa wladze kluczy: ,I tobie dam klucze krélestwa
niebieskiego, cokolwiek zwiazesz na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co
rozwigzesz na ziemi, bedzie rozwigzane w niebie” (Mt 16, 19). Tuz po tym
wyniesieniu Piotra ewangelisci sytuuja perykope o niezrozumieniu przez
niego misji Jezusa. Gdy Jezus zaczyna zapowiada¢ cel swej wedrowki ku
Jerozolimie, swg meke, $mier¢ i zmartwychwstanie, Piotr ,bierze Go na
bok”, by przeszkodzi¢ takiemu biegowi wydarzeri. Rzeczownik ,szatan”,
ktérego Jezus uzywa w odniesieniu do Piotra, nie musi wcale wprost odsy-
ta¢ do zlego ducha, lecz mozna go odczytaé w jego pierwotnym hebrajskim
znaczeniu wihasnie jako ,przeszkoda”, ,zawada”. Piotr mial wyrazna $wiado-
mos¢, ze uczniom przyjdzie podzieli¢ los Mistrza; jesli On bedzie prze-
Sladowany, to samo czeka i cale grono Dwunastu. Wiasnie lek przed
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przesladowaniami byt motywem, dla ktérego Piotr starat si¢ wplyng¢ na
Jezusa, odwodzgc Go od realizacji Bozych zamierzen.

Niektorzy egzegeci dopatrujg sie motywu leku takze w Piotrowym pyta-
niu skierowanym do Jezusa: ,Panie, ile razy mam przebaczaé, jesli méj brat
zgrzeszy przeciw mnie? Czy az siedem razy?” (Mt 18, 21). Lek mialby tu by¢
wynikiem pewnej obawy wynikajgcej z nieumiejetnosci zycia w pelnej har-
monii ze wszystkimi. Odpowiadajac na watpliwos¢ Piotra, Jezus wyjasnia,
Ze przebaczenie jest postawg — stalg dyspozycja cztowieka zyjacego w zjed-
noczeniu z Bogiem. Wiecej, przebaczenie braciom jest warunkiem otrzyma-
nia przebaczenia od Boga (Mt 18, 23-35). B6g zawsze gotowy jest darowad
winy czlowiekowi, jesli tylko ten je wyznaje i szczerze za nie zaluje. Jesli
jednak w czyims$ sercu kryje sie zlos¢ lub zal ku drugiemu, wéwczas czlo-
wiek ten nie jest w stanie przyja¢ w peini Bozego przebaczenia i nieustan-
nie zmaga sie¢ z poczuciem winy. Jego serce jest zajete przez negatywne
nastawienie ku drugiemu, stad nie moze on w pelni przyja¢ daru przeba-
czenia win od Boga. Tak wiec przyjecie darowania win od Boga uzaleznio-
ne jest od przebaczenia braciom!.

NajwyraZniej lek Piotra przejawia sie w scenie wyparcia sie znajomosci
z Jezusem. Zdrada Piotra opisywana jest przez Mateusza w oparciu o zasade
kontrastu z weczesniejszym zapewnieniem: ,,Chocby wszyscy zwatpili w Cie-
bie, ja nigdy nie zwatpie” (Mt 26, 33): ,Piotr za§ siedzial zewnatrz na dzie-
dzificu. Podeszta do niego jedna stuzaca i rzekla: d ty bytes z Galilejczykiem
Jezusem». Lecz on zaprzeczyt temu wobec wszystkich i rzekt: «Nie wiem, co
moéwisz». A gdy wyszedt ku bramie, zauwazyla go inna i rzekta do tych, co
tam byli: Ten byt z Jezusem Nazarejczykiem». I znowu zaprzeczyt pod przy-
siega: «Nie znam tego Czlowieka». Po chwili ci, ktérzy tam stali, zblizyli si¢
i rzekli do Piotra: «Na pewno i ty jeste$ jednym z nich, bo i twoja mowa cie
zdradza». Wtedy poczat sie zaklina¢ i przysiegaé: «Nie znam tego Czlowie-
ka». I w tej chwili kogut zapial. Wspomniat Piotr na stowo Jezusa, ktéry mu
powiedzial: «Zanim kogut zapieje, trzy razy si¢ Mnie wyprzesz». Wyszedt na
zewngtrz i gorzko zaplakal” (Mt 26, 69-75).

Gdy Piotr trzeci raz zapiera sie znajomosci z Jezusem, neguje takze swe
uczniostwo: wypiera sie nie tylko relacji z Nauczycielem, ale takze z grupa
uczniéw. Tym samym wylgcza si¢ ze wspolnoty. W pierwszych gminach
chrzescijariskich tego typu postawa réwnoznaczna byla z autoekskomunika.
O ile przyznanie sie do uczestnictwa w spolecznosci wierzacych réwno-
znaczne bylo ze §wiadectwem, prowadzacym niekiedy do meczeristwa (tac.
martyrium obejmuje oba znaczenia), o tyle postawa przeciwna uchodzita

! Te sama my$l wyraza Syrach, gdy pisze: ,Gdy czlowiek zywi zlo§¢ przeciw
drugiemu, jakze u Pana szuka¢ bedzie uzdrowienia” (Syr 28, 3).
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za anty$wiadectwo. Dwa momenty zachowania apostola wskazuja, ze
natychmiast zatowat swego zachowania, jednak strach okazat sie silniejszy.
Pierwszym z nich jest ptacz (Mt 26, 75), drugim szukanie spojrzenia Pana
(tk 22, 61-62), w ktérym by¢ moze dostrzegt znak taski. Kto grzeszy, naj-
czesciej unika wzroku tego, przeciw ktéremu grzeszy. Piotr poddaje sie pod
osad Pana. Wie, ze zdradzit i zastuzyt na kare, jednak sam kary tej nie wy-
mierza; szuka przebaczenia. Swiadomym zabiegiem Jana Ewangelisty jest
podkreslenie trzykrotnego wyznania: ,Panie, Ty wiesz, ze Cie kocham” (J 21,
15. 16. 17). Trzykrotna zdrada kontrastuje z trzykrotnym wyznaniem mito-
$ci. To wlasnie milo§¢ pokonala strach. Ten sam Jan Ewangelista, u schytku
swych lat, wyrazi wprost t¢ prawde: , W milosci nie ma leku, lecz doskonata
mitos¢ usuwa lek, poniewaz lgk kojarzy sie z karg. Kazdy, kto sie leka, nie
wydoskonalit sie w mitosci” (1 J 4, 18). Milos¢ pokonuijgca lek sprawia, ze
Piotr powraca do wspdlnoty uczniéw: ,Pas baranki moje” (J 21, 15. 16. 17).
Piotr otrzymuje wiadze przewodzenia rodzacemu sie Kosciolowi. Spelnia
sie zapowiedZ przekazania prymatu (Mt 16, 18).

2. Zdrada Judasza — pycha

Scena, w kt6rej Piotr otrzymuje wladze pasterska (J 21, 15-19), ujawnia, ze
naturg grzechu apostota byt strach (1); Piotr jednak poddaje sie pod osad
Boga (2); szuka przebaczenia u Jezusa (3) i powraca do wspdlnoty uczniéw
(4). Te cztery cechy jego postawy ewangelisci ukazuijg tak, by przeciwstawié¢
je postawie Judasza, ucznia, ktéry réwniez dokonat zdrady swego Mistrza.
Uczynil to w sposéb przewrotny, gdyz postuzyt sie pocatunkiem, znakiem
milosci, przywigzania i zyczliwosci. Podobnym znakiem w mentalnosci staro-
zytnego Bliskiego Wschodu bylo podanie najlepszej potrawy lub pierwszego
kesa podczas uczty osobie uwazanej za przyjaciela. Tego wiasnie gestu doko-
nat Jezus, gdy podczas ostatniej wieczerzy padlo pytanie o zdrajce: ,Umo-
czywszy wiec kawalek [chlebal], wzial i podal Judaszowi, synowi Szymona
Iskarioty” (J 13, 26). W przeciwieristwie do przypadku Piotra, natura grzechu
Judasza byt nie strach, lecz pycha. Judasz przedlozyt swoje wiasne plany
ponad plany Boze. W Izajaszowej satyrze na Smier¢ tyrana, Ktéra postuzyta
ojcom Kosciota do przedstawienia wizji upadku aniotéw, pycha widziana jest
jako natura grzechu szatana:

Jakze to spadtes z niebios,
Jasniejacy, Synu Jutrzenki??
Jakze rungltes na ziemie,

ty, ktéry podbijales narody?

2 tac. Lucifer.
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Ty, ktéry moéwites w swym sercu:

Wstgpie na niebiosa;

powyzej gwiazd Bozych

postawie méj tron [...].

Wstapi¢ na szczyty obtokéw,

podobny bede do Najwyzszego” (1z 14, 12-14).

Ulegtszy grzechowi pychy, Judasz zaczyna zdawaé sobie sprawe z wagi
swej decyzji, nie jest jednak zdolny — jak Piotr — poddac sie pod osad Jezusa.
Osadza sie sam: ,Rzuciwszy srebrniki ku przybytkowi, oddalit sie, potem
poszedt i powiesit sie” (Mt 27, 5). Czyn ten byl nie tylko samosagdem; $wiad-
czyt o nieumiejgtnosci Judasza, by szuka¢ przebaczenia u Zrédla: u samego
Jezusa. Z tego tez powodu oddala sie od wspélnoty uczniéw, pograzajac sie’
w samotnosci. Ci, z ktérymi prébowal sie sprzymierzy¢, odrzucili go: ,[Judasz]
zwrdcit trzydziesci srebrnikéw arcykaptanom i starszym i rzekh: «Zgrzeszylem,
wydawszy krew niewinna-. Lecz oni odparli: «Co nas to obchodzi? To twoja
sprawa>” (Mt 27, 3-4). Egzegeza o podlozu egzystencjalnym wiasnie w samot-
nosci Judasza widzi czynnik, ktéry doprowadzit go do zguby. Byta to samotnosé¢
wynikajaca z pychy?.

Konkluzja

Zaréwno Piotr, jak i Judasz dopuscili sie zdrady wzgledem Jezusa. Natura
grzechu Piotra byt strach, w przypadku Judasza chodzito o pyche. Piotr poddat
sie osgdowi Jezusa, u ktérego szukal przebaczenia, Judasz przeciwnie. Duza
role w historii obydwu apostotéw ma takze motyw wspdlnoty. Piotr pokonat
swojg samotnos$¢, Judasz pograzyt sie w niej catkowicie. Wnioski z powyzej
przeprowadzonych analiz mozna uja¢ w nastepujacym zestawieniu:

PioTR Jupasz
Natura grzechu: strach Natura grzechu: pycha
Poddaje sie pod osad Boga Osadza si¢ sam
Szuka przebaczenia u Jezusa Nie potrafi przebaczy¢ sobie
Powraca do wspdlnoty Pograza sie w samotnosci

% Analiza poréwnawcza motywu samotnosci — osamotnienia w ewangeliach pro-
wadzi do przeciwstawienia dwéch rodzajéw odosobnienia. Samotnos¢ Judasza zgu-
bita go, gdyz byta to samotnos¢ pychy. Samotnos¢ Jezusa zbawita swiat, gdyz byla
to samotnos$¢ milosci.
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S. Ewa, BOROMEUSZKA
Kosciol potrzebuje
0s6b konsekrowanych

Nie sadzitam, Zze po 25 latach Zycia w klasztorze tak trudno jest pisac
o zyciu konsekrowanym, a jeszcze uczyni¢ to tak, by bylo krétko, zrozu-
miale i przejrzyscie, jest nie lada sztuks. Zrozumialam to, zabierajac sie za
pisanie ponizszego tekstu. Bo czymze jest zycie konsekrowane, albo kim
jest osoba konsekrowana? Z jednej strony to ktos, kto jest zwyczajnym czto-
wiekiem, tzn. oddycha, je i odczuwa giéd, $pi i bywa zmeczony, marzy
i teskni, cieszy sie i placze, martwi si¢ i ma nadzieje, upada, ale i odnosi
zwyciestwa... Musi by¢ jednak kim$ szczegéinym, skoro Kosciét nie tylko
wyodrebnit stan zycia konsekrowanego, ale jeszcze i uczynil specjalne swieto,
by przypomnie¢ §wiatu, jak on jest wazny.

Gdy po raz pierwszy przed dziesieciu laty mialam okazje przez dwa mie-
siace postugiwad na Syberii, to uderzyt mnie szczegdlnie fakt, ze na kazdym
niemal kroku, w autobusie, na ulicy, kolo domu, podchodzili ludzie, by
wyjasnié, kim jestem. Schemat owego ,,przestuchania” byt mniej wiecej taki:

— Kim pani jest? Zakonnicg?

— Tak.

— Czy ma pani meza?

— Nie.

— A dzieci?

— Nie.

— To jest niemozliwe!!!

Nie wiem, co rozumieli owi rozméwecy pod sfowem ,,zakonnica” (,manaszka”),
Znamienne jest, Zze zaraz potem pytali o stan cywilny, czy raczej bezzennos¢
i o dzietnos¢, a kazda niemal rozmowa koriczyta sie pokreceniem z politowa-
niem nade mna — nieszczesnica — glowa i podsumowaniem: ,Nie, to jest nie-
mozliwe!ll”.

Cho¢ moze Polakéw nie sta¢ na stawianie wprost takich pytari osobom
konsekrowanym, to jednak jakze czesto myslimy podobnie: ,To niemozli-
welll”. Rzeczywiscie, to niemozliwe! Wyrzec si¢ tego, co jest naturg, co jest
tak gtosno wotlajgcym w cztowieku gltosem przyrody, ,wyrzec sie” podsta-
wowego powolania czlowieka, jakim jest stworzenie matzeristwa i rodziny
— (o jest po prostu rzecza niemozliwa! Do tego jeszcze wyrzec si¢ posiada-
nia na wlasnos¢ i prawa rozporzadzania tym, co si¢ uzywa, poddaé swoja
wole pod wole innych, zrezygnowa¢ z mozliwosci decydowania o wielu
sprawach dotyczacych osobistego zycia... Po ludzku jest to niemozliwe. Po
ludzku! Jednak dla Boga nie ma rzeczy niemozliwych!
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Osoba konsekrowana to taki ktos, przed kim zatrzymat sie Bég z niesa-
mowitg propozycja wylacznej mitosci, osoba konsekrowana to taki ktos,
kto odpowiedzial na te propozycje ,fiat”. Zycie konsekrowane, cho¢ jest
Zyciem bezzennym i zyciem, w ktérym rezygnuje sie z fizycznego rodziciel-
stwa, nie jest zyciem bezptodnym ani nie jest rezygnacja z mitoscill! To
Mitos¢ (koniecznie pisana przez duze ,M”) jest gleba, z kiérej wyrasta, Mito§¢
jest Zrodlem, z ktdrego to zycie czerpie. Mitos¢ jest powietrzem, ktérym ono
oddycha, Mitos¢ jest orbita, w ktérej si¢ porusza. Mitos¢ jest jedyna racja
jego istnienia. I nie jest to tylko pieknie brzmiacy slogan!

»My$my poznali i uwierzyli Mitosci” — chcialoby sie zawota¢ za sw. Janem.
Gdyby bylo inaczej, to zycie to staloby sie politowania godng farsa! A w rze-
czywistosci zycie konsekrowane jest prorockim znakiem zapowiadajacym
szczescie, jakiego ani oko nie widziato, ani ucho nie styszalo. Ludzie wybie-
rajacy, czy raczej wybrani przez Boga dla zycia konsekrowanego stajg sie
szczegdlnym punktem odniesienia dla tesknoty za Bogiem, ktéra zawsze
nurtuje serce czlowieka.

Osoby poswiecone Bogu nie sa klubem starych panien i starych kawale-
réow, wysuszonych i odartych z ludzkich uczu¢ (cho¢ uczciwie trzeba przy-
zna¢, ze jest to realne zagrozenie dla tych, ktérzy zapomnieli, Kto im sie
oS$wiadczyl i Komu zostali zaslubieni).

Nie jest tez zyciem bezsensownym. Za Ojcem Swietym moglibysmy pytaé:
.COZ staloby si¢ ze Swiatem, gdyby nie bylo w nim zakonnikéw?”. I wraz
z Janem Pawtem II moglibysmy odpowiedzie¢ dzisiejszemu swiatu, ze zycie
konsekrowane — wbrew wszelkim powierzchownym opiniom o jego przy-
datnosci — ma wielkie znaczenie wiasnie dlatego, ze wyraza nieograniczona
bezinteresownos¢ i milos¢, co jest szczegdlnie donioste zwlaszcza w swiecie
zagrozonym przez zalew spraw niewaznych i przemijajacych. Gdyby zabra-
klo tego konkretnego znaku, nalezaloby sie obawia¢, ze mitos¢ ozywiajaca
caly Kosciél ostygnie, ze zbawczy paradoks Ewangelii straci swa ostros¢, ze
»SOl” wiary zwietrzeje w Swiecie ulegajagcym sekularyzacji. W zyciu Kosciota
i samego spoteczeristwa potrzebni .;3 ludzie zdolni do catkowitego poswiece-
nia si¢ Bogu i bliZznim dla mitosci Boga.

Kosciét pod zadnym pozorem nie moze wyrzec sie Zycia konsekrowane-
g0, poniewaz ukazuje ono wyraziscie jego szczeg6lng nature ,oblubiericza”.
To z niego rodzi si¢ nowy zapal i moc dla gloszenia Ewangelii catemu
$wiatu. Potrzebni s3 bowiem ludzie, ktérzy beds ukazywac ojcowskie obli-
cze Boga i macierzyniskie oblicze Kosciota, ktérzy beda umieli zaryzykowaé
wiasnym zyciem, aby inni mieli Zycie i nadzieje. Kosciét potrzebuje oséb
konsekrowanych, ktére zanim jeszcze podejma stuzbe w takiej czy innej
szlachetnej sprawie, pozwalaja sie przemieni¢ Bozej fasce i stosujg sie cal-
kowicie do nakazéw Ewangelii.
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Czego bym nie napisala, muszg zgodzi¢ si¢ ostatecznie, ze Zycie zakonne
jest niezastuzonym darem, przerastajgcym nieporéwnanie to, co moge ofia-

rowad, jest tajemnicg, przed ktéra chyle czola i za udzial w ktérej wysta-
wiam dzi§ Boga.

Znaczna czes€ artykulu jest cytatem ze 104 i 105 punktu Vita consecrata.
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