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»Jesli pragniesz pokoju...”

1. Czy cztowiek dobrej woli moze nie pragnaé¢ pokoju? Pokdj uwazany
jest dzi§ powszechnie za jedna z najcenniejszych wartosci, do ktérych nalezy
dazyé i ktorych trzeba broni¢. Mimo to, cho¢ oddala si¢ widmo zabdjczej
wojny miedzy przeciwstawnymi blokami ideologicznymi, w réznych regio-
nach ziemi nadal wybuchaja grozne konflikty lokalne. Jeste§my dzi§ §wiad-
kami szczegoinie dramatycznych wydarzen w Bosni-Hercegowinie, gdzie dzia-
fania wojenne powoduja codziennie nowe ofiary, zwlaszcza wéréd bezbron-
nej ludnoéci cywilnej, i znaczne straty materialne. Wydaje si¢, Ze nic nie jest w
stanie powstrzymac bezsensu zbrojnej przemocy; ani starania wielu o praw-
dziwy rozejm, ani dziatalno§¢ humanitarna organizacji mi¢gdzynarodowych,
ani jednogto$ne blagania o pokdj, ptyngce z krajéow wykrwawionych wal-
kami. Niestety, mimo wielokrotnych i stanowczych apeli o przywrdcenie
pokoju nadal zwycigza szalona logika wojny.

Coraz powszechniejszym i powazniejszym zagrozeniem dla pokoju w §wie-
cie staje si¢ inne jeszcze zjawisko: wielu ludzi, a nawet cale narody zyja dzi§ w
warunkach skrajnego ubdstwa. Nieréwnosci migdzy bogatmi i ubogimi staja
si¢ coraz jaskrawsze nawet w krajach najbardziej rozwini¢tych gospodarczo.
warunkach skrajnego ubdstwa. Nier6wnosci miedzy bogatymi i ubogimi staja
si¢ coraz jaskrawsze nawet w krajach najbardziej rozwinigtych gospodarczo.



Problem ten musi niepokoié¢ sumienie ludzkosci, jako ze yvielka liczba os6b zyje
w warunkach, ktére uwtaczaja ich wrodzone;j godnqécl, €O stanowl PTZCSZIFO'
de dla autentycznego i harmonijnego post¢pu catej wspélnoty swiatowej.

Te rzeczywistos¢, z wszystkimi jej groznymi sl.(‘u‘tkaml, ObSCTWUJ,CFlY w
wielu krajach éwiata: w Europie i w Afryce, Azji 1 An}er}fce. w .TOZHYCh
regionach wierzacy i ludzie dobrej woli musza si¢ Zmagac z licznymi proble-
mami spotecznymi i gospodarczymi. Ubéstwo i ngdza, podz’lgly spo{eqzne i
niesprawiedliwosci, czgsto usankcjonowane prawem, bratobéjcze konflikty i
rzady dyktatorskich rezimow — wszystko to stanowi wyzwanie dla sumienia
narodéw calego §wiata.

Niedawna Konferencja Ogdlna Episkopatu Ameryki Lacinskiej, obradu-
jaca w pazdzierniku w Santo Domingo, przyjrzata si¢ z uwaga sytuacji w
Ameryce Lacifiskiej i przypomniawszy chrzescijanom niezwykle pilne zada-
nie nowej ewangelizacji, wezwala goragco wiernych i wszystkich mitujacych
pokoj i dobro, by stuzyli sprawie cztowieka, nie zapominajac o zadnej z jego
najgtebszych potrzeb. Biskupi ukazali wielko$¢ misji, ktéra powinna taczy¢
wysitki wszystkich: obrona godnosci cztowieka, dazenie do sprawiedliwego
podzialu débr, zgodne i solidarne budowanie spoteczenstwa, w ktérym
kazdy czuje si¢ akceptowany i1 kochany. Sg to — jak wszyscy wiemy —
niezbedne przestanki prawdziwego pokoju.

«Pokéj» to znacznie wigcej niz tylko brak wojny. Pok6j domaga si¢
autentycznego poszanowania godnosci i praw kazdego czlowieka, ktdre
umozliwia mu peiny rozwoj osobowy. Wyzysk stabszych, niepokojace prze-
jawy ubédstwa i nier6wnosci spoleczne utrudniajg i op6zniajg stworzenie
trwatych podstaw prawdziwego pokoju.

Ubéstwo a pokdj. u progu nowego roku pragn¢ zachecié wszystkich do
wspolnej refleksji nad licznymi powigzaniami, ktore lgcza te dwie rzeczy-
wistosci.

Chcialbym przede wszystkim zwrdcié uwage na fakt, ze ubdstwo, zwla-
szcza gdy przeradza si¢ w n¢dzg, staje si¢ zagrozeniem dla pokoju. Miliony
dzieci, kobiet i m¢zczyzn cierpia codziennie gtdd, pozbawione pewnosci jutra
i zepchnigte na margines spoteczny. Sytuacje te gleboko uwlaczaja ludzkiej
godnosci i przyczyniajg sie do powstawania napi¢C spotecznych.

Nieludzkos¢ wojny

2. Spotykamy si¢ dzi§ takze z innym zjawiskiem, rodzacym ubdstwo i
nedz¢: mam na my$li wojny miedzy panstwami i konflikty wewnetrzne.
Wobec tragicznych wydarzen, ktére doprowadzity i prowadza do rozlewu
krwi — najczedciej z przyczyn etnicznych — w réznych regionach $wiata,
musz¢ tu przypomniec to, co powiedzialem juz w orgdziu na Swiatowy Dzien
Pokoju 1981, ktdérego temat brzmial: ,,Je$li pragniesz stuzyé pokojowi,
szanuj wolno$¢™. Podkre$litem w nim, ze niezbgdnym fundamentem praw-
dziwego pokoju jest poszanowanie wolnosci i praw innych — jednostek i



spolecznoéci. Droga do pokoju jest rozwdj wolnych narodéw w wolnym
$wiecie. Pozostaje zatem w pelni aktualne wezwanie, ktore zawarlem we
wspomnianym or¢dziu: ,,Poszanowanie wolnosci ludéw i narodow jest czes-
cig integralna pokoju. Wojny nie przestaja wybuchad, a zniszczenie dotyka
cate narody i kultury, nie byla bowiem szanowana suwerennos§¢ danego
narodu czy ludu. Wszystkie kontynenty sa §wiadkamiiofiarami wojen i walk
bratobdjczych spowodowanych pragnieniem ograniczenia autonomii jed-
nego narodu przez drugi” (n. 8).

Napisalem w nim réwniez: ,,Bez woli poszanowania wolno$ci kazdego
narodu czy kultury i bez ogdlno$wiatowej zgodnoséci w tym przedmiocie,
trudno bedzie stworzyé odpowiednie warunki dla pokoju (...) Zaklada to ze
strony kazdego narodu i jego rzadzacych §wiadome i publiczne zrezygnowa-
nie z roszczen rewindykacyjnych i z planéw krzywdzacych inne narody;
innymi stowy, zaklada to odrzucenie jakiejkolwiek doktryny o wyzszosci
narodowej czy kulturowej” (n. 9).

Mozna sobie fatwo wyobrazié, do jakich konsekwencji prowadzi przyjecie
takiej postawy takze w sferze stosunkow gospodarczych migdzy panstwami.
Odrzucenie wszelkiej pokusy dominacji ekonomicznej nad innymi krajami
oznacza rezygnacj¢ z polityki kierujacej si¢ przede wszystkim dazeniem do
zysku i przyjecie zasady solidarnosci z wszystkimi, a zwlaszcza z naj-
ubozszymi.

Ubédstwo jako zZrodio konfliktu

3. Ogromna jest liczba 0s6b zyjacych dzi§ w warunkach skrajnego ubo-
stwa. Mysle tu migdzy innymi o dramatycznej sytuacji mieszkaficow niekts-
rych krajow Afryki, Azji i Ameryki Lacinskiej. Wielkie grupy ludzi, a czgsto
cale warstwy spoleczne s3 we wlasnych krajach zepchnigte na margines zycia
spolecznego: jest wérdd nich coraz wigcej dzieci, ktére muszg same zdobywad
$rodki do zycia, nie moga bowiem liczy¢ na nikogo innego. Tego rodzaju
sytuacja nie tylko uwlacza ludzkiej godnosci, ale niewgtpliwie stanowi takze
zagrozenie dla pokoju. Kaide panstwo, niezaleznie od systemu politycznego i
gospodarczego pozostaje wewnetrznie stabe i niestabilne, _]CSll nie troszczy
si¢ nieustannie o swoich najsiabszych obywateli i nie czyni wszystkiego, co
mozliwe, by zaspokoié przynajmniej ich najbardziej podstawowe potrzeby.

Prawo do rozwoju krajow ubozszych naklada na kraje rozwinigte kon-
kretny obowiazek niesienia im pomocy. Tak méwi o tym Sobor Watykariski
II: ,,Kazdemu przystuguje prawo posiadania cze¢éci dobr, wystarczajacej dla
niego idla jego rodziny (...) Ludzie maja obowiazek wspomagania ubogich,
ito nie tylko ztego, co im zbywa” (Gaudium et spes, 69). Wezwanie Kosciota
jest jasne, wiernie przekazuje nauczanie Chrystusa: dobra ziemi sa przezna-
czone dla calej rodziny ludzkiej, nie moga zatem byé wykorzystywane tylko
przez nielicznych (por. Centesimus annus, 31 i 37).

Dla dobra cztowieka, a tym samym dla dobra pokoju, nalezy wigc jak
najszybciej wprowadzi¢ do mechanizméw ekonomicznych niezbgdne zmia-
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ny, ktére zapewnia bardziej sprawiedliwy i rowny podzial dobr. Nie wystar-
czy tu tylko sprawnie funkcjonujacy rynek; spoleczeristwo musi spetnié
cigzgce na nim obowigzki (por. Centesimus annus, 48), wzmagaja,c wysitki —
w wielu wypadkach juz podjgte na duza skalg — w celu usumgma przyczyn
ubéstwa 1 jego tragicznych konsekwencji. Zaden kraj nie jest w stanie sam
sprosta¢ takiemu zadaniu. Wilasnie dlatego niezbgdna jest wspodtpraca i
solidarno$é, jakiej wymaga wspolczesny $wiat, objety coraz gestsza siecia
wspélzaleznoséci. Godzenie si¢ z sytuacja skrajnego ubdstwa prowadzi do
ksztaltowania si¢ form wspolzycia spotecznego, w ktoérym coraz wigksze jest
niebezpieczenistwo konfliktéw i uzycia przemocy.

Kazdy cztowiek i kazda grupa spoteczna ma prawo do takich warunkéw
zycia, ktére pozwalaja na zaspokojenie potrzeb jednostki i rodziny oraz na
udziat w zyciu i w rozwoju wlasnej spolecznosci. Gdy okreslonej grupie ludzi
odmawia si¢ tego prawa, moga oni poczu¢ si¢ pokrzywdzeni przez system,
ktory ich nie akceptuje, i odpowiedzie¢ przemoca. Dotyczy to zwlaszcza
miodych, ktérzy pozbawieni wiasciwego wyksztalcenia i mozliwosci znale-
zienia pracy s3 najbardziej narazeni na niebezpieczeristwo zepchnigcia na
margines i wyzysku. Powszechnie znany jest problem bezrobocia, wystgpu-
jacy w catym Swiecie, szczegdlnie wsréd mlodych, oraz zwigzane z nim
zubozenie coraz wigkszej liczby ludzi i catych rodzin. Czesto zresztg bezro-
bocie jest tragicznym rezultatem zniszczenia infrastruktury ekonomiczne;j
kraju ngkanego wojng lub konfliktami wewng¢trznymi.

Chcialbym omoéwic tu pokroétce kilka najbardziej niepokojacych proble-
moéw, ktére drgczg ubogich i tym samym zagrazaja pokojowi.

Pierwszym z nich jest problem zadfuzenia zagranicznego. Dla niektdrych
krajéw, a szczegblnie dla zyjqcych w nich mmej zamoznych warstw spote-
cznych, pozostaje on niezno$nym ci¢zarem, i to mimo wysitkéw, ktore
wspolnota migdzynarodowa, rzady i instytucje finansowe podejmujg, aby t¢
sprawg rozwigzaé. Czyz nie najdotkliwiej odczuwa nierzadko konsekwencje
splaty dlugéw wiasnie najubozsza czg$¢ obywateli tych krajéw? Taka niespra-
wiedliwos$¢ moze stac si¢ przyczyng rosnacego rozgoryczenia, poczucia fru-
stracji, a nawet rozpaczy. W wielu przypadkach rzady tych krajéw podziela-
ja niezadowolenie rozpowszechnione wérdd obywateli, co wptywa na ksztatt
stosunkéw migdzynarodowych. By¢ moze nadszedt moment, by ponownie
przemysleé problem zadtuzenia i przyznaé mu nalezny priorytet. Trzeba zrewi-
dowaé warunki catkowitej lub czgsciowej splaty dtugéw, poszukujac ostate-
cznych rozwiazan, ktére beda w stanie w petni zamortyzowaé ucigzliwe
konsekwencje spoleczne planowanych reform. Trzeba tez usuwaé same
przyczyny zadtuzenia: nalezy wymagac, by rzady pragnace otrzymaé pomoc
zobowiazaty si¢ do redukcji nadmiernych i bezcelowych wydatkow — mam
na myS$li przede wszystkim wydatki na zbrojenia — oraz by zagwarantowaty,
Ze przeznacza je rzeczywiscie na zaspokojenie potrzeb ludnosci najubozsze;j.

Drugi bardzo powazny problem to narkotyki: powszechnie znane s3 ich
smutne i tragiczne zwiazki z przemoca i przestgpczoscia. Wiadomo takze, ze
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to najubozsza ludnos¢ niektérych regionéw §wiata zajmuje si¢ — pod naci-
skiem handlarzy narkotykami — uprawg roslin, ktére stuzg do ich produk-
cji. Obietnica ogromnych zarobkéw — ktore stanowia skadinad znikomg
czg$é zyskow czerpanych z tego rodzaju upraw — to pokusa tak wielka, ze z
trudem moga si¢ jej oprzec ci, ktérym uprawy tradycyjne przynoszg dochody
zdecydowanie niewystarczajace. Aby zatem pomoc rolnikom w przezwycie-
Zeniu tej sytuacji, trzeba im zapewni¢ Srodki umozliwiajgce wyzwolenie si¢ z
ubdstwa.

Powazne trudnoéci ekonomiczne wystepujace w niektérych krajach sg
zrédlem innego jeszcze problemu. Przyczyniaja si¢ do powstawania maso-
wych ruchow migracyjnych sklerowanych ku krajom zamozniejszym, gdzie z
kolei nastgpuje wzrost naplgc 1 niepokojow spolecznych Aby przemwstawnc
si¢g fali przemocy i przejawom ksenofobii, nie mozna ogranicza¢ si¢ do
doraznych interwencji, ale nalezy raczej usuwaé przyczyny tego zjawiska,
dzialajac na rzecz postgpu i rozwoju krajow, w ktérych rodza si¢ ruchy
migracyjne, poprzez nowe formy migdzynarodowej solidarnosci.

Nedza jest zatem ukrytym, ale realnym niebezpieczefistwem dla pokoju:
rani ludzka godno$¢, a tym samym zagraza wartosci, jaka jest Zycie, i
paralizuje proces pokojowego rozwoju spoleczenistwa.

Ubéstwo jako skutek konfliktu

4. W ostatnich latach prawie na wszystkich kontynentach toczyly si¢
zaciekle wojny lokalne i walki wewnetrzne. Przemoc na tle etnicznym, ple-
miennym i rasowym przynosita §mier¢ ludziom, dzielita spoiecznoéci ktére
dawniej wspotzyly w zgodzie, pogrqzajqc je w zalobie i siejac nienawisé.
Przemoc bowiem nasila jedynie napigcia _]LlZ istniejace i stwarza nowe. Wojna
niczego nie rozwiqzuje: przeciwnie, sprawia, Ze wszystko staje si¢ jeszcze
trudniejsze. Skutkiem tej plagi jest cierpienie i $§mier¢ wielkiej liczby ludzi,
rozpad wigzi miedzyludzkich, bezpowrotne zniszczenie dziedzictwa artysty-
cznego i Srodowiska naturalnego. Wojna poglebia cierpienie ubogich i jest
przyczyna ubdstwa jeszcze wigkszej liczby ludzi, poniewaz pozbawia ich
$rodk6w utrzymania, doméw i majetnosci oraz niszczy srodowisko, w kté-
rym zyja. Mtodzi, widzac ruine swoich nadziei na przysztosc, zbyt czesto z
ofiar konfliktéw staja sie ich nieodpowiedzialnymi uczestnikami. Kobiety,
dzieci, starcy, chorzy i ranni, zmuszeni do ucieczki, staja si¢ uchodZcami,
posiadajacymi tylko tyle, ile zdotaja zabra¢ ze soba. Bezbronni i bezradni,
szukajg schronienia w innych krajach i regionach, czesto réwnie ubogich i
niespokojnych jak ich ojczyzna.

Chot¢ trzeba przyznaé, ze organizacje miedzynarodowe i humanitarne
czynig bardzo wiele, by ulzy¢ tragicznemu losowi ofiar przemocy, zmuszony
jestem wezwaé wszystkich ludzi dobrej woli do wzmozenia wysitkow. W nie-
kt6rych sytuacjach los uchodzcéw zalezy bowiem wytacznie od ofiarnosci
spoteczefistw, ktore ich przyjmuja, a czasem sg one rownie ubogie lub nawet



ubozsze od samych uchodzcéw. Tylko zaangazowanie i wspétpraca wspol-
noty migdzynarodowej pozwoli znalezé wiasciwe rozwiazanie takich
sytuacji.

Szczegblnie wazne jest jednak to, by po tylu bezsensownych przelewach
krwi uznano raz na zawsze, ze wojna nigdy nie stuzy dobru ludzkiej spotecz-
nosci, ze przemoc niszczy niczego nie budujac, Ze rany przez nig zadane dtugo
si¢ nie goja, wreszcie, ze konflikty pogarszajq tylko i tak trudne warunki
zycia ubogich i tworza nowe formy ubéstwa. Opinia publiczna $wiata ma
przed oczyma smutne widowisko ng¢dzy spowodowanej przez wojny.
Wstrzasajace obrazy, rozpowszechniane takze w ostatnim czasie przez
$rodki spotecznego przekazu, niech stang si¢ dla wszystkich — jednostek,
spofeczenstw i pafistw — przynajmniej skutecznym napomnieniem i niech
uswiadamiajg kazdemu, ze pieni¢dzy nie nalezy przeznacza¢ na wojng, aby
niszczy¢ i zabija¢, ale na obrong godnosci cztowieka, aby polepsza¢ warunki
jego zycia i budowac spoteczefistwo naprawd¢ otwarte, wolne i solidarne.

Duch ubéstwa jako zrédio pokoju

5. W krajach uprzemystowionych ludzie sa dzi§ pochtonigci goraczkowa
pogonig za dobrami materialnymi. Obyczaje spofeczeristwa konsumpcyj-
nego poglebiaja jeszcze przepasc dzielgca bogatych od ubogich, a zapamig-
tate dazenie do dobrobytu moze do tego stopnia zaslepi¢ cztowieka, ze nie
‘dostrzega juz potrzeb blizniego. Aby wig¢c zapewni¢ dobrobyt spoteczny,
kulturowy, duchowy, a takze ekonomiczny kazdemu czlonkowi spoteczefi-
stwa, trzeba koniecznie powstrzyma¢ nieumiarkowang konsumpcj¢ débr
doczesnych i unika¢ mnozenia sztucznych potrzeb. Umiarkowanie i prostota
winny staé si¢ kryterium naszego codziennego zycia. Ogromna ilosé débr
pochtanianych przez znikoma cz¢$¢ ludnosci §wiata stwarza popyt, ktory jest
zbyt wielki w stosunku do istniejgcych zasobéw. Zmniejszenie popytu jest
pierwszym krokiem na drodze do ztagodzenia ubostwa, jesli towarzysza
temu skuteczne dzialania zmierzajace do sprawiedliwego podziatu bogactw
w skali swiatowe;j.

Takze Ewangelia wzywa wierzacych, by nie gromadzili débr obecnego,
przemijalnego $wiata: ,,Nie gromadZcie sobie skarbow na ziemi, gdzie mél i
rdza niszcza i gdzie zlodzieje wtamuja si¢ i kradng. Gromadzcie sobie skarby
w niebie” (Mt 6, 19-20). Jest to powinnos$¢ wpisana w powotanie chrzescija-
nina, podobnie jak obowiazek czynnego zwalczania ubdstwa; jest to takze
bardzo skuteczna metoda realizacji tego przedsiewziecia.

Ubdstwo ewangeliczne rézni sig¢ bardzo od ubdstwa ekonomicznego i
spolecznego. To ostatnie jest do§wiadczeniem bolesnym i czgsto dramaty-
cznym, przezywanym wbrew wilasnej woli jako rodzaj zniewolenia, nato-
miast ubdstwo ewangeliczne zostaje dobrowolnie wybrane przez cztowieka,
ktéry pragnie w ten sposéb odpowiedzie¢ na ostrzezenie Chrystusa: ,,nikt z



was, kto nie wyrzeka si¢ wszystkiego, co posiada, nie moze by¢é moim
uczniem” (Lk 14, 33).

Tak pojmowane ubdstwo ewangeliczne jawi si¢ jako zZrdédto pokoju,
poniewaz dzi¢ki niemu czlowiek moze nawigza¢ wlasciwa relacje z Bogiem, z
bliznimi i ze stworzeniem. W te] perspektywie zycie ludzkie jest §wiadectwem
catkowitego zdania si¢ na Boga, kt6ry mituje wszystkie swoje stworzenia, za$
dobra ziemi zostajg uznane — zgodnie ze swa rzeczywista naturg — za dar
Bozy majqacy stuzy¢ dobru wszystkich.

Ubéstwo ewangeliczne przemienia tych, ktorzy je realizuja. Nie potrafig
oni przygladac si¢ oboje¢tnie cierpieniu ubogich. Przeciwnie, czuja potrzebe
czynnego uczestnictwa w szczegolnej mitosci, ktéra Bog darzy ubogich (por.
Enc. Sollicitudo rei socialis, 42). Ci, kt6rzy realizuja ubdstwo ewangeliczne,
sa gotowi poswieci¢ swojg majetno$é i samych siebie, by inni mogli zyé.
Pragng jedynie zy¢ w pokoju z wszystkimi, ofiarowujac innym dar Chrystu-
sowego pokoju (por. J 14, 27).

Zycie i stowa Boskiego Mistrza ukazuja nam trudny ideat tego uboéstwa,
ktére pozwala osiggnaé prawdziwa wolnos¢. ,,On, istniejac w postaci Bozej,
nie skorzystal ze sposobnosci, aby na rowni by¢ Bogiem, lecz ogotocit
samego siebie, przyjawszy postaé s%ugi” (Flp 2, 6-7). Jezus narodzil si¢
ubog1 jako dziecko zmuszony byl opusci¢ wraz z rodzmq SwWa o_|czyzn§, aby
uciec przed okruciefistwem Heroda; zyl jak kto§, kto ,,nie ma mle_]sca gdzie
by glowe moégt oprze¢” (Mt 8, 20). Byl oczerniany jako ,,zarlok i pijak,
przyjaciel celnikow i grzesznik” (Mt 11, 19) i zostat stracony jak przestepca.
Ubogich nazwat blogostawionymi i zapewnit, ze do nich nalezy Krélestwo
Boze (por. Lk 6, 20). Przypomniat bogatym, ze uluda bogactwa zaglusza
Stowo (por. Mt 13, 22) i ze bedzie im trudno wej$é do Krélestwa niebieskiego
(por. Mk 10, 25).

Przyklad zycia Chrystusa, nie mniej niz Jego stowa, jest dla chrzescijan
normga postepowania. Wiemy, Ze wszyscy bez wyjatku bedziemy w dniu sagdu
ostatecznego sadzeni z mitosci, jakg okazywaliSmy braciom. Wowczas wielu
odkryje wrecz, ze okazujac w sposob konkretny mitos$¢ bliznim, spotkali w
rzeczywisto$ci Chrystusa, cho¢ wczesniej nie znali Go bezposrednio (por. Mt
25, 35-37).

,,»Jesli pragniesz pokoju, wyjdz naprzeciw ubogim”! Oby bogaci i ubodzy
zdotali rozpoznaé w sobie nawzajem braci i siostry oraz dzielili si¢ tym, co
posiadaja jako dzieci jednego Boga, kt6ry wszystkich kocha, dla wszystkich
pragnie dobra i wszystkim ofiarowuje dar pokoju!

JAN PAWEL II, PAPIEZ

Watykan, 8 grudnia 1992 roku.



Ogloszenie Katechizmu Kosciota Katolickiego

2.

Konstytucja Apostolska
FIDEI DEPOSITUM

ogloszona z okazji publikacji Katechizmu
Kosciota Katolickiego, opracowanego po
Ekumenicznym Soborze Watykanskim II

Jan Pawel II Biskup, Stuga stug Bozych
na wieczng rzeczy pamiatke

Do czcigodnych Braci Kardynatow,
Arcybiskupdéw, Biskupéw, Kaptanéw, Diakondéw
1 wszystkich cztonkow Ludu Bozego

1. Wprowadzenie

Misje strzezenia depozytu wiary Pan zlecit swemu Kosciotowi, ktdry
wypelnia ja w kazdej epoce. Zamystem i celem Ekumenicznego Soboru
Watykarnskiego II, uroczyscie otwartego trzydziesci lat temu przez mego
czcigodnej pamigci poprzednika, Jana XXIII, bylo ukazanie w pelnym
$wietle apostolskiej i pasterskiej misji Ko$ciota, tak aby blask ewangeliczne;j
prawdy sklonit wszystkich ludzi do poszukiwania i przyjecia mitosci Chry-
stusa, ktéra przewyzsza wszelka wiedze (por. Ef 3, 19).

Gléwnym zadaniem, jakie papiez Jan XXIII powierzyt Soborowi, byto
lepsze ujgcie i przedstawienie cennego depozytu nauki chrzescijaniskiej, aby
stata si¢ ona bardziej przystgpna dla wierzacych w Chrystusa i dla wszystkich
ludzi dobrej woli. Dlatego Sobdr nie miat przede wszystkim potepiaé bledow
epoki, ale w sposob jasny ukaza¢ moc i pigkno doktryny wiary. ,,Dzieki
$wiattu tego Soboru — mowit papiez — Koscidl (...) pomnozy swe duchowe
bogactwo, a czerpigc zefh nowa energi¢ bedzie mégl $§miato patrze¢ w przy-
szto$€ (...). Musimy dzi$ poswigci¢ si¢ ochoczo 1 bez lgku dzietu tak bardzo
potrzebnemu w naszych czasach, idagc droga, ktora Kosciét przemierza
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prawie od dwudziestu stuleci”'.

! Jan XXIII, przemdwienie na otwarcie Ekumenicznego Soboru Watykanskiego II, 11
pazdziernika 1962 r., AAS 54 (1962), s. 788-791.



Dzi¢ki Bozej pomocy owocem czteroletnich obrad Ojcéw Soborowych
stat si¢ bogaty zbior wykladow doktrynalnych i zalecenn duszpasterskich,
ktére ofiarowali oni catemu Kos$ciotowi. Pasterze i wierni znajdujg w nich
wskazania dla owej ,,odnowy mys$lenia, dziatania, obyczajéw isity moralnej,
radosci i nadziei, ktérej tak goraco pragnat sam Sobér’ 2.

Takze po zakornczeniu obrad Sobdr pozostat zrodlem inspiracji dla Kos-
ciota. W 1985 r. moglem stwierdzi¢, ze ,,dla mnie, ktéry doznalem owej
niezwyklej taski uczestniczenia w Soborze i czynnego zaangazowania w jego
przebieg, Vaticanum II zawsze, (...) a w sposOb szczegdlny w latach pontyfi-
katu, stanowito staly punkt odniesienia dla wszystkich poczynan duszpaster-
skich, w §wiadomym wysitku przektadania jego wskazan na jezyk konkret-
nych i wiernych zastosowan na terenie kazdego Kosciota lokalnego i calego
Kosciota. Wciaz nalezy do tego Zrodia powracaé”?.

W tym duchu 25 stycznia 1985 r., z okazji dwudziestej rocznicy zamknigcia
Soboru, zapowiedziatem Nadzwyczajne Zgromadzenie Synodu Biskupow,
ktérego celem byto zwrdcenie uwagi na dobrodziejstwa i duchowe owoce
Soboru Watykanskiego II i poglgbienie jego nauki, tak aby mozna bylo
wierniej ja glosié, szerzy¢ jej znajomo$¢ i lepiej ja stosowad.

Przy tej okazji Ojcowie Synodalni stwierdzili: ,,Jest naszym prawie jed-
nomyslnym zyczeniem, by zostal opracowany katechizm lub kompendium
calej doktryny katolickiej w dziedzinie wiary i moralnosci, ktdry statby sie
punktem odniesienia dla katechizméw lub kompendiéw przygotowywanych
w roznych krajach. Wyklad nauki powinien by¢ jednocze$nie biblijny i
liturgiczny, przedstawiajacy zdrowa doktryng i dostosowany do zycia dzisiej-
szych chrzescijan’*. Po zakonczeniu Synodu postanowitem spetni¢ to zycze-
nie, uznajac, ze bedzie to ,,odpowiedzia na rzeczywista potrzebe zaréwno
Kosciola powszechnego, jak Kosciotéw partykularnych”>.

Jakze nie dziekowaé Bogu z catego serca za to, ze mozemy dzis ofiarowaé
calemu Kosciotowi dzieto noszace tytut ,,Katechizm Kosciota Katolickiego™
i bedace ,,tekstem wzorcowym” dla katechezy odnowionej u zywych zrédet
wiary!

Podobnie jak odnowa liturgiczna oraz opracowanie nowego Kodeksu
Prawa Kanonicznego i kanon6w katolickich Kosciotéw Wschodnich, Kate-
chizm przyczyni si¢ w znacznym stopniu do odnowy catego zycia Kosciola,
ktorej pragnal i ktora zapoczatkowat Sobér Watykariski I1.

2 Pawet VI, przemdéwienie zamykajace Ekumeniczny Sobdr Watykariski I1, 8 grudnia 1965
r., AAS 58 (1966), s. 7-8.

3 Jan Pawelll, przemdwienie z 25 stycznia 1985 r., « L’Osservatore Romano » wyd. polskie,
171985, s. 32.

4 Relacja koricowa z I1 Nadzwyczajnego Zgromadzenia Synodu Biskup6w, 7 grudnia 1985
r., 11, B, a, n. 4, «Enchiridion Vaticanum», 1. 9,s. 1758, n. 1797; «L’Osservatore Romano» wyd.
polskie, 10-12*/198S, s. S.

5 Jan Pawel II, przeméwienie na zamknigcie Nadzwyczajnego Zgromadzenia Synodu
Biskup6w, 7 grudnia 1985 r., n. 6, AAS 78 (1986), s. 435; «L’Osservatore Romano» wyd.
polskie, 10-12/1985, s. 10.



2. Duch i metoda pracy nad tekstem

,JKatechizm Kosciota Katolickiego” jest owocem bardzo szerokiego
wspoéldziatania: zostal przygotowany w ciagu szesciu lat wyt¢zonej pracy,
prowadzonej z wielkim zapalem i w duchu uwaznego wstuchiwania si¢ w
rézne opinie.

W 1986 . zlecitem Komisji ztozonej z dwunastu kardynatéw i biskupow z
kard. Josephem Ratzingerem na czele przygotowanie projektu katechizmu,
o jaki prosili Ojcowie Synodalni. Prace Komisji wspieral Komitet Redak-
cyjny, ztozony z siedmiu biskupdéw diecezjalnych, specjalistéw w dziedzinie
teologii i katechezy.

Komisja, ktéra miata kierowaé pracami i czuwaé nad ich przebiegiem,
uwaznie §ledzila wszystkie etapy przygotowania kolejnych dziewigciu redak-
cji tekstu. Z kolei zadaniem Komitetu Redakcyjnego bylo jego spisanie,
nanoszenie poprawek, jakich zazadata Komisja, i rozpatrywanie uwag
licznych teologéw, egzegetow i katechetéw, a przede wszystkim biskupow
calego Swiata, w celu udoskonalenia tekstu. W tonie Komitetu toczone byly
owocne i wzbogacajace dyskusje, ktore miaty zapewnic¢ Katechizmowi zwar-
tos¢ i jednolitosé.

Projekt stal si¢ przedmiotem rozleglych konsultacji, obejmujacych
wszystkich biskupow katolickich, ich Konferencje Episkopatow lub Synody,
instytuty teologiczne i katechetyczne. Jako catosc spotkat si¢ z przychylnym
przyje¢ciem ze strony Episkopatu. Stusznie mozna powiedzieé, ze Katechizm
jest owocem wspétpracy calego Episkopatu Kosciota katolickiego, ktory
przyjmujac wielkodusznie moje zaproszenie, zechcial wziaé na siebie czesé
odpowiedzialno$ci za dzielo, ktére dotyczy bezposrednio samego zycia Kos-
ciofa. Ta postawa budzi we mnie gleboka rado$é, poniewaz wspotbrzmienie
tak wielu gtoséw pozwolito nam naprawde ustysze¢ to, co mozna nazwaé
«symfonig wiary». Metoda opracowania Katechizmu odzwierciedla zatem
kolegialng natur¢ Episkopatu: $wiadczy o katolickosci Kosciota.

3. Uklad tresci

Kazdy katechizm winien wiernie i w sposob uporzadkowany przedstawié
naukg Pisma Sw1¢tego Tradycji zyjacej w Kosciele i autentycznego Magiste-
rium, a takze duchowe dziedzictwo Ojcow i $wigtych Kosciota, aby umozli-
wiac lepsze poznanie chrzeécijafiskiego misterium i ozywienie wiary Ludu
Bozego. Musi bra¢ pod uwagg interpretacje doktryny, ktére w ciagu d21e_|ow
Duch Sw1¢ty wskazat KoSciotowi. Konieczne jest takze, by pomaga{ rozjas-
ni¢ §wiatlem wiary nowe sytuacje i problemy, ktdre w przeszto$ci nie istnialy.

Nowy Katechizm zawiera zatem rzeczy nowe i stare (por. Mt 13, 52),
poniewaz wiara pozostaje zawsze ta sama, a zarazem jest Zrodtem wcigz
nowego $wiatla.

Aby spelni¢ ten podwéjny wymog, ,,Katechizm Kosciota Katolickiego™
z jednej strony przejmuje «dawny», tradycyjny uklad, zastosowany juz
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w Katechizmie §w. Piusa V, ujmujac tres¢ w czterech czgsciach: Credo;
liturgia $wigta, ze szczeg6lnym uwypukleniem sakramentéw; zasady chrzes-
cijanjskiego postepowania wylozone w §wietle przykazan; wreszcie, chrzesci-
janska modlitwa. Zarazem jednak tre$¢ jest czgsto ujgta w «nowy» sposéb,
aby odpowiada¢ na problemy stawiane przez nasza epoke.

Wszystkie cztery czeSci sa ze soba wzajemnie powiazane; misterium
chrzedcijaniskie jest przedmiotem wiary (czg$¢ pierwsza); jest sprawowane
i przekazywane w liturgii (cz¢$¢ druga); jest obecne, aby o§wieca¢iumacniaé
dzieci Boze w ich dzialaniu (cze$¢ trzecia); lezy u podstaw naszej modlitwy,
ktédrej uprzywilejowana forma to «Ojcze nasz», i stanowi przedmiot naszego
blagania, uwielbienia i wstawiennictwa (cz¢$¢ czwarta).

Sama liturgia jest modlitwa; wyznanie wiary znajduje wtasciwy kontekst w
sprawowaniu kultu. Laska, owoc sakrament6w, jest niezbgdnym warunkiem
chrzescijafiskiego postgpowania, podobnie jak udziat w liturgii Kosciota
wymaga wiary. Je$li wiara nie przejawia si¢ w dziataniu, jest martwa (por.
Jk 2, 14-16) i nie moze przynie$¢ owocdw Zycia wiecznego.

Czytajac ,,Katechizm Kosciota Katolickiego™ mozna dostrzec cudowna
jedno$¢ Bozego misterium i zamystu zbawienia, a takze centralne miejsce
Jezusa Chrystusa, Jednorodzonego Syna Bozego, ktdry zostat postany przez
Ojca i za sprawa Ducha Swigtego stal si¢ cztowiekiem w lonie Najswigtszej
Maryi Panny, aby by¢ naszym Zbawicielem. Umarly i zmartwychwstaty, jest
zawsze zrodlem wiary, wzorem chrze$cijaniskiego postepowania, Nauczycie-
lem naszej modlitwy.

4. Doktrynalna wartos¢ tekstu

,,Katechizm Kosciota Katolickiego”, ktory zatwierdzitem 25 czerwca tego
roku 1 ktérego publikacjg zarzgdzam dzi§ moca mej apostolskiej wladzy,
wyklada wiarg Kosciola i doktryng katolicka, poswmdczone przez Pismo
Sw1¢te Tradycj¢ apostolska i Maglsterlum Kosciola, 1 w ich $wietle rozu-
miane. Uznaj¢ go za pozyteczne i wlasciwe narzedzie stuzace umacnianiu
komunii Koéciota oraz za bezpieczng norme¢ nauczania prawd wiary. Oby
przyczynil si¢ do odnowy, do ktérej Duch Swiety wzywa nieustannie Kosci6t
Bozy, Ciato Chrystusa, podazajacy w pielgrzymce ku niegasnacej $wiattosci
Krolestwa!

Zatwierdzajac ,,Katechizm Kosciota Katolickiego™ i nakazujac jego pub-
likacjg, Nastepca Piotra spelnia swoja postuge wobec Swietego Kosciota
Powszechnego i wszystkich Koscioléw partykularnych, zyjacych w pokoju
i komunii ze Stolica Apostolska w Rzymie: jest to postuga umacniania
i utwierdzania wiary wszystkich uczniéw Pana Jezusa (por. Lk 22, 23),
a takze zacie$niania wigz6w jednosci w tej samej wierze apostolskie;j.

Proszg zatem pasterzy Ko$ciota oraz wiernych, aby przyje¢li ten Katechizm
w duchu wzajemnej komunii i gorliwie go wykorzystywali, pelniac swa misje
gloszenia wiary i wzywajac do zycia zgodnego z Ewangelia. Katechizm
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zostaje im przekazany, aby stuzyt jako pewny i autentyczny punkt odniesie-
nia w nauczaniu doktryny katolickiej, a w sposob szczegdiny jako tekst
wzorcowy dla katechizméw opracowywanych w Kosciotach lokalnych. Zo-
staje takze ofiarowany wszystkim wiernym, ktérzy pragna gb;blej poznaé
niewyczerpane bogactwa zbawienia (por J 8, 32). Ma tez wspiera¢ dazenia
ekumeniczne, ozywiane §wigtym pragnieniem jednosci wszystkich chrzesci-
jan, przedstawiajac $cile tre$¢ doktryny katolickiej i ukazujac jej harmo-
nijng spdjnosé. Wreszcie, ,,Katechizm Kosciota Katolickiego” zostaje ofia-
rowany kazdemu czlowiekowi zadajacemu od nas uzasadnienia nadziei,
ktéra jest w nas (por. 1 P 3, 15), i pragnacemu poznaé wiar¢ Kosciola
Katolickiego.

Nowy Katechizm nie ma zastapi¢ katechizméw lokalnych, zatwierdzo-
nych przez kompetentne wladze koscielne, przez biskupdw diecezjalnych
i Konferencje Episkopatow, zwlaszcza jeshi uzyskaty one aprobatg Stohcy
Apostolskiej. Powinien raczej stac si¢ zach¢ta i pomoca do opracowania
nowych katechizmoéw lokalnych, przystosowanych do réznorakich srodo-
wisk 1 kultur, a jednocze$nie dbajacych o zachowanie jedno$ci wiary oraz
wierno$¢ doktrynie katolickiej.

5. Zakonczenie

W ostatnich stowach niniejszej Konstytucji, w ktérej przedstawiony zo-
staje ,,Katechizm Kosciota Katolickiego™, prosz¢ Najswigtsza Dziewice
Maryje, Matke Wcielonego Stowa i Matke¢ Koéciota, by w czasie, gdy Ko$ciot
musi podja¢ wysitek nowej ewangelizacji, wspierala swoim moznym wsta-
wiennictwem prac¢ katechetyczng catego Kosciota na wszystkich pozio-
mach. Niech $wiatto prawdziwej wiary wyzwoli ludzko$¢ z niewiedzy i nie-
woli grzechu i doprowadzi ja do jedynej wolnoéci godnej tego miana (por.
J 8, 32): tej, ktdra daje zycie w Jezusie Chrystusie pod przewodnictwem
Ducha Swigtego, tu na ziemi i w Krdlestwie Niebieskim, gdzie obdarzeni
pelnig blogostawienistwa, b¢dziemy oglada¢ Boga twarza w twarz (por. 1 Kor

13, 12; 2 Kor 5, 6-8).
JAN PAWEL II, PAPIEZ

W dniu 11 pazdziernika 1992 r., w trzydziesta rocznic¢ otwarcia Ekumeni-
cznego Soboru Watykanskiego II, w czternastym roku mego pontyfikatu.



3.

Nowy Katechizm darem dla wszystkich

Przemowienie Ojca Swietego
wygloszone 7 grudnia w Sali Krélewskiej

Ksig¢za Kardynalowie, czcigodni Bracia, Przedstawiciele narodow, umi-
towani Wierni, Wiadze i Obywatele wszystkich krajéw $wiata!

1. Swiety Ko$cidt Bozy przezywa dzi§ wielka rados¢, bo dzigki szczegdlnej
fasce Bozej Opatrznosci moze uroczyécie §wigtowal ogloszenie nowego
Katechizmu, przedstawiajac go oficjalnie wiernym catego Swiata. Z glebi
serca dzi¢gkuj¢ Bogu nieba i ziemi za to, ze pozwala mi przezy¢ wraz z wami
wydarzenie tak bogate w znaczenie i tak donioste.

Przyczyna glebokiej radosci KoSciota powszechnego jest dar, jaki Ojciec
Niebieski sktada dzi$ swoim dzieciom, dajac im wraz z tekstem Katechizmu
mozliwo$¢ lepszego poznania, dzigki $wiathu Jego Ducha, ,,czym jest Szero-
kos¢, Dhugos¢, Wysoko$¢ i Glgbokos¢ mito§ci Chrystusa™ (por. Ef 3, 18-19).

Benedicamus Domino!

2. Jestem gleboko wdzigczny wszystkim, ktorzy w jakikolwiek sposob
przyczynili si¢ do opracowania Katechizmu Kosciota Katolickiego. Szcze-
gblne gratulacje nalezg si¢ cztonkom Komisji i Komitetu Redakcyjnego,
kt6rzy w ciagu minionych szedciu lat zgodnie i jednomyslnie wspotpracowali
pod madrym kierownictwem swego przewodniczacego, kard. Josepha Rat-
zingera. Z glebi serca dzigkuje¢ kazdemu z was.

Wasza troska o przedstawienie zasad wiary w sposob zgodny z prawda
biblijna, z autentyczna Tradycja Koéciola, a zwlaszcza z nauczaniem Soboru
Watykanskiego I, wasza dbatosc¢ o to, by uwypukli¢ najbardziej fundamen-
talneiistotne tresci chrzescijanskiego orgedzia, wysitek, z jakim staraliscie si¢
wyrazi¢ odwieczna prawdg¢ katolickiej wiary jezykiem lepiej przystosowa-
nym do potrzeb wspdlczesnosci — wszystko to zostalo dzi§ uwieficzone
sukcesem.

Wasza niestrudzona praca, czerpiaca sity z mitosci Chrystusa, ktéra
,,przynagla nas” (por. 2 Kor §, 14), bySmy byli meznymi i wiernymi $wiad-
kami Jego stowa, pozwolita wam dokoriczy¢ dzieta, cho¢ na poczatku drogi
— a nawet pozniej — wielu uwazato to za niemozliwe.

3. Pracy tej datem poczatek kilka lat temu, przychylnie odpowiadajac na
prosbe Ojcéw Synodalnych, zgromadzonych w 1985 r. z okazji obchodow
20. rocznicy zakonczenia Soboru Watykarnskiego II. Uznalem bowiem, ze
prosba ta wyraza wole wypelnienia takze w naszych czasach i w nowy sposob
odwiecznego nakazu Chrystusa: ,,Euntes ergo, docete omnes gentes. (...)
docentes eos servare omnia quaecunque mandavi vobis” (Mt 28, 19-20).
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Katechizm Kosciota Katolickiego stanowi autorytatywne kompendium,
ktdre zgodnie z zamystem pasterzy Kosciota ma stuzy¢ przede wszystkim im
samym jako narzedzie wypetniania misji powierzonejim przez Chrystusa —
misji gloszenia stowem i $wiadectwem ,,Dobrej Nowiny” wszystkim
ludziom.

4. Publikacj¢ Katechizmu nalezy bez watpienia zaliczy¢ do najdonio$lej-
szych wydarzen najnowszej historii Kosciota. Jest on cennym darem, ponie-
waz wiernie przedstawia niezmienng doktryng¢ chrzeécijanska; jest darem
bogatym w starannie i glgboko opracowana tresé; jest darem pozytecznym,
zwaZywszy na potrzeby i oczekiwania naszych czaséw.

Przede wszystkim jednak Katechizm jest darem «prawdziwym», przed-
stawia bowiem prawdg objawiong przez Boga w Chrystusie i przez Niego
powierzona Jego Kosciotowi. Ukazuje t¢ prawde w $wietle Soboru Waty-
kanskiego 11, w takiej postaci, w jakiej stanowi ona tre$¢ wiary, liturgii, Zycia
i modlitwy Kosciota, a czyni to, aby pomdc ludziom w doskonatym przylg-
nigciu do Osoby Chrystusa.

Ta stuzba Prawdzie napetnia Kosciét wdzigcznoscia i rado$cig i pozwala
mu z nowg odwaga podja¢ swoja misje w Swiecie.

5. Katechizm to takze dar gigboko zakorzeniony w przesztosci. Czerpiac
obficie z Pisma Sw1gtego iz meprzebranych zasobdw Tradycji apostolskiej,
gromadzi on, faczy w calos$¢ i przekazuje to niezréwnane bogactwo, ktére
uksztaltowato si¢ mimo trudnosci, a nawet przeciwnosci, w ciggu dwudziestu
wiekow historii Kosciota i jest jego dziedzictwem, zawsze odwiecznym i zaw-
sze nowym. W ten sposéb Oblubienica Chrystusa raz jeszcze wypelnia swoja
misj¢: strzegac zazdro$nie cennego skarbu, danego jej z Wysoka, stara si¢
gorliwie, by przynosit obfite owoce. Nic si¢ nie zmienia w odwiecznej dok-
trynie katolickiej. Wszystko, co w niej fundamentalne i istotne, pozostaje.

Zarazem jednak ten zywy skarb przeszioéci zostaje ukazany w sposéb
jasniejszy i nowy, z troska o jak najwigksza wierno$¢ wobec integralnej
prawdy o Bogu i cztowieku oraz ze §wiadomoscia, Ze ,,czym innym jest
depozyt wiary, czyli zesp6t jej prawd, a czym innym sposéb, w jaki s3 one
gloszone, pod warunkiem ze nie zmieniony pozostaje ich gleboki sens”
(Sobdr Watykanski I, konstytucja dogmatyczna Dei Filius, 4).

Nowe kompendium katolickiej wiary i moralnosci jest wigc darem nie-
zwykle wartosciowym, ktéry gromadzi i laczy w harmonijnq synteze dzie-
dzictwo uksztattowane przez przeszlosc Kosciota i jego Tradycje; przez Jego
histori¢ stuchania i gloszenia stowa i urzeczyw1stn1an1a go w liturgii 1 $wia-
dectwie; przez jego sobory, doktoréw i $wietych.

Dzig¢ki temu rozbrzmiewa poprzez kolejne pokolenia odwieczne i zawsze
aktualne, ewangeliczne nauczanie Chrystusa, ktéry od dwudziestu stuleci
jest $wiattem ludzkoéci.

6. Katechizm jest darem dla KoSciota dzisiaj. Wiez z tym, co istotne
1 godne czci w jego przesztosci, pozwala Kosciotowi penié jego misje wobec
wspolczesnego cztowieka.
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W tekscie tym Kosciét daje wyraz swojej nowej samo$wiadomosci, uksz-
taltowanej w §wietle Ducha, 1 autorytatywnie ukazuje swoim dzieciom taje-
mnic¢ Chrystusa, w ktérej odbija si¢ blask Ojca.

To wysokiej jakosci narzgdzie jest tez wyrazem i urzeczywistnieniem
odwiecznego pragnienia Kosciota, ktory stara si¢ nieustannie odmladzaé
swoje oblicze, aby coraz lepiej byto w nim dostrzegalne nieskoriczenie pigkne
oblicze Tego, ktdry jest zawsze mtody: Chrystusa.

Kosciot wypelnia w ten sposob swoja misj¢ coraz petniejszego poznawania
niezglebionego bogactwa stowa, aby lepiej ukazywac jego organiczna har-
monig; stowa, ktéremu ,,stuzy, nauczajac tylko tego, co zostato przekazane.
Z rozkazu Bozego i przy pomocy Ducha Swigtego stucha on poboznie stowa
Bozego, $wigcie go strzeze i wiernie wyjasnia. I wszystko, co podaje do
wierzenia jako objawione przez Boga, czerpie z tego jednego depozytu
wiary” (Sobor Watykanski 11, Dei verbum, 10).

7. Katechizm jest takze darem zwroconym ku przyszloéci. Z rozwazania
tajemnicy Chrystusa wyplywa odwazne i bogate nauczanie, ktére Kosciot
kieruje ku przysztosci, otwartej juz na trzecie tysiaclecie.

Trudno przewidzie¢, jaka rolg odegra nowy Katechizm. Na pewno jednak
dzigki tasce Bozej oraz dobrej woli pasterzy i wiernych begdzie mogt staé sig
skutecznym narzedziem dalszego poglgbiania wiedzy i zaowocuje autenty-
czng odnowg duchowg i moralna.

Swiadome przylgnigcie do prawdziwej i pelnej nauki objawionej, syntety-
cznie ujgtej w Katechizmie, przyczyni si¢ z pewnoscia do stopniowe;j realiza-
cji zamystu Boga, ktéry pragnie, by ,wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli
do poznania prawdy” (1 Tm 2, 4).

8. Jedno$é w prawdzie: otrzymawszy te misj¢ od Chrystusa, Koscidt dazy
czynnie do jednosci 1 prosi o nig przede wszystkim Tego, ktory wszystko
moze i ktéry jako pierwszy, krotko przed swa $miercia i zmartwychwsta-
niem, prosil Ojca, aby wierzacy w Niego ,,stanowili jedno™ (J 17, 21).

Jeszcze raz przekonujemy si¢ dzi§, takze dzigki darowi nowego Kate-
chizmu, ze owa tajemnicza i widzialna jedno$é nie jest osiggalna bez tozsa-
mosci wiary, bez wspétudziatu w zyciu sakramentalnym, bez wynikajacej zen
spéjnosci zycia moralnego, bez nieustannej 1 zarliwej modlitwy osobiste;j
i wspolnotowej.

Bedac opisem katolickiej tozsamo$ci doktrynalnej, Katechizm moze sta¢
si¢ pelnym mito$ci wezwaniem takze dla tych, ktérzy nie nalezg do wspol-
noty katolickiej. Oby zechcieli oni zrozumieé, Ze opis ten nie ogranicza, ale
poszerza sfer¢ wielorakiej jednos$ci, dajagc nowy impuls dgzeniu do pelnej
komunii, bgdacej odblaskiem i swoista zapowiedzia doskonalej jednosci
Miasta niebianskiego, ,,w ktorym rzadzi prawda, a mito$¢ jest prawem,
i ktére trwa na wieki’” (§w. Augustyn, List 138, 3).

9. Dar dla wszystkich — oto czym pragnie by¢ nowy Katechizm! Wobec
tego tekstu nikt nie powinien czué si¢ wyobcowany, wylaczony, daleki. Jest
on skierowany do wszystkich, poniewaz méwi o Panu wszystkich ludzi,
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o Jezusie Chrystusie, Tym, ktéry glosi i jest gloszony, ktéry je§t Oczekiwz}-
nym, Mistrzem i Wzorem wszelkiego przepowiadania. Katechizm stara si¢
zaspokoi¢ w petni potrzeby tych, ktérzy pobudzani $wiadomym i nieswia-
domym pragnieniem prawdy i pewnosci chca znalez¢ Boga i ,,szukajg Go
niejako po omacku, bo w rzeczywistosci jest On niedaleko od kazdego z nas”
(por. Dz 17, 27).

Ludzie — dzisiaj i zawsze — potrzebuja Chrystusa. Na wiele sposobéw,
czasem trudno zrozumialych, szukaja Go wytrwale, nieustannie wzywaja
i zarliwie pragna. .

Oby prowadzeni przez Ducha Swigtego mogli Go spotka¢ takze dzigki
pomocy, jaka bg¢dzie dla nich nowy Katechizm!

10. Aby tak si¢ stalo, niezbgdna jest takze wspolpraca nas wszystkich,
zwlaszcza nas — pasterzy $wigtego Ludu Bozego.

Podobnie jak w przygotowaniu Katechizmu Kosciota Katolickiego fun-
damentalna rol¢ odegrala szeroka i owocna wspoétpraca Episkopatu, tak
samo jego skuteczne wykorzystanie w praktyce wymaga i bgdzie zawsze
wymagaé przede wszystkim zaangazowania biskupow, nauczycieli wiary
w Kosciele.

Tak, Katechizm jest darem powierzonym w szczegélny sposéb nam,
biskupom.

Wy, czcigodni bracia, ktorzy stoicie na czele komisji doktrynalnych Kon-
ferencji Episkopatéw calego $wiata, a dzi§ zgromadziliScie si¢ tutaj, przy
grobie $w. Piotra, wyrazacie rado$¢ waszych wspolbraci i wiernych Koscio-
16w, ktore reprezentujecie: dzigkuja oni Bogu za Katechizm, ktdry stanie si¢
dla nich narzg¢dziem gloszenia wiary i $wiadczenia o niej. Jednocze$nie wasz
udzial w tym uroczystym spotkaniu wyraza zdecydowana wolg¢ wykorzysta-
nia tego narzgdzia w r6znorodnych kontekstach koscielnych i kulturowych;
dokument ten, jak powiedzialem juz przy innych okazjach (por. przemdwie-
nie do Kurii Rzymskiej, 28 czerwca 1992 r.; przem6wienie do czionkdw
i wspotpracownikéw Komisji ds. Katechizmu Kosciota Katolickiego, 25
czerwca 1992 r.), powinien stanowi¢ «punkt odniesienia» i staé si¢ magna
charta przepowiadania prorockiego, a zwlaszcza katechetycznego, czego
przejawem winno byé przede wszystkim opracowanie katechizméw lokal-
nych, krajowych i diecezjalnych, ktérych posrednictwo w przekazywaniu
wiary nalezy uzna¢ za niezbedne.

O tej waszej postawie i gotowosci mowit juz zreszta w waszym imieniu
kard. Bernard Francis Law, ktérego pragn¢ teraz serdecznie pozdrowié,
dzigkujac mu z catego serca.

11. Na koniec, z synowska mitoscia i pelen glebokiej wdzigcznosci pragne
zwréci€ si¢ ku Tej, ktéra przyjela, rozwazata i dala $wiatu Stowo Ojca
ludzko$ci. W tym uroczystym dniu przypominamy sobie wezwanie wielkiego
$w. Ambrozego: Sit in singulis Mariae anima ut magnificet Dominum; sit in
singulis Spiritus Mariae, ut exsultet in Deo (Exp. in Luc., I, 26, PL 15, 1642),

Niech Naj$wigtsza Dziewica, kt6rej Niepokalanemu Poczgciu poswigcona

16



jest jutrzejsza uroczystos¢, pomoze nam przyjaé ten cenny dar i docenié jego
warto$é, niech bedzie dla nas wzorem i oparciem w dawaniu innym Bozego
stowa, ktére Katechizm Ko$ciota Katolickiego przekazuje dzi§ wiernym
i calemu $wiatu.

4.
Owoc kolegialnej pracy biskupow

Przemoéwienie kard. Josepha Ratzingera
wygloszone 7 grudnia w Sali Krdlewskiej Patacu Apostolskiego

Ojcze Swigty! )

1. Z radoscia przedstawiam Waszej Swiatobliwosci Katechizm Kosciota
Katolickiego, opublikowany w kilku jezykach nowozytnych.

Z catego serca dzigkuj¢ Bogu, ktéry pozwolit, by Jego Duch Prawdy
towarzyszyl nam nieustannie az do tej chwili, prowadzac nas do coraz
glebszego poznania tajemnicy Jego Syna. .

Jestem gleboko i szczerze wdzigczny Waszej Swigtobliwosci za wspieranie
nas swoja zacheta, rada i wskazaniami na kolejnych etapach pracy nad
tekstem Katechizmu. .

2. Mingto ponad sze$¢ lat od chwili, gdy Wasza Swiatobliwo$¢ przyjat
propozycj¢ Nadzwyczajnego Zgromadzenia Synodu Biskup6éw z 1985 r.
i powotal nasza Komisj¢ kardynatéw i biskupdw, zlecajac jej przygotowanie
projektu katechizmu, ktéry mogiby staé si¢ ,,punktem odniesienia” dla
katechizmdéw powstajacych w poszczegdlnych krajach i diecezjach. Moge
zaswiadczy¢, ze Komisja ta pracowala gorliwie i z entuzjazmem, wspoma-
gana przez Komitet Redakcyjny, ztozony z biskupow diecezjalnych oraz
licznych specjalistéw w réznch dziedzinach nauk koscielnych, pochodzacych
z wielu region6éw geograficznych i jezykowych; a takze przez Sekretariat,
ziozony z pracownikéw Kongregacji Nauki Wiary.

Nie ulega watpliwosci, ze je$li udato si¢ z Boza pomoca doprowadzi¢ do
korca to nietatwe zadanie, zawdzigczamy to takze zgodnemu i ofiarnemu
wysitkowi wszystkich, ktérzy wspolpracowali w przygotowaniu Kate-
chizmu,

3. Po kolejnych wersjach redakcyjnych powstat ostateczny projekt tekstu.
14 lutego 1992 r., w dniu $wigtych Cyryla i Metodego, Komisja jednoglosnie
postanowita przedstawi¢ go do zatwierdzenia Waszej Swigtobliwosci.

Uwagi poczynione przez Waszg Swigtobliwo$¢ pozwolily przygotowad
ostateczng redakcje tekstu, ktéra zostala ukonczona 30 kwietnia 1992 r. —
W dniu $w. Piusa V, papieza Rzymskiego Katechizmu Trydenckiego.
25 czerwca, na kilka dni przed uroczystoscia swigtych Piotra i Pawla, pod-
czas pelnej prostoty, ale bardzo wymownej ceremonii Wasza Swigtobliwosé
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wyrazit oficjalnie swa aprobateg dla tekstu, zachg¢cajac do przettumaczenia go
na rézne jezyki.

4. Z pomoca Komisji wydawniczej, a przede wszystkim Konferencji Epi-
skopatdw, ktore ukazaly jak najdalej idacg gotowoéé wspolpracy, rozpo-
cz¢to nastgpnie ttumaczenie Katechizmu na rézne jezyki.

By{a to praca nietatwa, jesli zwazy¢ na doktrynalna nature tekstu oraz jego
Znaczne rozmiary.

Dzigki wytrwalemu i gorliwemu wysitkowi tlumaczy i recenzentéw
mozemy dzi$ czyta¢ Katechizm Kosciota Katolickiego w kilku gtéwnych
jezykach nowozytnych: po wlosku, hiszpansku i angielsku, a takze oczywis-
cie po francusku, w ktérym to jezyku tekst zostal pierwotnie opracowany.

Co prawda w przypadku pewnych tlumaczen, mianowicie angielskiego
i hiszpanskiego, Katechizm jest na razie dostgpny tylko w ograniczonej
liczbie cgzcmplarzy, przekazanych w wi¢kszoéci biskupom mamy jednak

_nadziej¢, ze juz wkrotce le¢kl dobrze zorgamzowanej dystrybuc_u zostanie
on udostgpniony wszystklm 1w J¢zykach wyzej wymlemonych i w innych.

5. Kto zdotat si¢ juz zapoznac z trescig Katechizmu, magt si¢ przekonaé,
ze odznacza si¢ on wieloma cechami nowymi. Przy tej uroczystej okazji
chciatbym cho¢ pokrétce oméwic jedng z nich.

Katechizm Kos$ciota Katolickiego jest owocem kolegialnej pracy bisku-
pow. Zostat zredagowany na zyczenie Synodu Biskupéw przez biskupow
diecezjalnych, a nastgpnie, na jednym z etapow pracy redakcyjnej, poddany
ocenie calego Episkopatu katolickiego.

Sugestie i wskazania biskupow, zgromadzone w ramach tych konsultacji,
wywarly znaczny i decydujacy wplyw na opracowanie ostatecznej wersji
tekstu.

Tak wigc raz jeszcze urzeczywistnita si¢ tu w konkretnej formie i przy-
niosta obfite owoce kolegialno$¢ «serca i czynu» catego Episkopatu, co
shusznie Wasza Sw1qtobhwosc podkreslit w konstytucji apostolskiej, ogto-
szonej 11 pazdziernika, w trzydziesta rocznicg otwarcia Soboru Watykan-
skiego I1, z okazji publikacji Katechizmu: ,,wspotbrzmienie tak wielu gtoséw
pozwolilo nam naprawdg¢ ustysze¢ to, co mozna nazwaé «symfonia wiary».
Metoda opracowania Katechizmu odzwierciedla zatem kolegialna nature
Episkopatu: §wiadczy o katolickosci Kosciota” (Jan Pawet 11, konstytucja
apostolska Fidei depositum, 11 paidziernika 1992 r., n. 2).

To stwierdzenie stanowi najlepsze uzasadnienie i najlepsza zachete do
pozytywnego przyjecia i szerokiego wykorzystania Katechizmu Kosciota
Katolickiego przez rézne Koscioty lokalne, petnigce swoja misj¢ u progu
trzeciego tysigclecia.

6. Wyrazicielem gotowosci Episkopatu do przyjecia i jak najlepszego
wykorzystania Katechizmu, ofiarowanego dzi§ Kosciotowi przez Wasza
Swigtobliwos$¢ w kilku wersjach jezykowych, bedzie Jego Eminencja kard.
Law, ktdory zabierze gtos po mnie. Jako cztonek Komisji takze on brat
aktywny udzial w pracach nad Katechizmem.
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Nastepnie, po przemdéwieniu Waszej Swiatobliwosci, pigciu biskupéw z
pigciu kontynentéw, ktérzy jako przedstawiciele komisji katechetycznych
swoich Konferencji Eplskopatow zostali zaproszeni na dzisiejsze i jutrzejsze
uroczystosci, z radoécia przyjmie z rak Waszej Swigtobliwosci egzemplarze
Katechizmu. Takze ten prosty, symboliczny gest ma podkresli¢ fakt, ze
Katechizm Kosciota Katolickiego przeznaczony jest najpierw i przede
wszystkim dla biskupdw, zuwagi na ich autorytet i kompetencje nauczycieli
prawd chrzescijanskiej wiary.

Nie nalezy jednak zapominaé, ze Katechizm przeznaczony jest takze dla
wszystkich — dla ludzi w kazdym wieku, kazdej narodowosci i kultury.
Dlatcgo egzemplarze Katechizmu przyjmie z rak Waszej Sw1qtobllwosc1
roOwniez para malzonkdéw, dwoje przedstawicieli mtodziezy i dwoje dzieci.
Pragna oni w ten spos6b powiedzie¢ — takze w imieniu réznych §rodowisk,
grup wiekowych i kultur, ktére wspottworza Lud Bozy — ze postugujac si¢
nowym Katechizmem sa gotowi §wiadczy¢ wobec wszystkich o wierze Ko$-
ciota i odpowiedzie¢ kazdemu, kto zazada od nich uzasadnienia tej nadziei,
ktoéra jest w nas (por. 1 P 3, 15).

Biskupi polscy z wizyta ad limina Apostolorum

Poraz trzeci od poczgtku pontyfikatu Jana Pawta II Biskupi polscy przybyli
do Rzymu, aby nawiedzi¢ [progi apostolskie]. W pordwnaniu z wizytami [ad
limina Apostolorum) z 1982 r. i 1987 r., obecnq wizyte Papiez okreSlit jako
{historyczng). Zmiany polityczno-spoleczne, jakie dokonaty si¢ w ostatnich
latach w naszym kraju, oraz nowe struktury diecezji i prowincji koScielnych,
powstate w 1992r., sprawity, ze wizyta ta nabrata charakteru wyjgtkowego. Do
Rzymu przybyto 41 biskupéw diecezjalnych i 36 pomocniczych, ktorzy zostali
podzieleni na dwie grupy. W skitad I grupy weszli Pasterze metropolii gnieZnien-
skiej, szczeciniskiej, poznatiskiej, gdaniskiej, warmiriskiej i krakowskiej; a 11
grupy — Biskupi metropolii katowickiej, lubelskiej, czestochowskiej, biato-
stockiej, wroctawskiej, przemyskiej, warszawskiej, archidiecezji #6dzkiej, die-
cezji przemyskiej obrzqdku bizantyrisko-ukrairiskiego oraz ordynariatu polo-
wego. W dniach 7-16 styczniq wszyscy Kadynatowie, Arcybiskupi i Biskupi
spotykali sie kolejno z Ojcem S wietym na audiencjach prywatnych oraz prowa-
dzili rozmowy w Sekretariacie Stanu i w dykasteriach Kurii Rzymskiej. Spra-
wowali takze wspdéinie Eucharystie w bazylikach rzymskich: $w. Piotra, sw.
Jana na Lateranie, Matki Boskiej Wigkszej, $w. Pawta za Murami i Najswiet-
szej Maryi Panny na Zatybrzu. Punktem szczytowym wizyty byly Msze sw.
koncelebrowane z Papiezem w kaplicy [Redemptoris Mater] w Watykanie (I
grupa 12 stycznia, all grupa 16 stycznia) wraz z licznymi kapianami studiujg-
cymi w Rzymie. Wspélne spotkania Biskupdw z Ojcem Swigtym odbyly si¢ w
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Sali Konsystorza 12 stycznia (I grupa) i 15 stycznia (11 grup_a): Na poczqtky
audiencji w imieniu I grupy przemawiat metropolita krakowski kard. Franci-
szek Macharski, a w imieniu II grupy Prymas Polski kard. Jozef Glemp.
W swoich przemowieniach, kidrych teksty zostaly wreczone wszystkim bisku-
pom, Ojciec Swiety omowit dziatalnos¢ ewangelizacyjng [wszerz i w glqb]
Kosciotaw naszej Ojczyzniew Swietle Soboru Watykanskiego II, w kontekscie
obrad Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupéw poSwigconego Europie
oraz w odniesieniu do nowego Katechizmu Kosciota Katolickiego.

5.

Przeméwienie Ojca Swigtego do I grupy Biskupow

Koscidél wspolnotg ewangelizujaca

1. ,,Laska wam i pokdj od Boga, Ojca naszego, i od Pana Jezusa Chry-
stusa!” (Flp 1, 2).

Tym Pawlowym pozdrowieniem witam Was, drodzy Bracia w biskup-
stwie, Pasterze Kosciota polskiego, przybyli z wizyta do progéw apostol-
skich. Witam Ksigdza Kardynata Franciszka Macharskiego, Ksiezy Arcybi-
skupéw Ordynariuszy wraz z Ksigzmi Biskupami Pomocniczymi.

Kazda wizyta Biskupow u progéw apostolskich posiada szczeg6lng teolo-
giczng glebig, ktéra nadaje jej charakter wyjatkowy, rézny od zwyczajnych
spotkari Papieza z Biskupami, jakie maja miejsce przy rozmaitych okazjach.
Oto przybywaja do Nastegpcy Swietego Piotra Pasterze KoSciota polskiego,
aby daé wyraz zywej wspolnoty ze Stolica Piotrowg oraz kolegialnej odpo-
wiedzialnosci za Koscidl powszechny. Wizyta «ad limina» jest jaka$ szcze-
g6lna lekcja eklezjologii, jakims$ glebokim doswiadczeniem Tajemnicy Kos-
ciota. Jest ona tez znakiem owej komunii, ktdra polega na przenikaniu si¢
wzajemnym Kos$ciola powszechnego i Kosciotéw lokalnch (por. Kongrega-
cja Nauki Wiary, List do Biskupéw Ko$ciola katolickiego o niektérych aspek-
tach Kosciota pojetego jako komunia, 9).

Oto przybywaja do Nastepcy Swietego Piotra Biskupi polscy, aby dzielié
z nim radosci i troski postugiwania pasterskiego, aby wspélnie z Piotrem
wstuchiwac si¢ w to, ,,co méwi Duch do Kosciotéw” (Ap 2, 7) w tym
przelomowym momencie historii. W osobach swych Pasterzy przychodzi do
Piotra caty Kosciét polski, aby daé §wiadectwo o sobie samym.

W poréwnaniu z wizytami ad limina w ubiegtych latach ta obecna ma
charakter wyjatkowy — rzeklbym — wrecz historyczny. W ostatnich latach
w zyciu Ojczyzny zaszty glebokie zmiany. Po latach zniewolenia przez system
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totalitarny Polska odzyskata suwerennos$¢ i wolno$¢. Otworzyt si¢ niewat-
pliwie jaki§ nowy etap w historii naszej Ojczyzny, ktory stawia przed Koscio-
fem polskim nowe zadania i nowe wyzwania na polu ewangelizacji.

Na historyczny charakter obecnej wizyty ad limina sktada si¢ rowniez fakt,
iz Ko$ciot polski przybywa dzisiaj do Piotra po raz pierwszy juz w odnowio-
nej strukturze prowingji koscielnych i diecezji, dokonanej dzigki Bulli apo-
stolskiej Totus Tuus Poloniae populus z dnia 25 marca 1992 r. Widomym
znakiem dokonanych zmian jest obecno$¢ tutaj nowych Metropolitéw i
Biskup6w nowo utworzonych diecezji, ktérych witam szczegdlnie serdecznie.

2. ,,IdZcie na caty §wiat i gloécie Ewangeli¢” (Mk 16, 15).

Przy okazji dzisiejszego spotkania chciatbym rozwazy¢ wspdlnie z Wami,
drodzy Bracia, ten Chrystusowy nakaz, ktéry stanowi racj¢ istnienia Kos-
ciota. Swiat, w ktorym zyjemy, znalazl si¢ na jakims wielkim wirazu historii.
Zmienia si¢ oblicze Polski, Europy i §wiata, ale nie zmienia si¢ i nie traci na
aktualnosci Chrystusowe wezwanie: ,,IdZcie na caly swiat i1 gloscie Ewange-
lie”. Koscidl dzisiaj czuje si¢ przynaglony przez Mistrza do wzmozonego
wysitku ewangelizacji wszerz i w glab, ad intra oraz ad extra. Czuje sig ciagle
Kos$ciotem misyjnym, Koéciotem postanym, aby sia¢ ziarno stowa Bozego na
glebie wspodtczesnego §wiata. Bog otwiera dzisiaj przed Kosciolem nowe
horyzonty i mozliwo$¢ ewangelizacji. Wbrew glosom prorokow pesymizmu,
chciatbym jeszcze raz z naciskiem powtorzy¢: ,,Na progu trzeciego tysiacle-
cia Odkupienia Bég przygotowuje wielka wiosng¢ chrzescijafistwa, ktorej
poczatek mozna juz dostrzec” (Redemptoris missio, 86).

Duch Swigty, ktory jest pierwszym i najwazniejszym podmiotem ewange-
lizacji, obdarza Ko$cidt naszych czasow szczegdlnymi darami, ktére s3
réwnoczes$nie drogowskazami. Takim wielkim darem-drogowskazem jest
przede wszystkim Sobor Watykanski II, ktéry nie jest jakim$ zamknigtym
juzrozdziatem historii, ale ciagle Zzywym wezwaniem i zadaniem czekajacym
na realizacje — roéwniez u nas, w Polsce. Takim darem jest réwniez Kate-
chizm Kosciota Katolickiego, ktdry ma zagwarantowac czysto$¢ przekazu
zasad wiary i moralno$ci, w czasach zakazonych zametem i relatywizmem.
Uroczy$cie opublikowany, ma si¢ sta¢ trwatym punktem odniesienia dla
opracowania katechizméw w poszczegolnych krajach i diecezjach. I wreszcie
trzeci wielki dar to Synod Biskupdw Europejskich, ktéry wyznaczyt linie i
metody dziatania Koéciota na naszym kontynencie. Mowiac o ewangelizacji
w naszej Ojczyznie, musimy ustawicznie mie¢ przed oczyma te trzy wielkie
dary-drogowskazy, jakie Duch Swigty postawil na drodze Kosciota.

3. ,,Gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu™ (Mk 16, 15).

Spelnienie tego wielkiego zadania, jakie Chrystus powierzyt Kosciotowi,
nie jest mozliwe bez czynnego zaangazowania katolikow §wieckich, $wia-
domych swego powolania i misji w Kosciele i w §wiecie. W Kosciele wybita
dzisiaj godzina laikatu. M6wi Sobér: ,,Nigdy bowiem nie moze w Kosciele
zabrakna¢ apostolstwa §wieckich, ktére wyptywa z samego ich powotania
chrze$cijanskiego™ (Apostolicam actuositatem, 1).

21



, Idzcie i wy do mojej winnicy” (Mt 20, 4). Trzeba, by polscy katolicy,
ktérzy w okresie minionych lat préby dali tyle dowod6w ofiarnosci i szcze-
rego przywiazania do Kosciota, dzisiaj, na progu nowej epoki historii naszej
Ojczyzny, z nowym zaangazowaniem przyjeli to Chrystusowe zaproszenie,
by zajeli w Kosciele swoje miejsce, jakie przystuguje im na mocy sakramentu
Chrztu i Bierzmowania. Przypomina Sob6r: ,,Ludzie §wieccy za$ szczegdlnie
powolani sa do tego, aby czyni¢ obecnym i aktywnym Kosciét w takich
miejscach i takich okolicznosciach, gdzie jedynie przy ich pomocy stac si¢ on
moze sola ziemi. Tak to kazdy swiecki na mocy samych dardw, jakie otrzy-
mat, staje si¢ §wiadkiem i zarazem zywym narz¢dziem postannictwa samego
Kosciota” (Lumen gentium, 33).

Podstawowym polem zaangazowania apostolskiego swieckich w Kosciele
byla i pozostaje parafia, jako zasadnicza struktura no$na duszpasterstwa.
Katolicy $§wieccy winni coraz bardziej podejmowac konkretne formy wspot-
odpowiedzialno$ci za zycie swych wspoélnot parafialnych, a takze diecezji, na
przyktad w ramach Rad Duszpasterskich czy tez uczestniczgc w parafialnych
lub diecezjalnych inicjatywach apostolskich. W przeszlosci z wielu wzgledow
bylo to utrudnione, dzisiaj staje si¢ koniecznoscia chwili. Wierni §wieccy,
nalezycie uformowani, winni poczu¢ sig rzeczywistymi podmiotami w zyciu
Kosciota. Zaktada to tak zich strony, jak ze strony duchowienstwa, potrzebg
zmian we wzajemnych relacjach, umiejetno$é wspotpracy, postawe cierpli-
wego dialogu, stuzby i obustronnego zaufania.

Niezastapionym §rodkiem formacji apostolskiej §wieckich sa organizacje,
stowarzyszenia i ruchy katolickie. W$rdd nich szczegélne miejsce zajmuje
Akcja Katolicka, ktéra kiedys w Polsce byla tak zywa i przyniosta tyle
wspaniatych owocéw. Trzeba wigc, aby na nowo odzyta. Bez niej bowiem
infrastruktura zrzeszen katolickich w Polsce bylaby niepetna. Wszystkie
wyzej wymienione formy organizacji i ruchow katolickich, dzigki wiasciwym
sobie charyzmatom, wyzwalajg — ukryte nieraz — duchowe bogactwo ludzi
swieckich, ich glebokie pragnienie $wigtosci, godna podziwu ofiarno$é i
poswigcenie dla sprawy Chrystusa i Koéciota. Dzisiaj mozna méwi¢ o
,,;nowej epoce zrzeszen” w Kosciele (por. Christifideles laici, 29). Jest to nowy
powiew Ducha Swigtego w naszych czasach, na ktéry trzeba si¢ z wdzie-
cznoscig i nadziejg szeroko otworzyc.

W tym kontekscie trzeba wspomnieé o Plenarnym Synodzie Ogdlnopol-
skim, w ktérym udzial $wieckich katolikéw odgrywa role¢ zasadnicza.
Poprzez zespoly synodalne rozsiane po calej Polsce powinien si¢ on stad
narzgdziem ksztattowania nowej swiadomosci chrzescijafiskiej i koscielnej
polskich katolikéw, a takze szkolg ewangelizacji.

4. Niezmiernie wazny teren ewangelizacji, gdzie udzial $wieckich jest
wprost nieodzowny, stanowi rodzina. ,,Przyszloéé ludzkosci idzie przez
rodzing™ (Familiaris consortio, 86). Stan rodziny jest niezmiernie czutym
wskaZnikiem zdrowia danego spoleczeristwa.
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Dzisiaj w Polsce — jak to podkre$laliScie w Waszych relacjach — obok
zjawisk pozytywnych, takich jak: wzrost liczby rodzin §wiadomych swego
chrzedcijanskiego powotania i misji w Kosciele i w §wiecie, przyjecie przez
wiele $rodowisk z poczuciem wielkiej wdzigcznosci i odpowiedzialnosci
Karty Praw Rodziny, opublikowanej przez Stolicg Apostolska, rozwéj ruchu
na rzecz obrony pocz¢tego zycia — nie brak, niestety, symptoméw powa-
Znego kryzysu malzenstwa i rodziny, o czym éwiadczy liczba rozwodow,
szerzenie si¢ praktyk antykoncepcyjnych i przerywania cigzy.

W procesie ewangehzac_u polskiej rodziny pnorytetem winna by¢ ciagle

sprawa szacunku dla zycia od chwili jego poczecia. Tutaj katolickie rodziny
winny si¢ poczué nie tylko przedmiotem, ale przede wszystkim czynnym
podmiotem apostolstwa, oddzialujac skutecznie na inne rodziny, tworzac
klimat spoteczny przyjazny zyciu i otwarty na zycie, przeciwstawiajac kultu-
“rze $mierci chrzedcijanska kulture zycia.

W tym momencie nie sposéb nie wspomnieé o losach ustawy sejmowej o
prawnej ochronie dziecka poczgtego. Nie chodzi tu o narzucanie komukol-
wiek zasad chrzeScijafiskich — jak sugeruja niektérzy. Chodzi natomiast o
obrong podstawowego prawa cztowieka, jakim jest prawo do zycia, co winno
znaleZ¢ wyraz roOwniez w ustawodawstwie panstwowym. Koscidt, ktory jest
obroiica cziowieka, nie moze tutaj milcze¢. Musi w sposéb jasny i jednozna-
czny przypomniec, o co w tym sporze naprawdg¢ chodzi. Dlatego w peini
solidaryzuje si¢ ze stanowiskiem i z dziataniami Episkopatu Polski w tej
sprawie. W Adhortacji Familiaris consortio napisalem kiedy$: ,,Przeciw
pesymizmowi i egoizmowi zaciemniajacemu §wiat, Kosciét opowiada si¢ za
zyciem: w kazdym zyciu ludzkim umie odkryé wspaniato$¢ owego «Tak»,
owego «Amen», ktérym jest sam Chrystus (por. 2 Kor 1, 19; Ap 3, 14).
Owemu «Nie», ktdre zalewa i gngbi Swiat, przeciwstawia zyjace «Tak»,
bronigc w ten spos6b czlowieka i §wiat przed tymi, ktorzy czyhaja na Zycie i
zadaja mu $mieré” (n. 30).

Rodzina to takze podstawowy podmiot wychowania miodego pokolenia i
przekazu wiary. Za sprawa rodzicow katolickich dokonuje si¢ pierwsza
ewangelizacja i inicjacja ich potomstwa do zycia chrzedcijanskiego. Trzeba,
by rodzice katoliccy w Polsce jeszcze bardziej poczuli si¢ odpowiedzialni za
spetnianie tej swojej podstawowej misji -— zwlaszcza poprzez dobry przykiad
zycia z wiary. W czasach ofensywy ateizmu marksistowskiego rodzina pol-
ska byta bastionem wierno$ci Chrystusowi i Kosciotowi. Nalezy jej pomoc,
aby réwniez w czasach dzisiejszych, ktére pod pewnym wzgledem staty si¢
trudniejsze, umiata wypelini¢ swe zadania apostolskie.

5. Méwiac o rodzinie, dotykamy bezposrednio sprawy miodego pokole-
nia Polakéw. Mlodzi — to perspektywa zycia spoteczenistwa i misji Kosciota
niezmiernie wazna w dzisiejszych czasach. Przyszto$é zalezy od mtodych, od
ich postaw, od ich zdrowia moralnego oraz od ich wiernoéci Chrystusowi.

Dzisiaj szerza si¢ wér6d mtodego pokolenia Polakéw symptomy zmecze-
nia, apatii, bezideowosci, biernego ulegania mitowi pienigdza i konsumpcji.
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Wzbudza to stuszny niepokdj wielu duszpasterzy. Szerzy si¢ poczucie fru-
stracji, poglebione dodatkowo przez zjawisko bezrobocia, ktére szczegdlnie
bole$nie dotyka wlasnie mtodych. W tej sytuacji sa oni narazeni na rozmaite
formy patologii spotecznej. Wielu, niestety, szuka rozwiazania swych prob-
leméw w ucieczce w alkoholizm i narkomani¢. W dziedzinie religijnej nato-
miast nie mozna nie zauwazy¢ negatywnego wplywu sekt, a takze nasilaja-
cych sie pseudoreligijnych pradéw okreslanych mianem new age.

Potrzebne jest wigc dzisiaj KoSciolowi polskiemu duszpasterstwo mio-
dziezy twércze i odwazne w poszukiwaniu nowych drég ewangelizacji mio-
dego pokolenia. W mtodym pokoleniu Polakéw istnieja jeszcze bogate ztoza
duchowe, na ktérych mozna i nalezy budowacd. Jest jeszcze wiele szczerego
pragnienia dobra, pigkna i prawdy, jest wiele przyktadow radykalnego pdj-
§cia za Chrystusem i Jego Ewangelig. Dali temu wyraz w Czgstochowie, w
czasie VI Sw1atowego Dnia M{odmezy, a takze w ubieglym roku, w czasie
obchodéw pierwszej rocznicy tego niezapomnianego wydarzenia. Plomien
zapalony przez Ducha Swietego w Jasnogorskim Wieczerniku trzeba ciqgle
na nowo roznieca¢ w kazdej diecezji, w kazdej parafii, w orgamzaqach i
ruchach katolickich. Niech Swiatowe Dni Mlodzmzy, corocznie obchodzone
w Niedzielg Palmowa, wejda na state do programdéw duszpasterskich jako
momenty szczegblnego dialogu Kosciota z mtodymi oraz sprawdzone juz
$rodki ewangelizacji mlodych. ,,Koscidt ma wiele do powiedzenia mlodym,
miodzi zas Kosciotowi” (Christifideles laici, 46).

Niezbedny $rodek formacji mtodych stanowia organizacje i ruchy katolic-
kie. Jestich dzisiaj w Polsce coraz wigcej. Ze szczegélnym za$ zadowoleniem
powitatem Wasza, drodzy Bracia, decyzj¢ dotyczaca ponownego powotania
do zycia Katolickiego Stowarzyszenia Mtodziezy, ktére ma u nas tak bogata
1 piekna tradycje.

Fundamentalnym wyrazem troski Kosciota o mtodych jest katechizacja,
czyli przekaz treSci wiary i formacja postaw z wiary wyptywajacych. Mlodzi
maja prawo tego od Kosciota oczekiwaé. Maja prawo oczekiwaé rowniez od
spoleczenstwa, aby katechizacja dokonywala si¢ w §rodowisku szkolnym.
Dlatego dobrze si¢ stalo, ze po tylu latach dyskryminacji lekcje religii wrocity
do szkot polskich.

Na wszystkich katechizujagcych — duchownych i §wieckich — lekcje religii
w szkole nakladaja wielka odpowiedzialno$é, aby tej szansy ewangelizacji
nie zmarnowac. Katechizacja w szkole domaga si¢ oczywiscie uzupetnienia o
wymiar parafialny duszpasterstwa dzieci i mtodziezy. Pierwsze do$wiadcze-
nia Kosdciota polskiego z katecheza w szkole — jak mialem mozliwosé
dowiedzie¢ si¢ z Waszych relacji — sa pozytywne, z czego niezmiernie si¢
raduje.

6. ,IdZcie na caty swiat”. Kazda wizyta ad limina jest zawsze jakim$§
szczegblnym otwarciem si¢ Ko$ciotéw partykularnych na Kosciét pow-
szechny. Wypada mi w tej chwili powt6rzy¢ to, co napisatem w Encyklice
Redemptoris missio: ,,Zachgcam wszystkie Ko$cioty i Pasterzy, kaptanéw i
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zakonnikéw, wiernych, by otwierali si¢ na powszechnosc Kosciola, unikajac
wszelkiego rodzaju partykularyzmu, ekskluzywizmu i poczucia samowy-
starczalnosci. Kosmo{y lokalne, chociaz zakorzenione we wlasnym narodzie
i jego kulturze, w1nny jednak w sposob konkretny zachowywac uniwersalny
zmyst wiary, a wigc dawac i przyjmowaé od innych Koscioléw dary
duchowe, doswiadczenia duszpasterskie (...) jak tez pracownikow apostol-
skich i $rodki materialne” (n. 85).

Koscidt polski, po latach pewnej izolacji narzucone;j sita przez system
totalitarny, tego otwarcia bardzo dzisiaj potrzebuje. Z radoscia stwierdzam,
ze to otwarcie w Kosciele polsklm coraz bardzwj s1¢ poszerza. Wystarczy
wspommec o wyraznym wzro$cie §wiadomosci misyjnej i $wiadczen na rzecz
misji. Trzeba tez wspomnie¢ o cennych inicjatywach na rzecz pomocy dusz-
pasterskiej i charytatywnej dla Kosciotléw w krajach pobratymczych.

Drogi wzajemnej wymiany daréw duchowych pomigdzy Kosciotami na
naszym kontynencie wyznaczyl Synod Biskupow Europejskich. Jest to
Synod, ktéry zwlaszcza w krajach Europy Srodkowowschodniej domaga sie
kontynuacji. Chodzi tu mi¢gdzy innymi o stworzenie odpowiednich struktur,
ktore by t¢ wzajemna wspotprace Koscioléw oraz ich Episkopatow ulatwity.

7. Na zakorticzenie stowo o polskich kaptanach, ktdrzy — zjednoczeni ze
swymi Biskupami — maja do spetnienia w procesie ewangelizacji niezmier-
nie doniostg role. Kapfani polscy — diecezjalni i zakonni — w minionym
okresie dobrze zdali egzamin, dajac przykiad wielkiej ofiarnosci i giganty-
cznej wprost pracy duszpasterskiej: wierni Kosciotowi, solidarniz Narodemi
darzeni przez ten Naréd miltoscia i szacunkiem. Jest to wielkie bogactwo
duchowe Kosciota polskiego.

Obecne czasy, naznaczone nasilona presja kultury laickiej i materializmu
praktycznego, wymagaja od kaplanéw poglebienia swej tozsamosci kaplani-
skiej. Muszg w tym celu podjaé trud stalej formacji, ktéra pozwoli im zyé
pelnig swego powotania. ,,Nowa ewangelizacja potrzebuje nowych glosicieli
Ewangelii, to znaczy kaptanow, ktérzy staraja si¢ przezywac swoje kaplan-
stwo jako szczegdlng drogg do swigtosci’” (Pastores dabo vobis, 82).

Wielkiego znaczenia nabiera w tym wzgledzie wspdlnotowy wymiar zycia
kaptanéw. Kaplan w dzisiejszych czasach, bardziej niz kiedykolwiek,
potrzebuje oparcia we wspolnocie prezbiterium parafii, dekanatu i diecezji.
Budowanie autentycznej wspolnoty kaptanskiej, opartej na «braterstwie
sakramentalnym », stanowi dzisiaj jedno z podstawowych zadan Biskupow i
samych kaplanéw. W szczegdlny sposéb dotyczy to nowo powstatych
diecezji.

»Wewnetrzng zasadg, cnotg ozywiajaca i kierujaca zyciem duchowym
kaptana, (...) jest milo$¢ pasterska, uczestnictwo w milosci pasterskiej
samego Jezusa Chrystusa® (Pastores dabo vobis,23). Rosnace ciagle zadania
duszpasterskie wymagaja od wszystkich Pasterzy — Biskupéw i1 kaptanéw
— rozpalenia na nowo tej wlasnie mitosci, co wyrazi si¢ w gorliwym i
odwaznym poszukiwaniu ciagle nowych $rodkéw i metod apostolstwa.
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Potrzeba dzisiaj duszpasterstwa naprawde misyjnego, ktére nie czeka bier-
nie, lecz wyrusza na poszukiwanie zagubionych owiec. Duszpasterstwo
parafialne pozostaje réwniez i dzisiaj podstawowa forma duszpasterstwa.
Wymaga ono jednak uzupelnienia o rozmaite formy duszpasterstwa specja-
listycznego, pracy w grupach i zespolach, dzigki czemu parafie stana sig
autentycznymi « wspdlnotami wspélnot». Nalezy takze roztropnie siggac po
$rodki, jakich dostarcza nam wspoétczesna technika: radio, telewizja i prasa,
nie zapominajac jednak o tak zwanych «§rodkach ubogich», ktérych skute-
czno$¢ potwierdza Ewangelia.

Wielkie i nielatwe sg zadania, jakie stojg obecnie przed polskimi kapta-
nami. Jestem jednak pewien, Ze zjednoczeni ze swymi Biskupami i w solidar-
nej wigzi z caltym Ludem Bozym, ktéremu z takim oddaniem stuza, znajda
do$é sity i duszpasterskiej madrosci, aby tym zadaniom podotac.

8. Wobec nowych zadan, jakie stawia ewangelizacja w naszej OjczyZnie w
dobie obecnej, Kosciét polski nie staje z pustymi r¢gkoma. Wyszedt on
bowiem z minionego okresu proby wzbogacony wielkim do$wiadczeniem.
Wyszedt zwycigsko z konfrontacji z ateistycznym totalitaryzmem marksi-
stowskim, odwaznie bronit czlowieka, jego godnoéci i jego niezaprzeczal-
nych praw. Wierne spelnienie swej misji okupil wieloma ofiarami swych
Biskupdéw, kaptanéw, zakonnikéw i zakonnic oraz wielu wiernych §wiec-
kich. Mowimy o tym dzisiaj z pokora, powtarzajgc: ,,Studzy nieuzyteczni
jestesmy; wykonaliSmy to, co powinnismy wykonac” (Lk 17, 10).

Tego bezcennego dziedzictwa przeszioéci nie wolno utracié. Jest to
duchowe bogactwo, ktore ma si¢ sta¢ fundamentem 1 zaczynem ewangeliza-
cji dzisiaj.

Jest to takze bogactwo, ktérego potrzebuje Koséciét powszechny. Zwrécit
na to uwagg¢ Synod Biskupéw Europejskich. Przypomnial nam, ze w procesie
wymiany daréw duchowych na naszym kontynencie réwniez Kosciét polski
moze wnie$¢ wielki i cenny wkiad, ale pod warunkiem, Zze zachowa wiasna
tozsamos$¢, ze pozostanie wierny swym duchowym korzeniom.

Wobec nowych zadan ewangelizacyjnych Kosciét w Polsce staje wzboga-
cony odnowiona struktura diecezji i prowincji koScielnych. Stworzenie
nowego podziatu terytorialnego diecezji, bardziej odpowiadajacego potrze-
bom duszpasterskim, jest wielka szansa, a zarazem wielkim zadaniem.
Oznacza to budowg — nieraz od podstaw — niezbgdnych struktur duszpa-
sterskich i administracyjnych w nowych diecezjach. W obecnej sytuacji
ekonomiczne) naszej Ojczyzny nie jest to zadanie ani latwe, ani proste.
Dlatego niezbgdna jest tutaj solidarna pomoc i wsp6ipraca pomigdzy diecez-
jami. Dotyczy to réwniez troski o formacj¢ przysztych kaptanéw. Niech
trudne poczatki nie zniechgcaja Pasterzy i wiernych, lecz na wzér pierwszych
gmin chrzescijaniskich budzg zapat i oddanie sprawie Kosciota.

Swiadom nowych wyzwan chwili obecnej Kosciét w Polsce podjat takze
wielkie dzieto Ogélnopolskiego Synodu Plenarnego, ktéry dane mi bylo
otworzy¢ w czasie IV Pielgrzymki do Ojczyzny. Chodzi tutaj o poglebiona
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refleksje nad nauka Soboru Watykanskiego II o tajemnicy Kosciola i jego
obecnosci w Swiecie wspoiczesnym. Bogactwo i glgbia doktryny soborowe;j
musza by¢ przez nas odczytywane ciagle na nowo i wprowadzane w zycie.
Jest to ciagle aktualne zadanie dla kazdego z nas, Biskupdéw, dla kaptanow,
dla zakonnikéw i zakonnic, i dla wszystkich wiernych §wieckich. Sobér
Watykarnski II w dalszym ciagu czeka na realizacj¢ takze u nas w Polsce.
Wielka pomoca bedzie tu z pewnoscia nowy Katechizm Kosciota Katolic-
kiego, niedawno opublikowany, ktéry — jak ufam — wkrétce ukaze si¢ w
tlumaczeniu polskim. Wypada mi tylko w tym momencie zyczy¢, aby to
opatrzno$ciowe dziefo Synodu Plenarnego przyniosto obfite owoce duchowe
poglebionej samoswiadomosci calego Kosciota w Polsce.

9. ,,Wyplyn na glebig i zarzudcie sieci na potéw!” (Lk S, 4).

Z tym wezwaniem zwraca si¢ dzisiaj Chrystus do Koéciota, Nowa ewange-
lizacja to wielki potéw dusz ludzkich. Zadanie jest olbrzymie. Nie brak
trudnosci, barier i przeszk6d. Rybakom zagraza zmeczenie, a czasem i
zniechgcenie: ,,Mistrzu, calg noc pracowaliSmy i niceSmy nie utowili”” (Lk 5,
5) — moéwi Piotr.

Logika ewangelizacji nie jest jednak logika czysto ludzka. Wobec ogromu
zadan trzeba sig¢ zdoby¢ na Piotrowy akt wiary i zaufania do Mistrza: ,,Lecz
na Twoje stowo zarzucg sieci” (Lk 5, 6). Odpowied? jest natychmiastowa:
,»Skoro to uczynili, zagarngli tak wielkie mndstwo ryb, ze sieci ich zaczynaty
si¢ rwaé” (Lk §, 6).

,,Zarzuccie sieci na potow!”

Drodzy Bracia w Biskupstwie, chcialbym, abyscie z tej wizyty ad limina
zabrali ze soba to Piotrowe, pelne wiary i determinacji: ,,Lecz na Twoje
stowo zarzucg sieci”. Niech ono b¢dzie dla Was natchnieniem w pasterskich
trudach, niech dodaje sit i apostolskiej odwagi. Niech si¢ stanie gwarancja
obfitego potowu.

Wasze Koscioty lokalne, kaptanéw, rodziny zakonne meskie i zeriskie oraz
wszystkich wiernych polecam wstawiennictwu Matki Bozej Krélowej Polski
i z catego serca udzielam Apostolskiego Blogostawienistwa.

6.

Przemoéwienie Papieza do 11 grupy Biskupéw

Kosciél na polskiej ziemi wobec nowych zadan
1. Witam Was serdecznie i pozdrawiam, drodzy Bracia w Biskupstwie,

Pasterze Kodciota Swigtego, ktdry zyje w naszej Ojczyznie. Witam Ksigdza
Prymasa, Przewodniczacego Konferencji Episkopatu Polski, Ksigdza Kar-
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dynata Henryka Gulbinowicza, Ksi¢zy Arcybiskupéw Metropolitéw, Ksigzy
Biskupow Ordynariuszy, Biskupa Polowego oraz ksi¢zy Biskupéw Pomoc-
niczych. Stowo szczeg6lnego pozdrowienia kieruje¢ pod adresem Ksi¢dza
Biskupa Jana Martyniaka, Ordynariusza Diecezji Przemyskiej obrzadku
bizantynsko-ukraifiskiego. Jestem niezmiernie rad, iz po okresie dyskrymi-
nacjii prze$ladowan przez wladze komunistyczne, wspoélnota katolicka tego
obrzadku w Polsce posiada juz swego Pasterza i moze cieszy¢ si¢ petng
wolnoscia.

Drodzy Bracia w Biskupstwie!

Pragn¢ wyrazi¢ moja wielka rados¢ z dzisiejszego spotkania, ktore posiada
charakter szczegdiny, bogaty w wiele tresci. Nie sa to bowiem zwykte odwie-
dziny, lecz wizyta ad limina — wizyta u progéw apostolskich. W osobach
swoich Pasterzy, przychodzi do Piotra caly Koéciét polski, aby potwierdzié
raz jeszcze t¢ gleboka wigz, jaka taczy go od tysiaca lat ze Stolica Apostolska
— wigz, ktéra w naszej historii okazala si¢ owocna w blogostawione skutki.
Kazda wizyta Biskupoéw ad limina to szczegdlne doswiadczenie Kosciota-
komunii. To szczegélna konfrontacja perspektywy Kosciotéw partykular-
nych z perspektywa Kosciola powszechnego, jakiej dokonywat juz Swigty
Pawel Apostot po to, aby upewni¢ sig, ze ,,nie biegnie lub nie biegt na
prozno” (por. Ga 2, 2). To braterskie podanie sobie dloni na znak wspdl-
noty, podobnie jak to uczynili kiedy$ Piotr i Pawel (por. Ga 2, 9).

Obecna wizyta ad limina odbywa si¢ w szczegdlnych okoliczno$ciach
historycznych, ktore nadaja jej charakter wyjatkowy. W Europie i w Polsce
dokonaly si¢ niezwykle gt¢bokie zmiany, ktére od Koéciota wymagaja spe-
cjalnej wrazliwosci na znaki czasu. Mowi Sobér: ,,Sprawa calego Ludu
Bozego, zwlaszcza duszpasterzy i teologéw, jest wstuchiwac si¢ z pomoca
Ducha Swigtego w rézne glosy wspoélczesnoéci, rozrézniad je i thumaczyé
oraz osadza¢ w $wietle stowa Bozego, aby Prawda objawiona mogta byé
ciggle coraz glegbiej odczuwana, lepiej rozumiana i stosowniej przedsta-
wiana” (Gaudium et spes, 44). Tak oto przychodza do Piotra Pasterze Ko$-
ciola z ziemi polskiej, aby w duchu kolegialnej odpowiedzialnosci podjgé
trud odczytywania tych naszych szczegblnych «znakéw czasu» i wyprowa-
dza¢ z nich konkretny program dla zycia i dziatalno$ci Kosciota w naszej
Ojczyzinie w chwili obecnej.

Nasze dzisiejsze spotkanie odbywa si¢ w niespetna dwa lata po mojej IV
Pielgrzymce do Ojczyzny, w czerwcu 1991 r., kt6ra byla juz jaka$ proba
teologiczno-pastoralnej lektury zadan i wyzwan, jakie niesie z sobg nowa
sytuacja dla misji Koséciola w Polsce. Dzisiejsze spotkanie traktuje jako
kontynuacje rozpoczgtego wowczas dialogu duszpasterskiego i poniekad
jako jego bilans.

2. ,,Idzcie na caly §wiat i gloécie Ewangelie” (Mk 16, 15).

W czasie obecnej wizyty ad limina pragne raz jeszcze rozwazyé wspélnie z
Wami, drodzy Bracia, ten podstawowy nakaz, jaki otrzymat Kosciét od
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swojego Mistrza — nakaz ewangelizacji. Spotkanie z pierwsza grupa Bisku-
p6w polskich poswigcitem medytacji nad wewnatrzkos$cielnym wymiarem
ewangelizacji (ad intra). Obecnie pragnatbym zwrdci¢ uwage na szereg zadan
ewangelizacyjnych Kosciola, jakie wynikaja z faktu obecnosci w $wiecie
wspolczesnym (ad extra).

,,Gloscie Ewangeli¢™.

Ewangelizacja wspoiczesnego $wiata oznacza rowniez wielki wysitek Kos-
ciola zmierzajacy do odnowienia oblicza ziemi. Sobdr przypomina: ,,Tak to
Kosciot (...) kroczy razem z calg ludzkoscia i do§wiadcza tego samego losu
ziemskiego co $wiat, istniejagc w nim jako zaczyn i niejako dusza spotecznosci
ludzkiej, ktéra ma si¢ w Chrystusie odnowi¢ i przemienié w rodzing Boza”
(Gaudium et spes, 40). Jest to wyraz prorockiej funkcji, jaka Kosciot speinia
poprzez tworcza obecno$¢ w §wiecie wspolczesnym, krytyczng wrazliwos¢
na otaczajaca rzeczywistos¢ i solidarnos¢ z kazdym cztowiekiem.

Dlatego ,,nowa ewangelizacja” (...) musi uczyni¢ jednym ze swych istot-
nych elementéw gloszenie nauki spolecznej Kosciota (...) stanowi (ona)
istotng cz¢$¢ orgdzia chrzescu anskiego, pomewaz ukazuje jego bezposredme
konsekwencje dla zycia spoleczenistwa i czyni codzienng pracg i walke o
sprawiedliwos¢ elementem $wiadectwa o Chrystusie Zbawicielu” (Centesi-
mus annus, 5). Jest to szczegdlnie wazne w krajach, ktére — jak Polska —
odeszty od komunizmu i musza podja¢ olbrzymi wysitek moralnej, gospo-
darczej i politycznej odbudowy. Koéciét ma tutaj do spelnienia rol¢ nie-
zmiernie doniosta.

Jedna z cech charakterystycznych KoSciotla w Polsce bylo i jest jego
glebokie zakorzenienie w zyciu Narodu. W rozmaitych okresach przybierato
ono rozne formy, w zaleznosci od konkretnych potrzeb. Zawsze jednak
Kosciot byt z Narodem, uczestniczyt solidarnie w jego kleskach i porazkach
oraz w radosciach zwycigstw. W ostatnich dziesigcioleciach, w okresie
panowania systemu zmewolema totalitarnego, Ko$cidt w szczegdlny sposéb
pelml funkcje rzecznika i obroficy suwerennoéci Narodu, bronit jego praw,
stat si¢ jedyna przestrzenia wolno$ci — i to nie tylko dla katolikéw. Jego
stuzba Narodowi byla powszechnie uznawana i ceniona.

A jak jest dzisiaj, w dobie odzyskanej wolnoéci? Czy to zadanie rzeczywis-
cie utracito waznosé — jak twierdza niektérzy? Czy rzeczywiscie dziatalno$é
Kosciota w Polsce nalezy zamknaé w obrebie muréw $wigtynnych?

Koscidt nie przestaje by¢ znakiem sprzeciwu, tak jak Jego Zatozyciel. Nie
tylko w czasach dyktatury ateistycznej, ale takze i dzisiaj, nauczanie i
obecno$é Kosciota w zyciu spotecznym budzi sprzeciw pewnych srodowisk.
Wierny swej misji, musi on jednak podjaé to wielkie zadanie stuzebnej
obecnosci w §wiecie — obecnosci, ktora jest ewangelizacja. Jest to jego
prawo i zarazem podstawowy obowiazek.

3. ,,Bocdzzakorzy$é ma cztowiek, jesli caty Swiat zyska, a siebie zatraci?”’
(Lk 9, 25).
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Zyjac w spotecznosci ludzkiej K o$ciét niczego nie pragnie, jak tylko stuzyé
cztowiekowi. Shuzy zaé cztowiekowi, ukazujac mu rozlegle horyzonty jego
godnosci i powotania, jakie otrzymat od Boga Stwércy i Odkupienia. Kos-
ci6t stuzy cztowiekowi takze wéwczas, gdy na wzér Dobrego Pasterza wska-
zuje mu drogg, broni przed niebezpieczeﬁstwami lub jak dobry Samarytanin
pochyla si¢ nad nim z mﬂosmq 1 opatruje jego rany.

W naszej Ojczyznie rowniez i dzisiaj cztowieka trzeba broni¢ wobec daw-
nych i nowych zagrozefi. Jestesmy bowiem w dalszym ciggu $wiadkami walki
o czlowieka — takze o jego duszg.

Z obowigzku obrony cztowicka — nawet obrony przed nim samym —
Koscidt nie moze si¢ wycofaé. Nie moze milczeé, gdyz to wasnie czlowiek
jest jego pierwsza i podstawowa droga, droga wyznaczong przez Chrystusa,
droga, ktdra nieodmiennie prowadzi przez Tajemnicg Wcielenia i Odkupie-
nia (por. Redemptor hominis, 14). Dlatego jedna z podstawowych tresci
nowej ewangelizacji jest nie tylko prawda o Bogu, ale rowniez petna prawda
o czfowieku oparta na Ewangelii.

Polacy staja dzisiaj wobec wielkiego wyzwania jakie stanowi Bozy dar
wolnos$ci 1 wlasciwe jego uzycie, tak w wymiarze Jednostkowym jak ispote-
cznym. Trzeba o tym naszym rodakom c1qg1e przypominaé, ze wolnos$c
pojeta jako samowola, oderwana od prawdy i dobra, wolnos$¢ oderwana od
Bozych przykazan staje su; zagrozemem czlowieka, prowadzi do zniewole-
nia. Zwraca si¢ ona przeciw jednostce i przeciw spoleczefistwu. Wolno$¢ Zle
uzyta wystawia na wielkie ryzyko to, co z takim wysitkiem i za cen¢ tak wielu
ofiar udato si¢ nam osiagnac. I tutaj Koséciét nie moze milcze¢, nawet za ceng
utraty popularnosci. Sobér nas poucza: ,,Przez zadne prawa ludzkie godnoéé
osobista i wolnos¢ cztowieka nie da si¢ tak stosownie zabezpieczy¢, jak przez
Ewangeli¢ Chrystusows powierzong KoSciolowi’ (Gaudium et spes, 41).

Wolnos$¢ wymaga kierownictwa sumienia, i to sumienia dobrze uformo-
wanego, ktore jest w stanie rozréznic mi¢dzy dobrem i ztem moralnym i
ktére umie wyblerac dobro w kazdej sytuacji. Wolnos¢ to nie relatywizm
moralny, lecz jasne i przc;rzyste kryterla moralne. Polacy musza by¢ dzisiaj
mocni wewnetrznie, aby oprzeé sie fali demoralizacji, jaka do nas dociera z
réznych stron pod pozorem nowoczesno$ci i wyzwolenia. To tak zwane
«wchodzenie do Europy» nie moze si¢ dokonywaé kosztem rezygnacji z
praw zdrowego sumienia w imi¢ opacznie rozumianej tolerancji i pluralizmu.
Oznaczatoby to dobrowolne poddanie si¢ nowej formie totalitarnego znie-
wolenia — tym niebezpieczniejszej, ze przyjetej wlasnowolnie. Przed Koscio-
fem, jako doswiadczonym wychowawca sumien ludzkich, stajg dzisiaj olbrzy-
mie zadania.

4. W dzisiejszych czasach fundamentalnego znaczenia nabiera postuga
Kosciola wobec ludzkiej kultury. Kultura stanowi niezbedne $rodowisko
zycia i rozwoju cztowieka oraz catych spoteczefistw i narodéw. Widzimy to
wyraznie na przyktadzie naszej historii ojczystej, kiedy to Naréd zniewolony
i przez dhugie dziesigtki lat pozbawiony struktur wlasnej panstwowosci,
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przetrwat dzigki swojej kulturze (por. przeméwienie w UNESCO, 1980 r.).

Kosciét w dziedzinie troski o kulturg zapisat w historii wiele wspaniatych
rozdzialéw. Dotyczy to réwniez naszej historii najnowszej. Pamig¢tamy o roli
Kosciota na tym polu w czasach dyktatury komunistycznej, kiedy to nasza
polska kultur¢ chciano za wszelka ceng pozbawi¢ tych korzeni, z ktérych
wyrosta, to znaczy korzeni chrzescijanskich. Pamigtamy o roli «tygodni
kultury chrzesdcijanskiej» organizowanych w diecezjach, a nawet w poszcze-
gblnych parafiach — jak one w tamtych trudnych czasach umacniaty ducha
Narodu i poczucie jego tozsamosci.

Dzisiaj, w dobie gigbokich przemian we wszystkich prawie dziedzinach
zycia spotecznego w Polsce, takze kultura znalazta si¢ w stanie kryzysu i
zachwiania w sferze najbardziej podstawowych wartosci. Jak to zgodnie
podkreslaliicie, drodzy Bracia, w swoich relacjach, nasilaja si¢ znowu syste-
matyczne ataki pewnych srodowisk na warto$ci chrze$cijanskie, na korzenie
naszej kultury. Spér o polska kulturg trwa wigc w dalszym ciagu, a nawet pod
wieloma wzglgdami si¢ nasilit. Dlatego zdecydowanego glosu Kosciota ijego
wysitku ewangelizacyjnego w tej dziedzinie nie moze zabrakna¢.

Szczegllnie obszar srodkow masowego przekazu wymaga wzmozonej
troski ewangelizacyjnej Kosciola, jako jeden z owych «wspotczesnych aero-
pagéw», o czym pisatem szerzej w Encyklice Redemptoris missio (n. 37).
Wazing rol¢ maja tutaj do odegrania prasa oraz programy radiowe i telewi-
zyjne o inspiracji autentycznie chrzescijanskiej. Jest to szczegoélne pole apo-
stolatu katolikow S§wieckich, zwlaszcza zas dziennikarzy i tworcow katolic-
kich. Nalezy tutaj podkresli¢ z catym naciskiem prawo Kosciota do dostepu
do Srodkdw spotecznego przekazu. Jest to dzisiaj narz¢dzie ewangelizacji o
fundamentalnym znaczeniu.

Mowiac o ewangelizacji kultury, nie mozemy pomina¢ znaczenia i zadan
uczelni katolickich w Polsce. Mysle o Katolickim Uniwersytecie Lubelskim,
ktéry w tym roku obchodzi swoje 75-lecie; mySle o papieskich uczelniach
teologicznych we Wroctawiu, Poznaniu i Warszawie — na czele z Papieska
Akademia Teologiczng w Krakowie, spadkobierczynia najstarszego wy-
dziatu teologicznego w Polsce; mysle takze o Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie. Nalezaloby tez w tym miejscu wspomnieé polskie seminaria
duchowne. S3 to wszystko niezwykle wazne ogniska tworcze kultury chrzes-
cijanskiej, ktérych §wiatla tak bardzo potrzebuje nie tylko Koscidt, ale
i Polska. Ich stuzba Najwyzszej Prawdzie jest zarazem stuzba wobec Na-
rodu, w tym co dla niego najbardziej zasadnicze. W dzisiejszych czasach,
kiedy przed uczelniami katolickimi w Polsce pietrza sie trudnosci — zwia-
szcza w sferze materialnej — Kosciét musi je otoczy¢ szczegdlna troska
i opieka. Jestem przekonany, iz Narod katolicki znajdzie w sobie do§¢ mocy
i ofiarnosci, aby to wielkie dobro, jakim sg uczelnie katolickie, obronié
wobec zagrozen i bez uszczerbku zachowa¢ dla nast¢pnych pokolen.

5. Sfera, ktora wymaga dzisiaj w Polsce wielkiego wysitku ewangelizacyj-
nego, jest zycie gospodarczo-spoteczne. Méwi Soboér: ,, Takze w zyciu
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gospodarczo-spotecznym trzeba uszanowac i podnosi¢ godnos¢ osoby ludz-
kiej, petne jej powolanie idobro calego spoteczcﬁstwa Czlowiek bowiem jest
twoércg, ofrodkiem i celem calego zy01a gospodarczo- spolecznego” (Gau-
dium et spes, 63). Dlatego Kosciét musi ciagle przypominaé, iz rozwoju nie
nalezy pojmowacé w sensie wylacznie gospodarczym, lecz w sensie integralnie
ludzkim (por. Centesimus annus, 29).

W dziedzinie zycia spoleczno-gospodarczego Kosciot w Polsce réwniez
dzisiaj nie przestaje by¢ rzecznikiem sprawiedliwosci i solidarnosci spote-
czne] oraz obroncq tych, ktorych dotykaja rozmaite formy niesprawiedli-
wosci. Kosciét musi przypominac, ze same prawa rynku nie wystarcza. Co
wigcej, zwracaja sie one przeciw cziowiekowi, gdy ten zapomni o zobowiaza-
niach moralnych, ktore sa bardziej podstawowe niz prawa ekonomii.

Kosciol nie ma oczywiscie gotowych recept na poprawe sytuacji ekonomi-
cznej. Nie jest to jego dziedzina. Nauka spoteczna Kosciota zawiera jednak
zbidr zasad, ktore sg niezbgdne dla zbudowania sprawiedliwego systemu
spotecznego i gospodarczego.

Konieczne jest szerzenie znajomosci spotecznej nauki Kosciota w polskim
spoteczenstwie. Jest to jeden z istotnych elementow formacji katolikéw
$wieckich, a w szczegolnosci tych, ktdrzy wprost zajmuja si¢ dziatalnoscia
gospodarczo-spoteczna. Dzigki niej tatwiej bedzie katolikom $§wieckim
dokonywa¢ wlasciwego rozeznania i oceny w konkretnych sytuacjach.

Jedng z waznych tre$ci nowej ewangelizacji jest gloszenie «ewangelii
pracy», ktorg przedstawilem w Encyklice Laborem exercens. W naszych
polskich warunkach jest ona szczegdlnie potrzebna. Zaklada ona intensywne
idynamiczne duszpasterstwo ludzi pracy, ktore dzisiaj jest rGwnie potrzebne
jak dawniej. Dzisiaj jednak stato si¢ ono pod pewnym wzgledem trudniejsze.
Wymaga od duszpasterzy wielkiego wysitku szukania nowych drégi metod,
bez popadania w zniech¢cenie. Z duszpasterstwem ludzi pracy zwigzane jest
Scisle duszpasterstwo bezrobotnych. Ich liczba w Polsce ciagle roénie. Jest to
zjawisko nowe w naszej OjczyZnie i wymaga ze strony Kosciota specjalnej
troski.

Sposréd nowych dziedzin duszpsterstwa nalezy tutaj takze wspomnieé
o duszpasterstwie pracodawcow i przedsigbiorcdw. Jest to kategoria spote-
czna, na ktérej spoczywaja specyficzne zobowigzania moralne wobec dobra
wspélnego, ktére trzeba coraz jasniej uswiadamiaé.

Nie zapominajmy, ze droga do rzeczywistej zmiany oblicza Polski prze-
biega przez serce kazdego Polaka. Potrzebne sg reformy strukturalne i usta-
wodawcze, ale w ostatecznym rozrachunku powodzenie tego procesu zalezy
od nawrdcenia serca kazdego poszczegblnego Polaka i Polki.

6. ,,Bylesmy pamigtali o ubogich” (Ga 2, 10).

W procesie ewangelizacji troska o ubogich i potrzebujacych zajmuje
miejsce szczegblne. ,,Jest to rodzaj opcji, czyli specjalna forma pierwszen-
stwa w praktykowaniu mitosci chrzeécijanskiej, poswiadczona przez calg
Tradycj¢ Kosciota™ (Sollicitudo rei socialis, 42). Dat tego przykiad sam
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Zbawiciel, ktory wiasnie ubogim poswig¢cal specjalng uwage: «ubodzy
Jahwe».

Glebokie zmiany, jakie dokonuja si¢ w naszej OjczyZnie, niosa z soba
zubozenie znacznej czgsci spoleczenstwa. Bardziej niz w przesztosci, dzisiaj
musimy si¢ uczy¢ pomagac sobie nawzajem. Swigty Pawel zacheca do soli-
darnoéci ze wszystkimi potrzebujacymi: ,,Jeden drugiego brzemiona noscie
i tak wypelnijcie prawo Chrystusowe” (Ga 6, 2). Przykazanie milosci bli-
Zniego jest bardzo konkretne. Trzeba budzié inicjatywy i przezwyci¢zaé
postawy apatii, biernosci i egoizmu jednostkowego i grupowego. Jest tu
wielkie pole do dziatania koscielnego «Caritasu» — zastuzonej organizaciji,
ktéra po latach przywrdcona zostata Kosciolowi — dla parafii i dla duszpa-
sterstwa charytatywnego oraz dla organizacji i stowarzyszen katolikow
Swieckich.

Kategoria, ktéra placi szczegdlnie wysoka ceng za dokonujace sig reformy,
sa bezrobotni. Wbrew wiasnej woli zostaja oni pozbawieni pracy jako §rodka
utrzymania wlasnego i rodziny. Wraz ze swymi bliskimi znajduja si¢ oni
nieraz w sytuacjach dramatycznych. Trzeba tez wspomnie¢ o rodzinach
wielodzietnych, o rencistach i emerytach. Sa to dla Ko$ciota obszary uprzy-
wilejowane ewangehzaql w formie czynow solldarne_] mitosci.

Od pewnego czasu pojawiaja 51¢ u nas coraz czgsciej em1granc1 z mnych
krajow — jeszcze biedniejszych niz nasza Polska. Musimy umieé rozszerzy¢
nasze serca, by i oni w miar¢ mozliwosci znaleZli u nas swoje miejsce.
Umiejmy si¢ dzieli¢, pomimo biedy i niedostatku.

,,ByleSmy pamigtali o ubogich”. W zyciu KoSéciota jest to imperatyw
zasadniczy, gdyz w kazdym ubogim i potrzebujacym chrzescijanin widzi
drugiego Chrystusa. ,,Bo bylem glodny, a daliscie Mi jes¢; (...) bylem nagi, a
przyodzialiscie Mnie” (Mt 25, 35-36).

7. Zadanie ewangelizacji Kosciél wypelnia réwniez w odniesieniu do
wspdlnoty politycznej. ,,Koscidl, ktéry z racji swego zadania i kompetencji w
zaden sposob nie utozsamia si¢ ze wspolnota polityczna ani nie wiaze si¢ z
zadnym systemem politycznym, jest zarazem znakiem i zabezpieczeniem
transcendentnego charakteru osoby ludzkiej” (Gaudium et spes, 76). Koéciot
jawi si¢ wiec tutaj nie jako konkurent czy partner gry politycznej, lecz jako
str6z porzadku moralnego, jako sumienie krytyczne.

Zadanie to Kosciét w Polsce wypetniat od zarania dziejow naszej Ojczyzny
(wystarczy wspomnie¢ postaé Swietego Stanistawa, Biskupa i Mgczennika).
Ze szczeg6lnym nasileniem angazowal si¢ w te dziedzing w ostatnich dziesig-
cioleciach. Byla to forma obrony cztowieka. Dzisiaj natomiast, po odzyska-
niu petnej wolnoéci, wydaje si¢, ze pewne kregi, ktore jeszcze do niedawna tg
role Kosciota akceptowaty, zajmuja wobec niej postawe krytyczng lub wrecz
negatywna, chcac zmusié¢ Kosciét do milczenia. Koscidt jednak milczeé nie
moze.

Koscidét nie jest partig polityczna i nie identyfikuje si¢ z Zadng partia
polityczng. Jest ponadpartyjny, otwarty na wszystkich ludzi dobrej woli.
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Zadna tez partia polityczna nie ma prawa reprezentowania Kosciota. Sobér
Watykanski II napomina: ,,Jest sprawa donioslta, zeby, zwlaszcza w spole-
czenstwach pluralistycznych, doceniano wiasciwy stosunek migdzy wspdl-
notg polityczna a Kosciotem i by jasno rozrézniano to, co czynia wierni, czy
to poszczegdlni, czy (...) stowarzyszeni, we wlasnym imieniu jako obywatele
kierujacy si¢ glosem sumienia chrzescijanskiego, od tego, co czynig wraz ze
swymi pasterzami w imieniu Ko$ciota” (Gaudium et spes, 76).

Jest zadaniem katolikéw $wieckich bezposrednie zaangazowanie w dzie-
dzinie polityki, motywowane szczera troskg o dobro wspdlne spotecznodci,
w ktoérej zyja — dobro wspodlne, czyli dobro wszystkich ludzi i catego
czlowieka. Zarzuty pod adresem polityki nie usprawiedliwiaja sceptycyzmu
1 nieobecnoéci katolikow w sprawach publicznych. Jest to ich prawo, ale
takze ich obowigzek sumienia, jak réwniez zadanie wynikajace z ich powo-
lania. Opcje polityczne katolikéw — trzeba to mocno podkreslié — winny
by¢ zgodne z ewangelicznym systemem warto$ci. Wymaga to nieraz bardzo
wnikliwego rozeznania. Spoteczna doktryna KoS$ciola moze tutaj oddac
wielkie ushugi.

W obecnej sytuacji Polski naznaczonej glebokimi podzialami, sporami
i konfliktami réznego rodzaju, waznym zadaniem KoS$ciota jest budowanie
jednosci, zgody oraz budzenie nadwatlonej nadziei. Polacy muszg nauczy¢
si¢ prowadzi¢ z soba dialog w prawdzie i z poszanowaniem godno$ci wlasnej
i partnera, r6znigc si¢ migdzy soba, a nie stajac si¢ przez to dla siebie
wrogami. Winna ichtaczyé troska o autentyczne wartoscii dobra nadrzedne,
ktére sa ponad partykularnymi interesami poszczegélnych grup polity-
cznych. Kosciét docenia demokracjg, ale nie przestaje ostrzegaé, ze ,,demo-
kracja bez wartosci fatwo si¢ przemienia w jawny lub zakamuflowany totali-
taryzm” (Centesimus annus, 46).

Zycie wspélnoty politycznej posiada wiasciwa sobie autonomig (por.
Gaudium et spes, 36). Ta autonomia nie moze by¢ jednak rozumiana jako
niezalezno$¢ od zasad moralnych. Polityka pozbawiona podloza zdrowych
zasad moralnych musi prowadzi¢ do degeneracji w zyciu spotecznym, do
pogwalcenia godnosci i praw osoby ludzkie;j.

Nalezy przywrocié polityce znamig stuzby. Polityka godna tego imienia
winna by¢ rzeczywista stuzbg czlowiekowi i spoleczeristwu, nie za$ jaka$
bezwzgledng walka o wladze czy tez egoistycznym szukaniem wilasnych,
partykularnych intereséw. Apostot zachgca: ,,mitosciag ozywieni, stuzcie
sobie wzajemnie” (Ga 5, 13); ,,Niech nikt nie szuka wtasnego dobra, lecz
dobra blizniego™ (1 Kor 10, 24).

8. ,,Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii!” (1 Kor 9, 16).

Docieramy do kresu naszych rozwazai. W oparciu o uwazng lekture
Waszych, drodzy Bracia, relacji z ubieglego pigciolecia, staralem si¢ przed-

stawi¢ rozlegla panoram¢ zadan ewangelizacyjnych, jakie jawig si¢ przed
Kosciolem polskim w obecnej sytuacii.
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,,Zniwo jest wielkie”. Wymaga to od calego Kosciota w Polsce — to
znaczy od Biskupéw, kaplandéw, rodzin zakonnych oraz od katolikéw
éwieckich — ponownego odczytania swego misyjnego powotania: ,,Biada
mi, gdybym nie glosit Ewangelii!” Biada mi, jesli bede milczal, jeshi bede
bezczynny... Apostolt mowi: ,,mito§¢ Chrystusa przynagla nas” (2 Kor 5, 14).
Na progu trzeciego tysigclecia Odkupienia mito§¢ Chrystusa pragnie obu-
dzi¢ w KoSciele i we wszystkich jego cztonkach nowy zapat apostolski. Jest to
czas szczegdlny — jest to zaprawde kairos, czyli czas taski. Za sprawg Ducha
Swietego dokonuja si¢ dzisiaj w §wiecie wielkie rzeczy. BadZmy jako Kosciét
wrazliwi na te znaki czasu, odczytujmy je i odpowiadajmy na nie w duchu
wiary. Niech one obudza w nas nowa nadziejg.

Drodzy Bracia w Biskupstwie, Pasterze Ko$ciota mojej ukochanej
Ojczyzny!

Zycze Wam, zycz¢ calemu KoSciotlowi w Polsce wielkiego, ewangelicznego
zniwa za wstawiennictwem Maryi, kt6rg czcimy jako Gwiazde nowej ewan-
gelizacji. Wszystkim za$ robotnikom na niwie Bozej udzielam z calego serca
swego Apostolskiego Blogostawienstwa.

Przemowienie Prymasa Polski
kard. Jozefa Glempa

Umitowany Ojcze Swigty!

Nasze nawiedzenie ,,progdw apostolskich™ zbieglo si¢ w tym roku
z wielka modlitwa o pokéj. Uczestniczyliémy na miar¢ naszych mozliwosci
w tym wolaniu do Boga z miejsca, gdzie zyt §w. Franciszek, od jego grobu
w Asyzuy, i u§wiadomiliSmy sobie, jak modlitwa wptywa na przemiany zycia
ludzi i dziejéw catych spoteczefistw.

Za zmianami spotecznymi w Polsce, jakze dziwnymi i nieoczekiwanymi w
systemie komunistycznym, stal mocny fundament modlitwy. Wystarczy
wspomnie¢ modlitwy wiernych, ktére towarzyszyly wigzionemu kardyna-
towi Prymasowi Wyszyniskiemu i przemianom w r. 1956; nieustanne prosby
zanoszone do Boga w czasie I Wielkiej Nowenny przyniosty zawierzenie
Maryi w r. 1966 jako tysiacletniej rocznicy chrzescijafistwa w Polsce i wole
trwania przy zasadach chrzescijariskich w nastepnych latach wielkich prze-
mian spotecznych i politycznych. Czyz nie nalezy tu wspomnie¢ o powszech-
nym wotaniu do Boga o zycie i zdrowie Waszej Swigtobliwosci po zamachu
dokonanym na placu §w. Piotra w r. 19817
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Pokéj, w ktérym zostaje przyhamowane w Polsce zabijanie dzieci nie
narodzonych, ma na swoim zapleczu wiele modlitw.

Modlitwa jest zawsze skuteczna, ale nie miesci si¢ w serii fizycznych
zwiazkéw ,,przyczyna — skutek”, bo podlega duchowym prawom osadzo-
nym w Misterium Boga obecnego w $wiecie.

W naszym zwyczajnym duszpasterstwie zabiegamy, aby pokdj Bozy rodzit
si¢ w ludzkich sercach kazdego dnia. Ludzie w Polsce przestali dzieli¢ si¢ na
wyznawcow wiary pafistwowej i prywatnej, na tych, co osiagneli $wiatopo-
glad naukowy i tych, co tkwili w przestarzatym idealizmie. Podzial przebiega
dzi$ inaczej, dlatego dobrze, ze po nowym podziale diecezji mozemy bardziej
z bliska obserwowad, jak pod wpltywem nowych wiatréw niektérzy chwieja
si¢ moralnie, inni za$ krzepna.

Nasze duszpasterstwo obejmuje wiele dziedzin. Nie lekamy si¢ trudéw, nie
lgkamy si¢ zachwaszczonych grzechami obszaréw i idziemy wszg¢dzie tam,
gdzie nalezy sadzi¢ winnice Pana.

Pracujemy $wiadomi biegnacych lat do przelomu tysigcleci i kazdy rok
znaczymy rozwazaniem jednego sakramentu. JesteSmy wigc w trakcie II
Wielkiej Nowenny, ktdérej ewangelizacyjny program pozwala catemu
Ludowi Bozemu w Polsce lepiej przyjmowaé dary Chrystusa.

Prawdy o zyciu sakramentalnym przybliza nam Synod Plenarny, rowniez
zaplanowany na kilka lat, oraz metoda pracy synodalnej, ktéra zakorzenia-
jac si¢ w poszczegdlnych parafiach ma zaowocowa¢é pelniejszym zyciem
wiary szczegélnie braci §wieckich. Synod Plenarny jest dalszym ciagiem
dogtebnego przyblizania nauki ostatniego Soboru do zycia. Dzigki nowemu
Katechizmowi nauka Soboru Watykanskiego II, wtopiona we wspélczesne
ogladanie §wiata przez Ewangeli¢, stanie si¢ fatwiej przyswajalna.

Przybliza si¢ tysiaclecie §mierci §w. Wojciecha, meczennika-Stowianina,
ktdéry swoja misyjna postuga pod koniec pierwszego tysiaclecia taczyt euro-
pejskie kraje Wschodu i Zachodu. Po tysiacu lat od $mierci §w. Wojciecha
inny me¢czennik, blogostawiony biskup Michat Kozal, wychowany przy gro-
bie $w. Wojciecha, jakby wywolal §wiadectwo 114 wspaniatych ludzi,
duchownych i §wieckich, ktérzy oddali zycie za wiarg zabici przez nazistow.
Takze pomordowani na Wschodzie, dla ktérych symbolem staje si¢ cmenta-
rzysko w Katyniu, nie wzbudzaja nienawisci miedzy ludZmi, przeciwnie,
wzywaja, aby niewinna ofiara wedlug zasad chrzeécijaniskich przynosita
przebaczenie i pojednanie. Kazde zab6jstwo, a tym bardziej masowe mordy
przypominaja, jak daleko moze si¢gaé zaslepienie cztowieka pozbawionego
$wiatta wiary.

Jestesmy i chcemy by¢ wiernymi strézami $§wiatta wiary, zwlaszcza tam,
gdzie mroki egoizmu i pozadanie bogactw materialnych usitujg je przygasic.
Dlatego klgkamy przy Grobach Apostotéw, dlatego stajemy przy Tobie
Piotrze naszych czasow, dlatego czerpiemy z doswiadczonych wskazan Sto-
licy Apostolskiej, aby tam, nad Wista, by¢ §wiadkami Chrystusa.
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Stojac w ,,progach apostolskich” przynosimy z soba w duchu i pamigci
tych biskupéw, ktdérzy pozostali w kraju; przypominamy kaptanéw ofiarnie
stuzacych nowej ewangelizacji i w Polsce, i w wielu krajach poza Polska;
wskazujemy na wielkie szeregi §wieckich, mezczyzn i kobiet, mtodych i star-
szych, ktérzy przez swoja modlitwe, §wiadectwo i czyn sprawiaja, ze Ewan-
gelia obecna jest w spoteczenstwie.

Ojcze Swigty, bltogostaw w mitosci Koéciotowi w naszej Ojczyznie, aby
wchodzac w nowe czasy odwaznie i z miloécia podejmowal dzieto nowe;j
ewangelizacji w pokoju.

8.

Przemodwienie
kard. Franciszka Macharskiego

Umitowany Ojcze Swigty!

Do ,,progéw apostolskich” przyszli i stoja przed Ojcem Swietym biskupi
17 diecezji na polskiej ziemi: od Battyku przez Wielkopolske po gor szczyty.
Jedne z tych diecezji maja tysiacletnia tradycj¢, inne s3 utworzone przez Ojca
Swietego w marcu ubleglego roku.

Przychodzimy do Ojca Swigtego ze szczegdlng wdzigcznoécig za dar dwu
apostolskich nawiedzin z 1987 i 1991 r. Zawarty byt w nich dar umocnienia
w Duchu Swi¢tym — dar, ublagany dla nas i dla naszych pobratymcow
przez «bierzmowanie dziejow» sprzed 14 lat przy relikwiach Biskupa-
Mgczennika Swigtego Stanistawa, potwierdzony katecheza o Chrystusowej
mitosci «do korica» obecnej w Eucharystii i katecheza o przykazaniach Boga,
Stwérey 1 Odkupiciela.

Ojcze Swigty, mySmy szli ku wolnosci Kosciola i Ojczyzny droga, ktora
nam wypracowali w wielkim zmaganiu i trudzie nasi wielcy poprzednicy.
Nam i naszemu ludowi przypadto najpierw odnalezé waska $ciezke zwycig-
zania zfa dobrem, $ciezk¢, ktéra prowadzita migdzy pokusa rezygnacji
i przemocy. Potem ostatnie trzy lata przyszto nam wszystkim szuka¢ drég
i sposobdw zycia i ewangelizacji w przestrzeni wolnoéci, kt6ra Pan Bég
mitosierny nas poblogostawit, tak, zeby przez otwarte drzwi wolnosci
w serca i zycie ludzi, rodzin, spoleczeristwa wchodzit Chrystus i prawa Jego
Ewangelii.

W naszych pisemnych relacjach, poprzez statystykii opisy, stychaé chrzes-
cijaniski rytm zycia naszego ludu, ktéry obdarowany wolnoscia, jednak jakos
cierpi niedostatek materialny i zamieszanie spoleczne i polityczne.

PrzyszlisSmy do Ojca Swigtego i Jego Wspolpracownikéow w urzedach
Stolicy Apostolskiej na pasterski rachunek sumienia: czy$my nie zawiedli
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w drodze? Czy znalezhsmy strome drogi i waskie bramy apostolsklego czynu
i poboznosci, dialogu i nieustgpliwosci, wspoOlpracy i sprzec1wu zawsze..

zawsze w prawdzie i mitosci, takze wtedy, gdyby one domagaly si¢ od nas nie
tylko zeb je glosi¢ stowem i czynem, ale zeby za braci zycie daé: Ojcze Swigty,
prosimy o Blogostawiefistwo Apostolskie dla naszych Kosciotéw diecezjal-
nych: dla naszych braci i siostr, dla kaptanéw, zakonnikéw i zakonnic, dla
katolik6éw $wieckich i ich rodzin, dla mtodziezy i dzieci, dla chorych i biedg
cierpiacych. Prosimy o Blogostawiefistwo umocnienia w prawdzie i mitosci.

Audiencje papieskie dla Biskupow polskich
Na audiencjach prywatnych przyjeci zostali przez Ojca Swigtego:

7 stycznia

Arcybiskup metropolita poznainski Jerzy Stroba, biskup koszalinsko-
kotobrzeski Czestaw Domin i biskup senior Ignacy Jez, biskup kaliski Sta-
nistaw Napierala.

8 stycznia

Arcybiskup metropolita warminiski Edmund Piszcz i biskup pomocniczy
Julian Wojtkowski, biskup kielecki Stanistaw Szymecki i biskup pomocni-
czy Mieczystaw Jaworski.

9 stycznia

Arcybiskup metropolita gdanski Tadeusz Goclowski i biskup pomocniczy
Zygmunt Pawlowicz, arcybiskup metropolita gniezniefiski Henryk Muszyii-
ski, biskup elblaski Andrzej Jozef Sliwiriski i biskup pomocniczy Jézef
Wysock1 biskup toruniski Andrzej Wojciech Suski, biskup pelplifiski Jan
Bernard Szlaga, biskup tarnowski J6zef Mirostaw Zyciniski, biskup wloctaw-
ski Bronistaw Dembowski i biskupi pomocniczy Czestaw Lewandowski
i Roman Andrzejewski.

11 stycznia

Arcybiskup metropolita krakowski kard. Franciszek Macharski i biskup
pomocniczy Jan Szkodon, arcybiskup metropolita szczecifisko-kamieriski
Marian Przykucki i biskupi pomocniczy Jan Gatecki i Marian Blazej Kruszy-
fowicz, biskup etcki Wojciech Ziemba i biskup pomocniczy Edward Euge-
niusz Samsel, biskup zielonogérsko-gorzowski Jézef Michalik i biskup
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pomocniczy Pawet Socha, biskup bielsko-zywiecki Tadeusz Rakoczy, arcy-
biskup metropolita biatostocki Edward Kisiel i biskup pomocniczy Edward
Ozorowski, biskup drohiczynski Wiadystaw Jedruszuk, biskup tomzyniski
Juliusz Paetz i biskup pomocniczy Tadeusz Jozef Zawistowski.

12 stycznia

Arcybiskup metropolita warszawski kard. Jozef Glemp 1 biskupi pomoc-
niczy Bronistaw Dabrowski i Marian Dus, biskup plocki Zygmunt Kaminski
i biskup pomocniczy Roman Adam Marcinkowski, biskup Warszawy-Pragi
Kazimierz Romaniuk, biskup towicki Alojzy Orszulik.

13 stycznia

Biskup przemyski obrzadku bizantynisko- ukramsklego Jan Martyniak,
biskup sandomierski Wactaw Swierzawski i biskup pomocniczy Marian
Kazimierz Zimalek, biskup polowy Stawoj Leszek Glodz.

14 stycznia

Arcybiskup metropolita wroctawski kard. Henryk Roman Gulbinowicz
1 biskupi pomocniczy Jan Tyrawa i J6zef Pazdur, arcybiskup t6dzki Wiadys-
faw Ziolek i biskupi pomocniczy Jan Wawrzyniec Kulik, Bohdan Bejze
i Adam Lepa, arcybiskup metropolita czgstochowski Stanistaw Nowak i bi-
skup pomocniczy Mirostaw Jan Kotodziejczyk, biskup radomski Edward
Materski i biskupi pomocniczy Adam Odzimek i Stefan Siczek, biskup
legnicki Tadeusz Rybak, biskup opolski Alfons Nossol i biskup pomocniczy
Jan Kopiec, biskup gliwicki Jan Wieczorek i biskup pomocniczy Gerard
Kusz, arcybiskup metropolita katowicki Damian Zimor i biskup pomocni-
czy Gerard Bernacki, biskup zamOJsko-lubaczowskl Jan Srutwa, biskup
sosnowiecki Adam Smigielski i biskupi pomocniczy Piotr Skucha i Tadeusz
Pieronek.

15 stycznia

Arcybiskup metropolita przemyski Ignacy Tokarczuk, arcybiskup metro-
polita lubelski Bolestaw Pylak i biskup pomocniczy Ryszard Karpinski,
biskup siedlecki Jan Mazur i biskup pomocniczy Henryk Marian Tomasik,
biskup rzeszowski Kazimierz Gorny, biskup pomocniczy diecezji gniezniefi-
skiej Szczepan Wesoty.



Kongregacja Nauki Katolickiej

9.

List do Biskupow Kosciota katolickiego
o niektorych aspektach Kosciota
pojetego jako komunia

Wprowadzenie

1. Pojecie komunii (koinonia), ktére pojawito si¢ juz w dokumentach
Soboru Watykanskiego II!, bardzo dobrze wyraza glgbie misterium Kos-
ciofa i moze odegraé kluczowa role w odnowionej eklezjologii katolickiej?.
Pogle¢bienie rzeczywistosci Kosciola jako komunii jest wigc zadaniem szcze-
gllnie waznym, otwierajacym szerokie mozliwosci przed refleksja teologi-
czng nad misterium Ko$ciota, ,,ktérego natura jest tego rodzaju, ze dopusz-
cza coraz to nowe i glebsze poszukiwania™?. Jednak w niektorych ujeciach
eklezjologii rozumienie Kosciota jako misterium komunii okazuje si¢ niewy-
starczajace, poniewaz przede wszystkim nie uwzgledniaja one odpowied-
niego zwigzku miedzy pojeciem komunii a pojeciami Ludu Bozego i Ciata
Chrystusa, oraz niedostatecznie uwypuklaja relacj¢ zachodzaca miedzy Kos-
ciotem jako komuniq i Ko$ciotem jako sakramentem.

2. Uwzgledniwszy znaczenie doktrynalne, pastoralne i ekumeniczne réz-
nych aspektow Kosciota pojetego jako komunia, Kongregacja Nauki Wiary
uznala za stosowne w tym Lifcie krotko przypomnieé i — gdzie to jest
konieczne — wyjasni¢ pewne podstawowe elementy, ktére powinny byé
uwazane za punkty odniesienia, takze w przysziej pracy badawczej teologéw.

! Por. Kons. dogm. o Koéciele Lumen gentium, 4, 8, 13-15, 18, 21, 24-25; Kons. dogm. o
Objawieniu Bozym Dei verbum, 10; Kons. duszpast. o Kosciele w §wiecie wspSiczesnym Gau-
dium et spes, 32; Dekr. o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 2-4, 14-15, 17-19, 22.

2 Por. INADZWYCZAJNY SYNOD BISKUPOW (1985), Relatio finalis, 11, C, 1

> PAWEL VI, Przeméwienie na otwarcie drugiej sesji Soboru Watykanskiego II (29 wrzes-
nia 1963); AAS 55 (1963) 848. Por. na przyklad perspektywy poglebienia wskazane przez
Miedzynarodowa Komisj¢ Teolologiczna: Themata selecta de Ecclesiologia, w: Documenta
(1969-1985), Lib. Ed. Vaticana 1988, 462-559.
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1. Kosciol — Misterium Komunii

3. Pojgcie komunii znajduje si¢ ,,w sercu samo$wiadomosci Kosciota™*,
Jako misterium osobowej jednosci kazdego czlow1eka z Tréjca Swigta i z
innymi ludZmi, zapoczatkowanej przez wiarg 1sk1erowanej do petni escha-
tologicznej w KoSciele niebieskim, ktéra w pewnej mierze urzeczywistnia si¢
juz w Kosciele na ziemi®.

Aby pojecie komunii, ktore nie jest jednoznaczne, mogto stuzy¢ jako klucz
interpretacyjny w eklezjologii, musi by¢ rozumiane w kontekscie calego
nauczania biblijnego i tradycji patrystycznej, gdzie komunia zaktada zawsze
podwdjne odniesienie: wertykalne (komunia z Bogiem) i horyzontalne
(komunia migdzy ludZmi). Istota chrzescijaniskiego ujecia komunii jest nade
wszystko uznanie jej za dar Bozy, za owoc Boskiej inicjatywy, kt6éra wypetnia
si¢ w misterium paschalnym. Nowy zwiazek mi¢dzy cztowiekiem i Bogiem,
zapoczatkowany w Chrystusie i przekazywany w sakramentach, rozciaga si¢
takze na nowy zwiazek ludzi migdzy soba. Z tego powodu pojecie komunii
musi takze wyrazaé natur¢ sakramentalna Koéciota, wtedy gdy ,,jesteSmy
jeszcze pielgrzymami z daleka od Pana™’, jak réwniez t¢ szczegdlng jednosé,
ktora czyni wiernych cztonkami tego samego Ciata — mistycznego Ciata
Chrystusa® — organlczme uksztattowanej wspolnoty®, , ludu zjednoczonego
Jednosma Ojca, Syna i Ducha Swigtego™'°, posiadajacego srodki odpowied-
nie do jedno$ci widzialnej i spotecznej!!.

4. Komunia eklezjalna jest ro’wnoczefnie widzialna i niewidzialna. W swojej
rzeczywisto$ci niewidzialnej jest ona komunig kazdego cztowieka z Ojcem
przez Chrystusa w Duchu Swietym oraz z ludzmi wspétuczestniczacymi w
Boskiej naturze'?, w cierpieniu z Chrystusem '3, w tej samej wierze!*iw tym
samym duchu!®. W Kosciele na ziemi migdzy komunig niewidzialng i komu-

* JAN PAWEL 11, Przeméwienie do Biskupow Standéw Zjednoczonych (16 wrzesnia 1987),
1: Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, X/3 (1987) 553.

$1J1,3:,,0znajmiamy wam, co§my ujrzeli i ustyszeli, abyscie i wy mieli wspdtuczestnictwo
z nami. A mie¢ z nami wspéluczestnictwo znaczy: mieé je z Ojcem i z Jego Synem Jezusem
Chrystusem™, Por. takze 1 Kor 1, 9; JAN PAWEL II, Adhort. Apost. Christifideles laici (30
grudnia 1988), 19: AAS 81 (1989) 422-424; 11 NADZWYCZAJINY SYNOD BISKUPOW
(1985), Relatio finalis, 11, C, 1.

¢ Por. Flp 3, 20-21; Kol 3, 1-4; Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 48.

7 2 Kor 5, 6. Por. Konst. dogm. o Koéciele Lumen gentium, 1.

8 Por. tamze, 7; PIUS XII, Enc. Mystici Corporis (29 czerwca 1943): AAS 35 (1943) 200 n.

° Por. Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 11.

12 §W. CYPRIAN, De Oratione Dominica, 23: PL 4, 553; por. Konst. dogm. o Kosciele
Lumen gentium, 4.

' Por. Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 9.

2 Por. 2 Pt 1, 4.

3 Por.2Kor 1, 7.

4 Por. Ef 4, 13; Flm 6.

1S Por. Flp 2, 1.
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nig widzialng wyrazajaca si¢ w nauce apostotéw, sakramentach i hierarchii
zachodzi glgboki wewngtrzny zwigzek. W tych Boskich darach, rzeczywi-
sto$ciach dobrze widocznych, Chrystus w rézny sposob realizuje w historii
swoja funkcje prorocka, kaplanska i krolewska dla zbawienia ludzi’s. Zwig-
zek migdzy elementami niewidzialnymi i widzialnymi komunii eklezjalnej
jest konstytutywny dla Ko$ciola jako sakramentu zbawienia.

Z tego charakteru sakramentalnego wynika, ze Ko$cidt nie jest rzeczywi-
sto$cig zamknigta w sobie, ale ciggle otwartg na rozwdj misyjny i ekumeni-
czny, poniewaz jest postany do $wiata, aby glosi¢ misterium komunii, ktore
go konstytuuje, §wiadczy¢ o nim, aktualizowacé je i szerzyé: by gromadzi¢
wszystkich i wszystko w Chrystusie!’; by by¢ dla wszystkich ,,nierozlgcznym
sakramentem jedno$ci” '3,

5. Podstawa i o$rodkiem komunii eklezjalnej, do ktorej kazdy zostaje
wlaczony przez wiarg i Chrzest®, jest Eucharystia. W rzeczywistosci Chrzest
wlacza w cialo budowane i ozywione przez zmartwychwstatego Pana za
posrednictwem Eucharystii, i to w taki sposdb, by mogto ono by¢ rzeczywis-
cie nazywane Ciatem Chrystusa. Eucharystia jest Zrodlem i silg tworzaca
komunie migdzy cztonkami Ko$ciota wlasnie dlatego, ze jednoczy kazdego z
nich z Chrystusem: ,,przy lamaniu chleba eucharystycznego, uczestniczac w
sposob rzeczywisty w Ciele Paniskim, stajemy si¢ komunia z Nim i nawzajem
migdzy soba: ,Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno
Cialo. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba’ (1 Kor 10, 17)”%,

Dlatego tez wyrazenie Pawlowe: Koscidf jest Ciatem Chrystusa, oznacza,
ze Eucharystia, w kt6rej Pan daje nam swoje Cialo i czyni z nas jedno Cialo?!,
jest miejscem, gdzie Kosciol nieustannie wyraza si¢ w swojej najbardziej
istotnej formie: obecny we wszystkich miejscach, a jednak tylko jeden, jak
jeden jest Chrystus.

6. Wedlug tradycyjnego wyrazenia, ktore znajduje si¢ w tacifiskich wers-
jach Symbolu apostolskiego poczawszy od IV wieku, Kosciét jest komunig
$wietych®*. Wspélny, widzialny udziat w dobrach zbawienia (rzeczy Swiete),

's Por. Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 25-27.

'7 Por. Mt 28, 19-20; J 17, 21-23; Ef 1, 10; Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 9,13
17; Dekr. o dziatalnoéci misyjnej KoscnolaAdgentes, 1i5;SW.IRENEUSZ, Adversus haereses,
111, 16, 6 i 22, 1-3; PG 7, 925-926 i 955-958.

18 SW CYPRIAN Epist. ad Magnum, 6: PL 3, 1142.

¥ Ef 4, 4-5: ,,Jedno jest Cialo i jeden Duch, bo tez zostaliécie wezwani do jednej nadziei,
jaka daje wasze powotanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest”. Por. takze Mk 16, 16.

2 Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 7. Eucharystla jest sakramentem ,,za posred-
nictwem ktérego w tej samej chwili faczy si¢ caty Kosciot” (SW. AUGUSTYN, Contra Faustum,
1220: PL 42, 265).,,W naszym uczestnictwie w Ciele i w Krwi Chrystusa nie chodzi o nicinnego
jak tylko o to, by$my stali sig tym, co przyjmujemy” (§W. LEON WIELKI, Sermo 63, 7: PL 54,
357).

2t Por. Konst. dogm. o Koéciele Lumen gentium, 3 i 11; SW. JAN CHRYZOSTOM, In 1
Cor. hom., 24, 2; PG 61, 200).

22 Por. DS 19; 26-30.

46



szczegblnie w Eucharystii, jest podstawa komunii niewidzialnej migdzy
uczestnikami (Swieci). Komunia ta rodzi duchowa solidarno$¢ miedzy
cztonkami Kosciota, jako cztonkami tego samego Ciata??, oraz prowadzi ich
do zjednoczenia w mitosci, by stanowili ,,jedno ciato i jedna dusze?*.
Owocem komunii jest réwniez zjednoczenie w modlitwie?*, inspirowanej
przez tego samego Ducha?®, Ducha Swigtego, , Ktéry napetnia i jednoczy
caly Kosciét”?’.

Komunia ta, w swoich elementach niewidzialnych, nie tylko taczy mi¢dzy
soba cztonkow Kosciola pielgrzymujacego na ziemi, ale takze tworzy wigZ
miedzy uczniami Chrystusa i tymi wszystkimi, ktorzy odszediszy z tego
$wiata w lasce Bozej stanowig czg§é KoSciola niebieskiego lub bgda wiaczeni
do niego po pelnym oczyszczeniu?. Oznacza to migdzy innymi, ze miedzy
Kosciotem pielgrzymujacym na ziemi i Koéciolem niebieskim istnieje wzajem-
ny zwiqzek w misji historiozbawczej. Wynika z tego eklezjologiczne znacze-
nie nie tylko wstawiennictwa Chrystusa za cztonkami swego Ciata?, ale
takze wstawiennictwa $wigtych i, w sposéob specjalny, Najswigtszej Maryi
Panny®. Istota kultu $wietych, tak bardzo zwiazana z poboznoscia ludu
chrzescijanskiego, odpowiada glgbokiej rzeczywistoéci Kosciota jako miste-
rium komunii.

II. Kosciol Powszechny a Koscioly Partykularne

7. Kosciot Chrystusa, ktéry w Symbolu apostolskim wyznajemy jako
jeden, $wigty, katolicki i apostolski, to Koscidl, ktéry mozna nazwaé pow-
szechng wspdlnota uczniéw Pana3!, uobecniajaca si¢ i dzialajaca posrod
réznych oséb, grup, czaséw i miejsc. Wrdd tych wielu konkretnych form
zbawczej obecnosci jedynego Kosciota Chrystusa, poczawszy od czaséw
apostolskich istnieja rzeczywistosci, ktdre s3 same w sobie Kosciotami*?,
poniewaz mimo, Ze sa partykularne, uobecnia si¢ w nich Ko$ciét powszechny
z wszystkimi swymi istotnymi elementami®’. Sa one uksztaltowane ,,na

2 Por. 1 Kor 12, 25-27; Ef 1, 22-23; 3, 3-6.

2 Dz 4, 32.

25 Por. Dz 2, 42.

Por. Rz 8, 15-16.26; Gal 4, 6; Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 4.

27 SW. TOMASZ Z AKWINU, De Veritate, q. 29, a. 4 c. ,,Pan Jezus ukrzyzowany i
uwielbiony wylat przyobiecanego Ducha, przez ktdrego lud Nowego Przymierza, bedacy Kos-
ciolem, wezwal oraz zgromadzit w jedno$ci wiary, nadziei i mitoéci” (Dekr. o ekumenizmie
Unitatis redintegratio, 2).

Por. Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 49.
Por. Hbr 7, 25.
Por. Konst. dogm. o Koéciele Lumen gentium, 50 i 66.

31 Por. Mt 16, 18; 1 Kor 12, 28.

32 Por. Dz 8, 1; 11, 22; 1 Kor 1, 2; 16, 19; Gal 1, 22; Ap 2, 1.8.

3 Por. PAPIESKA KOMISJA BIBLIINA, Unité et diversité dans I'Eglise, Lib. Ed. Vati-
cana 1989, szczegblnie 14-28.
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obraz Koéciola powszechnego”?, i kazdy z nich ,,stanowi czgé¢ Ludu
Bozego, powierzong pasterskiej trosce biskupa i wspoélpracujacych z nim
kaptanow?’

8. Kosciot powszechny jest wiec Ciatem KosciotowS, totez mozna w spo-
sOb analogiczny zastosowaé pojecie komunii takze do jednosci istniejacej
pomiedzy Kosciolami partykularnymii pojmowac Kosciét powszechny jako
komunie Ko$ciotéw. Niekiedy jednak idea ,,komunii Koscioléw partykular-
nych” jest ukazywana w spos6b pomniejszajacy koncepcje jednosci Kosciota
na poziomie widzialnym i instytucjonalnym. Dochodzi si¢ w ten sposéb do
stwierdzenia, ze kazdy Ko$cidt partykularny jest kompletnym podmiotem, a
Koscidl powszechny powstaje z wzajemnego uznania si¢ Kosciotow partyku-
larnych. To jednostronne ujecie eklezjologiczne, redukujace nie tylko pojecie
Kosciota powszechnego, lecz takze Kosciota partykularnego, wykazuje nie-
wystarczajace zrozumienie pojecia komunii. Jak pokazuje historia, kiedy
Jeden z Ko$ciotéw partykularnych dazylt do samowystarczalnosc1 oslablajqc
swoja rzeczywista komuni¢ z Kosciolem powszechnym i jego zywym i
widzialnym centrum, ulegata zachwianiu takze jego jedno§¢ wewngtrzna, a
ponadto stawal wobec niebezpieczenistwa utraty wolno$ci w obliczu ré6znych
sit chcacych go sobie podporzadkowaé i wykorzystac?’

9. Aby zrozumieé prawdziwy sens analogicznego zastosowania pojgcia
komunii dla wszystkich Kosciotow partykularnych, trzeba przede wszystkim
uwzglednic fakt, ze — jako ,,czg¢$¢ jedynego Kosciota Chrystusa™®® — maja
one z catoscia, to znaczy z KoSciolem powszechnym, szczegdlny zwiazek
,Wwzajemnego przenikania si¢”*°, poniewaz w kazdym Kosciele partykular-
nym ,,jest prawdziwie obecny i dziata Jeden, Swigty, Katolicki i Apostolski
Koéciot Chrystusowy” 4. Dlatego ,,Ko$ciét powszechny nie moze by¢ rozu-
miany jako suma Kosciotéw lokalnych ani jako federacja Kosciotéw party-
kularnych”#!. Ko$ciét nie jest wynikiem ich komunii, ale w swoim istotnym
misterium jest rzeczywistoscia ontologicznie i czasowo uprzednig w stosunku
do kazdego pojedynczego Kosciota partykularnego.

34 Konst. dogm. o Koéciele Lumen gentium, 23; por. dekr. o dziatalno$ci misyjnej Koéciota
Ad gentes, 20.

3 Dekr. o pasterskich zadaniach biskupéw w Kodciele Christus Dominus, 11.

% Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 23. Por. S§W.HILARY z POITIERS, In Psalm,
14, 3: PL 9, 301; SW. GRZEGORZ WIELKI, Moralia, IV, 7, 12; PL 75, 643.

3 Por. PAWEL VI, Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi (8 grudma 1975),64: AAS 68 (1976)
54-55.

3% Dekr. o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele Christus Dominus, 6.

3 JAN PAWEL II, Przemdwienie do Kurii Rzymskiej (20 grudnia 1990), 9: AAS 83 (1991)
745-747

40 Dekr. o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele Christus Dominus, 11.

41 JAN PAWEL II, Przemdwienie do Biskupéw Stanéw Zjednoczonych (16 wrzeénia 1987),
3: Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, X/3 (1987) 555.
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Wedhug Ojcoéw, Kosciét-misterium, Kosécidt jeden i jedyny, ontologicznie
wyprzedza stworzenie*?, i rodzi Koscioty partykularne jako corki, wyraza sig
w nich; jest matkg Kosciotéw partykularnych, a nie ich wytworem. Oprécz
tego, z czasowego punktu widzenia, Kosciét objawia si¢ w dniu Pigédziesiat-
nicy we wspolnocie stu dwudziestu zebranych wok6t Maryi i dwunastu
Apostotéw, przedstawicieli jedynego Kosciota i przysztych zalozycieli Kos-
ciotéw lokalnych, ktérym zostala powierzona misja wobec $wiata: a wigc
Koscidt juz méwi wszystkimi jezykami*3.

Z tego Koiciota, zrodzonego i objawionego jako powszechny, wzigty
poczatek rézne Koscioty lokalne jako konkretne formy realizacji jednego i
jedynego Kosciota Jezusa Chrystusa. Rodzac si¢ w Kosciele i z Kosciota
powszechnego, w nim znajduja i z niego czerpig swa eklezjalno$¢. Dlatego
wyrazenie Soboru Watykanskiego I1: Koscidf istnieje w KoSciotach i sktada
si¢ z KoSciotéw (Ecclesia in et ex Ecclesiis)*, jest nieodtaczne od drugiego:
Koscioly w Kosciele i z KoSciota®. Jest oczywiste, ze ten zwiazek miedzy
Kosciolem powszechnym i Kosciotami partykularnymi ma charakter miste-
rium; jest on nieporéwnywalny ze zwiazkiem, jaki zachodzi migdzy catoscia i
czgSciami w jakiejkolwiek grupie czy spotecznosci czysto ludzkiej.

10. Kazdy wierny przez wiarg i Chrzest jest wlaczony w jeden, $wiety,
katolicki i apostolski Kosciot. Do Kosciota powszechnego nie nalezy sie¢ za
posrednictwem KoSciola partykularnego i poprzez przynalezno$¢ do niego,
lecz w spos6b bezposredni, chociaz wejscie do Kosciota powszechnego i zycie
w nim urzeczywistniaja si¢ w spos6b konieczny w Kosciele partykularnym. A
zatem, w perspektywie Kosciota rozumianego jako komunia, uniwersalna
komunia wiernych i komunia Koscioléw nie sa konsekwencja jedna drugiej,
ale obydwie stanowia t¢ sama rzeczywisto§¢ widzianag z odmiennej
perspektywy.

Ponadto, przynaleznos¢ do Kosciota partykularnego nigdy nie sprzeciwia
sie temu, ze ,,w Kosciele nikt nie jest obcy”*6: szczegdlnie w sprawowaniu
Eucharystii kazdy wierny znajduje si¢ w swoim KoSciele, w Kosciele Chry-

%2 Por. SW. KLEMENS RZYMSKI, Epist. II ad Cor., 14, 2: Funk 1, 200; PASTERZ
HERMASA, Vis. 2, 4: PG 2, 897-500.

4 Dz 2, 1 n. SW. IRENEUSZ, Adversus haereses, 111, 17, 2 (PG 7, 929-930): ,,W dniu
Pigédziesigtnicy (...) wszystkie narody (...) staty si¢ cudownym chérem, by zaspiewaé Bogu
doskonale brzmigcg piesri chwaty, poniewaz Duch Swigty usungt réznice, wyeliminowat fal-
szywe glosy i przeksztalcit zgodnosS¢ ludéw w pierwociny na ofiarg Bogu”. Por. takze SW,
FULGENCJUSZ z RUSPE, Sermo 8 in Pentecoste, 2-3: PL 65, 743-744,

4 Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 23: ,[Koscioly partykularne] ... w ktérych
istnieje i z ktérych sklada sig jeden i jedyny Kosciét katolicki”. Nauczanie to rozwija si¢ w
ciaglosci z przyjetym juz wezesniej, na przyklad przez PIUSA XII w Enc. Mystici Corporis, AAS
35 (1943) 211: ,,w ktorym istnieje i z ktérych jest ztozony Kosciét Katolicki™.

4 Por. JAN PAWEL II, Przem6wienie do Kurii Rzymskiej (20 grudnia 1990), 9: AAS 83
(1991) 745-747.

% Por. Ga) 3, 28.
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stusa, niezaleznie od tego czy prawnie nalezy czy tez nie do diecezji, parafii
czy innej wspoélnoty, w ktoérej ta Eucharystia jest sprawowana. Oznacza to, ze
chociaz pozostaja w mocy normy prawne dotyczace przyporzadkowania
wiernych?*’, kto naleiy do Kosciota partykularnego, nalezy do wszystkich
Kosciotéw, poniewaz przynaleznosc do komunii, podobme Jak przynale-
no$¢ do Kosciota, mgdy nie jest lokalna, ale z samej swojej natury jest
zawsze powszechna

III. Komunia Ko$ciotéw, Eucharystia i Episkopat

11. Jedno$é¢ czyli komunia migdzy Kosciotami partykularnymi w Kos-
ciele powszechnym, jest zakorzeniona nie tylko w tej samej wierze i wspél-
nym Chrzcie, ale nade wszystko w Eucharystii i w Episkopacie.

Jest zakorzeniona w Eucharystii, poniewaz Ofiara eucharystyczna, cho-
ciaz celebruje si¢ jg zawsze we wspolnocie lokalnej, nigdy nie jest celebracja
tej tylko wspélnoty: przyjmujac eucharystyczna obecnos¢ Pana, wspolnota
przyjmuje bowiem caly dar zbawienia i objawia si¢ w ten sposéb — mimo
swej trwatej widzialnej «lokalnosci» — jako obraz i prawdziwa obecno$§é
jednego, $wietego, katolickiego i apostolskiego Kosciota*®

Ponowne odkrycie eklezjologii eucharystycznej, z jej niewatpliwymi war-
tosciami, wyraza si¢ jednak czasem w jednostronnym podkres$laniu znacze-
nia Kosciota lokalnego. Twierdzi si¢, ze gdzie jest sprawowana Eucharystia,
tam mialaby uobecniaé si¢ cato$é misterium Kosciota, tak Zze mozna uznaé za
nieistotne jakiekolwiek inne podstawy jednoscii powszechnosci. Inne ujgcia,
uksztattowane pod wptywem réznych kierunkéw teologicznych, sklaniaja
si¢ do jeszcze wigkszej radykalizacji tej partykularnej wizji Kosciota, posu-
wajac sie az do twierdzenia, ze sam akt gromadzenia si¢ w imi¢ Chrystusa
(por. Mt 18, 20), daje poczatek Kosciotowi: zgromadzenie, ktére w imig
Chrystusa staje si¢ wspdlnota, posiadaloby zatem wszystkie wladze Kos-
ciofa, takze t¢ dotyczaca sprawowania Eucharystii; Kosciél, jak méwia
niektérzy, rodzitby si¢ «oddolnie». Teiinne podobne biedy nie uwzgledniaja
wystarczajaco prawdy, Ze to wlasnie Eucharystia sprawia, ze nie jest mozliwa
jakakolwiek samowystarczalno$¢ Kosciota partykularnego. Z jedynosdci i
niepodzielnosci eucharystycznego Ciata Pana wynika jedyno$¢ Jego Ciala
mistycznego, ktdrym jest Ko$cidt jeden i niepodzielny. Z eucharystycznego
centrum wyptywa — jako konieczna konsekwencja — otwarto$é kazdej
celebrujacej wspodlnoty, kazdego Kosciota Partykularnego: kto pozwala, by

“7 Por. na przykiad K.P.K., kan. 107.
4% §W.JAN CHRYZOSTOM Inloann. hom., 65,1 (PG 59, 361): ,,mieszkaniec Rzymu wie,

ze Hindusi sa cztonkami tego samego co on cnala Por. Konst. dogm. o Kosciele Lumen
gentium, 13.

4 Por. Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 26; Sw. AUGUSTYN, Inloann. Ev. Tract.,
26, 13: PL 35, 1612-1613.
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objely go otwarte ramiona Pana, zostaje wiaczony w Jego jedyne i niepo-
dzielne Ciato. Z tego takze wzgledu istnienie postugi Piotra, fundamentu
jednosci Episkopatu i Kosciota powszechnego, gtgboko odpowiada euchary-
stycznemu charakterowi Kosciofa.

12. Jednosé Kosciola jest bowiem zakorzeniona réwniez w jednosci Epi-
skopatu®. Podobnie jak sama idea Ciafa Koscioléw domaga si¢ istnienia
Kosciota — Glowy Kosciotéw, ktdra jest wlasnie Kosciot rzymski, ktdry
,-przewodniczy w powszechnej komunii mito$ci’*!, tak jedno$¢ Episkopatu
wymaga istnienia Biskupa — Glowy Ciata, czyli Kolegium Biskupéw, ktorym
jest Biskup Rzymu®2. ,Biskup Rzymu, jako nastg¢pca Piotra, jest trwatym i
widzialnym Zrédiem i fundamentem jednosci” 3, tak Episkopatu jak i catego
Kosciola. Ta jednos¢ Episkopatu przedtuza si¢ w ciagu wiekéw za posred-
nictwem sukcesji apostolskiej oraz jest fundamentem tozsamosci Kosciota
kazdej epoki z Kosciolem zbudowanym przez Chrystusa na Piotrze i na
pozostatych Apostotach’.

13. Biskup jest widzialnym Zrodlem i fundamentem jedno$ci Kosciota
partykularnego powierzonego jego postudze pasterskiej**; aby jednak kazdy
Kosciol partykularny byt w petni Kosciotem, to znaczy lokaina obecnoscia
Kosciota powszechnego z jego wszystkimi istotnymi elementami, a zatem by
byt ukonstytuowany na obraz Kosciola powszechnego, musi w nim by¢
obecny, jako element wiasciwy, najwyzszy autorytet Kosciota: Kolegium
Biskup6w ,,razem ze swoja Glowa, Biskupem Rzymu, a nigdy bez niego” .
Prymat Biskupa Rzymu i Kolegium Biskupow sa elementami wiasciwymi
Kosciota powszechnego ,,nie wywodzacymi si¢ z partykularnosci Koscio-
16w’ ale mimo to elementami wewnetrznymi w kazdym Koéciele partyku-
larnym. Z tego powodu ,,musimy widzie¢ posfuge Nastepcy Piotra nie tylko
jako cato§ciowa stuzbe, ktéra obejmuje kazdy Kosciét partykularny ,,z
zewnatrz”, ale jako juz nalezaca do istoty kazdego Kosciota partykularnego
od wewnqtrz” %%, Postuga Prymatu oznacza bowiem w sposéb istotowy wla-

%0 Por. Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 18, 21, 22. Por. takze §W. CYPRIAN, De
unitate Ecclesiae, 5: PL 4, 516-517, SW. AUGUSTYN, In loann. Ev. Tract., 46, 5: PL 35, 1730.
51 §W. IGNACY z ANTIOCHII Epist. ad Rom., prol.: PG 5, 685; por. Konst dogm. o
Koscnele Lumen gentium, 13.
2 Por. Konst. dogm. o Koéciele Lumen gentium, 22.

53 Tamze, 23. Por. Konst. Pastor aeternus: DS 3051-3057; SW. CYPRIAN, De unitate
Ecclesiae, 4. PL 4, 512-515.

54 Por. Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 20, SW. IRENEUSZ, Adversus haereses,
III, 3, 1-3: PG 7, 848-849; SW. CYPRIAN, Epist. 27, 1: PL 4, 305-306; SW. AUGUSTYN,
Contra advers. legis et prophet., 1,20, 39: PL 42, 626.

%5 Por. Konst. dogm. o Koéciele Lumen gentium, 23.

%6 Por. Tamze, 22; por. takze 19.

57 JAN PAWEL 11, Przeméwienie do Kurii Rzymskiej (20 grudnia 1990), 9: AAS 83 (1991)
745-747.

58 JAN PAWEL 11, Przeméwienie do Biskupéw Stanéw Zjednoczonych (16 wrzeénia 1987),
4: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, X/3 (1987) 556.
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dze biskupa, nie tylko najwyzsza, pelng i powszechna, ale takze bezposred-
nia, nad wszystkimi, tak Pasterzami, jak i wiernymi®’. Istnienie postugi
Nastepcy Piotra wewngtrz kazdego Kosciota partykularnego jest konie-
cznym wyrazem tego podstawowego wzajemnego przenikania si¢ Kosciota
powszechnego i Koéciola partykularnego®.

14. Jedno$¢ Eucharystiiijednos¢ Episkopatu cum Petro et sub Petro nie s3
niezaleznymi podstawami jednosci Kosciota, poniewaz Chrystus ustanowit
Eucharystie i Episkopat jako rzeczywistoéci potaczone istotowo®'. Episko-
pat jest jeden, jak jedna jest Eucharystia: jedna Ofiara jednego Chrystusa,
ktory umarl i zmartwychwstat. Liturgia w rozny sposob wyraza t¢ rzeczywi-
sto$¢; ukazuje na przyklad, ze kazda celebracja eucharystyczna dokonuje sig
nie tylko w jednosci z wlasnym biskupem, ale takze z Papiezem, z Kolegium
Biskup6w, z duchowiefistwem i catym ludem$2. Kazda wazna celebracja
Eucharystii wyraza tg powszechng komuni¢ z Piotrem i z catym Kosciolem
lub tez przywoluje ja obiektywnie, jak dzieje si¢ w wypadku Kosciotéw
chrzescijanskich odiaczonych od Rzymu®3.

IV. Jednosé i wielos¢ w komunii eklezjalnej

15. ,,Powszechnos¢ Kosciota oznacza, z jednej strony, podstawowa jed-
no$é, a z drugiej strony wieloS¢ i zrézZnicowanie, ktore nie przeszkadzaja
jednosci, ale nadaja jej charakter ,komunii’%. Wielo§¢ ta odnosi si¢
zaréwno do roznorodnosci postug, charyzmatéw, form zycia i apostolatu
wewnatrz kazdego Kosciota partykularnego, jak i do r6znorodnosci tradycji
liturgicznych i kulturowych mi¢dzy r6znymi Koéciotami partykularnymi®.

Promocja jednosci, ktéra nie przeszkadza réznorodnosci, jak réwniez
uznawanie i promocja zréznicowania, ktore nie przeszkadza jednosci, ale ja
ubogaca, jest pierwszorzednym zadaniem Biskupa Rzymu wobec calego
Koéciota®i— z zachowaniem koécielnego prawa powszechnego — kazdego
biskupa w Koéciele partykularnym powierzonym jego postudze paster-
skiej®’. Budowanie i strzezenie tej jednosci, ktéra dzieki réznorodnosci
zyskuje charakter komunii, jest takze zadaniem wszystkich w Kosciele,

5 Por. Konst. Pastor aeternus, c. 3: DS 3064; Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 22.

€ JAN PAWEL II, Przeméwienie do Biskupéw Stanéw Zjednoczonych (16 wrzesnia 1987),
9: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, X/3 (1987) 555.

s Por. Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 26;SW. INGACY z ANTIOCHII, Epist. ad
Philadel., 4: PG 5, 700; Epist. ad Smyrn., 8: PG 5, 713.

62 Por. MASZAL RZYMSKI, Trzecia Modlitwa Eucharystyczna.

63 Por. Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 8.

¢ JAN PAWEL 11, Przemdwienie w czasie audiencji ogélnej (27 wrze$nia 1989), 2: Inseg-
namenti di Giovanni Paolo 11, X11/2 (1989) 679.

¢ Por. Konst. dogm. o Koéciele Lumen gentium, 23.

% Por. tamze, 13.

7 Por. Dekr. o pasterskich zadaniach biskupéw w Koéciele Christus Dominus, 8.

52



pomewaz wszyscy sa powolani, by ja ksztattowaé i zachowywac kazdego
dnia, przede wszystkim przez mitoéé, ktéra jest ,,wiezig doskonatosdci’ 8.

16. Dla pelniejszego ujecia tego aspektu komunii eklezjalnej, jakim jest
jedno$¢ w réznorodnosci, nalezy zauwazy¢, ze istnieja instytucje i wspoinoty
ustanowione przez wtadze Apostolska dla szczegdlnych zadan pastoralnych.
Jako takie naleza one do Kosciola powszechnego, chociaz ich cztonkowie sa
takze cztonkami Kosciotéw partykularnych, w ktérych zyjg i pracuja. Ta
przynaleznos¢ do Kosciotéw partykularnych i charakterystyczna dla niej
réznorodno$é®, wyraza si¢ w réznych formach prawnych. Fakt ten nie tylko
nie narusza jednosci Ko$ciola partykularnego opartego na biskupie, lecz
przyczynia si¢ do nadania tej jednosci takze wewngtrznego zréznicowania,
ktore jest whasciwoscia komunii™

W kontekscie Kosciota poj¢tego jako komunia trzeba zauwazy¢ réwniez
istnienie licznych instytutéw i spotecznosci, bedacych wyrazem charyzma-
téw zycia konsekrowanego i apostolskiego, ktérymi Duch Swigty wzbogaca
Mistyczne Cialo Chrystusa: chociaz nie sa one czgécig struktury hierarchi-
cznej Kosciota, nalezg jednak do jego zycia i do jego $wigtosci”

Ze wzgledu na ich ponaddiecezjalny charakter, oparty na postudze Pio-
trowej, wszystkie te rzeczywistoSci eklezjalne takze stuzag komunii migdzy
roznymi Kosciotami partykularnymi.

V. Komunia eklezjalna i ekumenizm

17. ,,Koscidt wie, ze z licznych powodow jest zwigzany z tymi, ktorzy
bgdac ochrzczeni noszg zaszczytne imi¢ chrzescijan, ale nie wyznaja pelnej
wiary lub nie zachowuja jednosci komunii pod zwierzchnictwem Nastgpcy
Piotra72. W Koéciotach i niekatolickich Wspélnotach chrzeicijahiskich
istnieja rzeczywiscie liczne elementy Ko$ciota Chrystusowego, ktore pozwa-
lajg nam z radoscig i nadzieja dostrzec pewng komuni¢, chociaz nie-
doskonatg .

Komunia taka zachodzi przede wszystkim ze wschodnimi Ko$ciotami
prawostawnymi; chociaz sg odlaczone od Stohcy Piotrowej, pozostajg zla-
czone z KoSciotem katolickim Scistymi w1¢zam1 ktérymi s sukcesja apo-
stolska i waznie sprawowana Eucharystia, i dlatego zastuguja na miano
Koéciotéw partykularnych’. ,,Przez sprawowanie Eucharystii Pana w tych

6 Kol 3, 14.SW. TOMASZ Z AKWINU, Exposit. in Sybol. Apost.,a. 9: ,,Koéciol jest jeden
(...) przez jedno$¢ mitosci, poniewaz wszyscy sa ztaczeni w mitosi Bozej, a migdzy sobg w mitosci
wzajemnej”’.

¢ Por. Dekr. o pasterskich zadaniach biskupéw w Koéciele Christus Dominus, 10.

Por. tamze, 15.
Por. Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 44.
Tamze, 15.
Por. Dekr. o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 31 22; Konst. dogm. o KoSciele Lumen
gentium, 13.
4 Por. Dekr. o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 14 i 15.
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poszczegolnych Kosciotach buduje sig i wzrasta Ko$ciét Bozy™ 7%, poniewaz
w kazdej waznie sprawowanej Eucharystii rzeczywiscie uobecnia si¢ jeden,
$wiety, katolicki i apostolski Kosciot.

Poniewaz jednak komunia z Koéciotem powszechnym, reprezentowanym
przez Nastgpce Piotra, nie jest czym$ zewnetrznym dla Ko$ciola partykular-
nego, ale jednym z jego wewnetrznych i konstytutywnych elementéw, ozna-
cza to, ze te czcigodne Wspolnoty chrzescijanskie nosza takze rang na swoim
byciu Kosciotem partykularnym. Rana jest jeszcze glebsza we Wspdlnotach
koscielnych, ktore nie zachowaly sukcesji apostolskiej i waznie sprawowane;j
Eucharystii. Sytuacja ta jest réwniez rana dla Kosciofa katolickiego, powo-
fanego przez Pana, by staé si¢ dla wszystkich ,,jedna owczarnia i jednym
pasterzem’’”’, poniewaz przeszkadza w pelnym urzeczywistnieniu si¢ jego
powszechnosci w historii.

18. Sytuacja ta usilnie wzywa wszystkich do podjecia ekumenicznego
dzieta budowania pelnej komunii w jednosci Kosciota; tej jednosci, ,,ktorej
Chrystus od poczatku udzielit swemu Ko$ciotowi; wierzymy, ze jednosé ta
istnieje (subsistere) w sposéb nieutracony w Kosciele katolickim, oraz
ufamy, ze kazdego dnia wzrasta coraz bardziej az do skoficzenia wiekdw” 78,
W tym ekumenicznym dziele pierwszorzgdne znaczenie maja modlitwa,
pokuta, studium, dialog i wspoélpraca, aby ciagle nawracanie si¢ do Pana
umozliwito wszystkim uznanie, ze Prymat Piotra trwa w jego nastepcach,
Biskupach Rzymu, i dostrzezenie, ze postuga Piotrowa jest realizowana tak,
jak chciat tego Pan — jako powszechna stuzba apostolska, obecna we
wszystkich Koéciotach od wewngtrz, ktéra zachowujac swoja istotg z usta-
nowienia Bozego moze wyrazacd si¢ na rézne sposoby, stosownie do czasow i
miejsc, jak to poswiadcza historia.

Zakonczenie

19. Blogostawiona Dziewica Maryja jest wzorem komunii eklezjalnej w
wierze, w mitosci i w zjednoczeniu z Chrystusem?. ,,Zawsze obecna w
misterium Chrystusa’’®® jest Ona, po$r6d Apostotéw, w samym sercu rodza-
cego si¢ Kosciota®! i Ko$ciota wszystkich czaséw. Rzeczywiscie ,,Kosciél byt
zgromadzony na gérze (w wieczerniku) z Maryja, Matka Jezusa, i z Jego
braémi. Nie mozna wiec méwi¢ o Kosciele, jesli nie jest w nim obecna
Maryja, Matka Pana, z Jego bra¢mi”*2,

S Tamie, 15.

 Por. Konst. dogm. o Kofciele Lumen gentium, S i 14.

7 310, 16.

™ Dekr. o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 4.

" Por. Konst, dogm. o Kodciele Lumen gentium, 63 i 68; SW. AMBROZY , Exposit. in Luc.,
2,7:PL 15,1555, SW.IZAAL STELLA, Sermo 27: PL 194, 1778-1779; RUPERT 2 DEUTZ, De
Vict. Verbi Dei, 12, 1: PL 169, 1464-1465.

8 JAN PAWEL I1, Enc. Redemptoris Mater (25 marca 1987), 19: AAS 79 (1987) 384.

8! Por. Dz 1, 14; JAN PAWEL 11, Enc. Redemptoris Mater 26: AAS 79 (1987) 396.

2 8w, CHROMACJUSZ z AKWILEI, Sermo 30, 1: Sources Chrétiennes 164, 134. Por.
PAWEL VI, Adhort. Apost. Marialis cultus (2 lutego 1974), 28: AAS 66 (1974), 141.
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W zakonczeniu Listu, Kongregacja Nauki Wiary, przypominajac kon-
cowe stowa Konstytucji Lumen gentium®®, wzywa wszystkich biskupow i za
ich posrednictwem wszytkich wiernych, szczegdlnie teologdw, by zawierzyli
wstawiennictwu Blogostawionej Dziewicy swoja troske o komunig i teologi-
czng refleksje nad komunia.

W czasie audiencji, udzielonej nizej podpisanemu Kardynatowi Prefektowi,
Jego Swiqtobliwos¢ Jan Pawel II zatwierdzil ten List, uchwalony na zebraniu
plenarnym Kongregacji, i nakazat jego opublikowanie.

ALBERTO BOVONE JOSEPH KARD. RATZINGER
ABP TYT. CEZAREI NUMIDYJSKIEJ] Prefekt
Sekretarz

Rzym, w siedzibie Kongregacji Nauki Wiary, 28 maja 1992 r.

10.

Przemowienie kard. Josepha Ratzingera

Kosciot jako komunia

W moim wystapieniu pragn¢ przedstawié cel, znaczenie i najwazniejsze
tezy Listu Kongregacji Nauki Wiary do Biskupéw Kosciota katolickiego
o niektorych aspektach KoSciota pojetego jako komunia.

I. Cel i znaczenie dokumentu

Bezposrednio po Soborze Watykarskim II pojgcie ,,komunii’’, stosowane
w odniesieniu do Kosciota, podobnie jak poj¢cie ,,Ludu Bozego” bylo
jednym ztych, ktére wzbudzaly najzywsze zainteresowanie teologéw. Mimo
znacznych osiagnigc i rzeczywistego post¢pu refleksji teologicznej w okresie
posoborowym pojawily sie wowczas takze tendencje do redukcyjnej interp-
retacji tych kluczowych pojeé, co z kolei rodzito niebezpieczenistwo radykal-
nego znieksztalcenia eklezjologii katolickiej.

Okreélenie ,,Lud Bozy” bylo coraz cz¢éciej interpretowane w duchu nad-
rzgdnosci ludu, przy czym zapominano, jak si¢ wydaje, o konstytutywnym
elemencie tegoz ludu, mianowicie o Bogu, rzeczywistym wladcy swego ludu,
obecnym we wszystkich ludach Swiata.

8 Por. Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 69.
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Uksztattowala si¢ rowniez podobna tendencja do zawezonego rozumienia
pojecia ,,komunii”, tak ze dostrzegano prawie wylacznie jej wymiar hory-
zontalny, socjologiczny; w ramach takiej wizji postugiwano si¢ stowem
,,komunia” dla wyrazenia antyhierarchicznej idei Kosciota, ktéry miat byé¢
przede wszystkim federacja Kosciotéw lokalnych, uprzednich pod kazdym
wzgledem wobec Ko$ciota powszechnego.

Celem opublikowanego dzi§ dokumentu jest ukazanie prawidlowej kon-
cepcji ,,komunii”, zgodnej z duchem Soboru Watykariskiego II i Nadzwy-
czajnego Synodu Biskupdw z r. 1985, podczas ktorego pasterze ponownie
podkre§lili centralne miejsce tego pojecia w prawidlowej wizji Kosciota
Bozego, wiernej nauczaniu biblijnemu i tradycji patrystycznej (por. n. 3).
Tak wiec bezposrednie Zrddfa Listu to Sobor i Synod z 1985 r., jednakze
dokumenty Magisterium maja stuzy¢ — zgodnie z intencja w nich wyrazong
— poglebionej lekturze Biblii i Ojcdw, a tym samym takze poprawnej
interpretacji wspolczesnej rzeczywistosci eklezjalne;j.

Dokument opiera si¢ zatem na zalozeniu, Ze nie istnieje wiele odrgbnych
i ronoprawnych eklezjologii, ale w ostatecznej analizie jedna tylko eklezjolo-
gia fundamentalna, kt6rg mozna oczywiscie réznorako uymowac i rozwijac,
akcentujac i uwypuklajac jej wybrane aspekty. Ta r6znorodnos¢ ujgc syste-
matycznych jest dozwolona i nalezy do zadan teologii. Niemniej kazde ujgcie
winno dazy¢ do zachowania rownowagi istotnych elementéw eklezjologii,
jeslima ona by¢é katolicka. Innymi stowy, choé prawda jest, ze mozna wybraé
r6zne punkty wyjécia dla refleksji systematycznej i skoncentrowaé ja wokot
réznych pojeé, jest takze prawda, iz nalezy utrzymaé rownowage autenty-
cznej Tradycji doktrynalnej i zachowaé nienaruszalno$é danych Objawienia.

Aby wigc zapobiec powstawaniu niepetnych i nieadekwatnych interpreta-
cji pojgcia ,,komunii”, Kongregacja Nauki Wiary sformulowata w Liscie
kryteria jego poprawnego rozumienia, omawiajac jego trzy podstawowe
aspekty:

a) Pojegcie ,komunii” w odniesieniu do innych kluczowych pojeé eklezjo-
logii, takich jak ,,Lud Bozy”, ,,Cialo Chrystusa”, ,,sakrament”.

b) Pojgcie ,,komunii”” w odniesieniu do Eucharystii i Episkopatu: zostaje
tu ukazany rzeczywisty sens jednosci Kosciota, wyrazajacy si¢ we wzajem-
nym przenikaniu si¢ Ko$ciota powszechnego i Koscioléw partykularnych.

¢) Pojecie ,,komunii” w odniesieniu do wigzi istniejgcej miedzy biskupami
oraz pomi¢dzy nimi a Nastgpca Piotra, stanowigcej widzialny fundament
jednosci Kosciota; w prezentacji tego aspektu poswigcono nalezng uwagg
problematyce ekumeniczne;.

II. Najwazniejsze tezy dokumentu

w ‘dokumencie mozna wyrézni¢ pig¢ zasadniczych zagadniefi, ktorym
poswigcone sg jego kolejne rozdzialy.

56



1. Po pierwsze List uznaje, ze poj¢cie komunii pozwala adekwatnie wyra-
zié gleboka tre$¢ tajemnicy Kosciota. Pojgcie to ma wymiar wertykalny
(komunia z Bogiem) i horyzontalny (komunia migdzy ludZmi), a zarazem
wymiar niewidzialny (wewngtrzna komunia z Tréjcg Swigta i z innymi
ludZmi) oraz widzialny (komunia w nauce apostoléw, w sakramentach i po-
rzadku hierarchicznym). Komunia ta nie jest zatem wylacznie natury moral-
nej czy psychicznej, ale ontycznej i nadprzyrodzonej i implikuje duchowa
solidarnos¢ migdzy cztonkami Kosciota jako czlonkami jednego ciala, to jest
Ciata Chrystusa.

Nalezy zauwazy¢, ze w tym kontekscie dokument silnie akcentuje auto-
transcendencje Ko$ciota, ktory nie jest rzeczywistosciag zamknieta w samej
sobie, ale otwarta na dziatalno§¢ misyjna i ekumeniczna, zostat bowiem
postany do $wiata, aby przepowiadac i dawac swiadectwo (n. 4; por. relacja
o. Betti).

2. Nast¢pnie dokument omawia konkretne przejawy tajemnicy Kosciola
pojmowanego jako komunia.

Przede wszystkim pojecie komunii odnosi si¢ do rzeczywisto$ci Kosciotow
partykularnych, ktére przeciez sa prawdziwymi ,,Kosciotami”, poniewaz
stanowiag obraz Kosciola powszechnego. W konsekwencji kazdy Kosciot
partykularny jest rzeczywiscie Kosciolem, poniewaz jest w nim obecny
i dziala jeden, swigty, katolicki i apostolski Kosciot. Znaczy to, ze Koscio?
Chrystusowy nie moze by¢ pojmowany jako suma czy federacja Kosciolow
partykularnych. W swoim misterium Kosciét powszechny ,jest rzeczywi-
sto$cig ontycznie i czasowo uprzednig w stosunku do kazdego pojedynczego
KoSciota partykularnego™ (n. 9), ktéry z nego bierze poczatek.

Zgodnie z nauka Pisma Swietego i Ojcéw dokument podkresla to pod-
wéjne pierwszenistwo Kosciota powszechnego. Boza wizja Kosciota, stwo-
rzonego w historii, jest jedna: ma on by¢ Jego Oblubienica, Jego Miastem,
géornym Jeruzalem, Jego jedynym ludem, do ktérego naleza wszyscy
wybrani poczynajac od Abrahama. Nawigzujac do tradycji judaistycznych,
Ojcowie mowia o preegzystencji tego Miasta Bozego, ktére istniato juz przed
stworzeniem $wiata; istotnym celem, do ktdrego zmierza stworzenie, jest
zatem to ostateczne miasto — miejsce, gdzie spetnia si¢ wola Boza, a ziemia
staje si¢ niebem.

To absolutne pierwszenstwo jednego i powszechnego Kosciota ujawnito
si¢ w dniu Pigédziesiatnicy takze jako pierwszefistwo czasowe: wspélnota
apostolska, zgromadzona wokdt Maryi i przez Ducha Swigtego przeksztal-
cona w Kosciél, nie jest lokalnym Kosciolem Jerozolimy. Kazdy apostol
otrzymal misje powszechna, a wszyscy razem stanowia jeden rodzacy si¢
Koscidtidlatego zich przepowiadania powstaja nast¢pnie Koscioty partyku-
larne, poczynajac od Kosciota jerozolimskiego: te ostatnie to ,,corki”
i konkretne realizacje Kosciota powszechnego, kt6ry méwi wszystkimi jezy-
kami i w ten sposéb juz od poczatku swego istnienia jawi si¢ jako katolicki,
a wiec jako jeden Lud Bozy, gromadzacy wszystkie ludy ziemi.
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W tym kontekscie dokument podkresla uniwersalny, ,,katolicki” charak-
ter chrztu. Chrzest w swej sakramentalnej istocie nie jest przyjeciem do
jakiej$ okreslonej wspélnoty lokalnej, ale wlaczeniem w jedyne Ciato Chry-
stusa. Ochrzczony nalezy od Kosciota, gdziekolwiek si¢ uda, co dokument
wyraza piekna formula: ,,W Kosciele nikt nie jest obcy”. Na kazdym miejscu
i we wszystkich jezykach jest to zawsze ten sam Kosciét, jedyna Oblubienica
Chrystusa.

3. Z kolei dokument omawia zalezno$¢, jaka taczy pojecie komunii z jed-
nej strony z zagadnieniem jednosci Kosciota, a z drugiej, z Eucharystia
i Episkopatem.

Komunia Ko$ciotéw w jedno$ci Kosciota powszechnego jest zakorzeniona
w Eucharystii, poniewaz sprawowanie eucharystycznej ofiary w okreslone;j
wspoélnocie lokalnej czy partykularnej nie jest nigdy sprawa tej tylko wspol-
noty: staje si¢ ona Kosciotem jedynie poprzez przyjgcie sakramentalnego
daru laski oraz w komunii z jedynym i niepodzielnym eucharystycznym
Cialem Chrystusa, co oznacza takze jedno$§é¢ i niepodzielno$¢ Jego Ciata
mistycznego, ktoérym jest Kosciét.

W podobny sposéb jedno$¢ Kosciota jest zakorzeniona takze w jednosci
Episkopatu. Jesli bowiem wizja wspéinoty Kosciolow jako ciata wskazuje na
istnienie Kosciola — glowy Koscioldw, ktorym jest Kosciét Rzymu, to
jedno$é Episkopatu wiaze si¢ z istnieniem Biskupa — glowy ciala, czyli
Kolegium Biskupow, ktorym jest Biskup Rzymu.

Eucharystia i Episkopat to nie rzeczywistosci zewng¢trzne wobec jednosci
Kosciota, istotne jedynie z orgamzacyjnego punktu widzenia, ale rzeczywi-
stodci teologiczne wewnetrznie powigzane i nalezace do istoty tajemnicy
samego Kosciola.

4. Ponadto ta jedno$¢é Kosciola nie stanowi przeszkody dla wielosci i réz-
norodnosci, wynikajacych z odmiennosci postug, charyzmatéw i réznych
form apostolatu. Dgzenia do jednosci i wieloSci nie tylko nie sq przeciwstawne,
ale wzbogacajq si¢ nawzajem w takiej mierze, w jakiej tqcznie przyczyniajq sie
do ksztaltowania jedynego Ciata Chrystusa, czyli Kosciota, poprzez mito$é,
ktora jest wiezig doskonatosci. Ten kontekst wyjas$nia i uzasadnia zaréwno
istnienie instytucji powotanych przez Autorytet Apostolski, ktére stanowia
czg$¢ Kosciola powszechnego, cho¢ ich cztonkowie nie przestaja nalezeé
rowniez do Kos$ciotow partykularnych, jak i licznych zakondw i stowarzy-
szenl zycia apostolskiego, ktore cho¢ nie nalezg do hierarchicznej struktury
Kosciota, maja udziat w jego zyciu i §wigtosci.

5. Na koniec, z eklezjologicznym pojeciem komunii wigza si¢ donioste
implikacje ekumeniczne.

Z logiki dokumentu wynika, Zze sukcesja w postudze Piotrowej — ten
widzialny znak i Zrédlo jednosci i komunii, jednosci eucharystycznego Ciata,
z ktdrego rodzi si¢ jedyne cialo Kosciota jako Ciato Chrystusa — nie jest
rzeczywistoscia czysto organizacyjna, zewnetrzna wobec prawdziwej istoty
samej komunii, wobec jej bycia Koséciotem Chrystusa. Zarazem dokument
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uwypukla ekumeniczng koncepcje eklezjologii soborowej i mowi o licznych
elementach Kosciota Chrystusowego obecnych w innych Ko$ciotach i nieka-
tolickich Wspdélnotach koscielnych — elementach, ktére ,,pozwalajag nam z
radoscig i nadzieja dostrzec laczaca nas z nimi pewng komunig, chociaz
niedoskonata™ (n. 17).

Podkresliwszy t¢ zasad¢ doktrynalna, List stara si¢ opisaé dokiadniej
natur¢ owej ,,niedoskonalej komunii” i w tym celu wprowadza rozréznienie
mi¢dzy komunia z Ko$ciolami prawostawnymi z jednej strony, a z Koscio-
tami reformowanymi z drugie;j.

Koscioly prawostawne, cho¢ odiaczone od komunii z Nastepcg Piotra,
pozostaja zjednoczone z Kosciolem katolickim bardzo $cistymi wigzami,
takimi jak sukcesja apostolska i wazno$¢ Eucharystii; zastuguja zatem na
miano Kosciotéw partykularnych, jak nauczat juz Sobér Watykanski II.
Jednoczeénie jednak pozostaje w mocy zasada, ze jedno$é Kosciota, wyra-
zona przez postuge Piotrowa, nie jest zewne¢trznym uzupelnieniem Koscio-
}6w partykularnych, juz samych w sobie petnych i samowystarczalnych, ale
stanowi zasade konstytutywnq samego KoSciota partykularnego jako takiego.
W konsekwencji dokument stwierdza, ze ,,te czcigodne Wspoélnoty chrzesci-
janskie nosza takze ran¢ na swoim byciu Koéciotem partykularnym” (n. 17).

Rana ta jest jeszcze glebsza we Wspolnotach, ktore nie zachowaly sukcesji
apostolskiej, bedacej warunkiem waznosci Eucharystii.

Aby docenié gigboko ekumeniczng wymowe dokumentu, nalezy zauwa-
zyé, ze uznaje on z caly szczeroscia, iz opisana sytuacja jest ranq takze dla
Kosciota katolickiego, choé innej natury, stanowi bowiem przeszkode dla
petnej realizacji jego powszechno$ci w dziejach. Wynika stad potrzeba zde-
cydowanej kontynuacji procesu ekumenicznego, ktérego istote stanowi wed-
hug tekstu ponowne nawrdcenie si¢ do Chrystusa. Dokument wyraza na-
dzieje, ze §wiatto i moc plynaca z takiego nawrdcenia umozliwi wszystkim
uznanie ze prymat Piotra trwa w jego nastepcach, Biskupach Rzymu, i poz-
woli dostrzec, ze postuga Piotrowa jest realizowana tak, jak chciat tego Pan
— jako powszechna shuzba apostolska, obecna we wnetrzu wszystkich Kos-
ciotléw partykularnych, ktora zachowujac swojg istot¢ z ustanowienia
Bozego, moze wyrazaé si¢ na rdzne sposoby, stosownie do czaséw i miejsc,
jak to poswiadcza historia.

Kongregacja Nauki Wiary pragnie, by List stal si¢ dla biskupéw, teologéw
i calego Ludu Bozego miarodajnym wyktadem doktryny, przyczynit si¢ do
tego, ze komunia wiernych calego §wiata i wszystkich czasow bedzie przezy-
wana nie jako rzeczywistos¢ horyzontalna i zewng¢trzna, ale jako wewnetrzna
faska i zarazem widzialny dar Pana, gdyz tylko On zdolny jest ustanowié¢
jedno$é, znoszac wszelkie granice i podzialy bedace skutkiem grzechu
i ludzkiej utomnosci.

KARD. J. RATZINGER
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11.

Instrukcja o pewnych aspektach uzywania
spotecznych srodkéw przekazu dla szerzenia
nauki o wierze

Wprowadzenie

Sobo6r Watykanski I przypomina, ze zgodnie z nakazem Pana, by nauczaé
i glosi¢ Ewangeli¢ calemu stworzeniu (por. Mt 28, 19) ,,wéréd gtéwnych
obowigzkéw biskupich szczegdlne miejsce zajmuje gloszenie Ewangelii”
(KK 25).

Srodki spotecznego przekazu nalezy zaliczy¢ do najskuteczniejszych na-
rzedzi, ktére stoja dzi§ do dyspozycji dla szerzenia przestania Ewangelii.
Kosciot nie tylko rosci sobie prawo, by sie nimi postugiwac (por. kan. 747)
ale wzywa tez Pasterzy, by si¢ nimi postugiwali w wypelnianiu swej misji
(por. kan. 822, par. 1).

Dekret Soboru Watykariskiego I Inter mirifica, instrukcje pastoralne
Paplesklej Rady ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu Communio et progressio
1 Aetatis Novae szeroko omowily wage srodké6w spotecznego przekazu oraz
ich znaczenie dla ewangelizacyjnej misji Kosciota. Ponadto trzeba wspo-
mnie¢ Orientacje dla formacji przysztych kaptanéw dotyczqce Srodkow spote-
cznego przekazu opublikowane przez Kongregacj¢ ds. Nauczania Ka-
tolickiego.

Nowy Kodeks Prawa Kanonicznego méwi réwniez o $rodkach spole-
cznego przekazu (kan. 822-823) i poleca Pasterzom, by troszczyli si¢ i czu-
wali nad nimi. Przelozeni zakonni, szczegdlnie przetozeni wyzsi, maja w tym
wzgledzie tez okreflona odpowiedzialno$¢ z uwagi na ich kompetencje
w dziedzinie dyscypliny.

Znane sa trudnosci, na ktdre z réznych przyczyn napotykaja ci, ktorzy
maja spelni¢ to zadanie troski i czuwania. Z drugiej strony coraz bardziej
szerzg si¢ bigdne poglady za posrednictwem §rodkdw spotecznego przekazu
szczegOlnie przez ksigzki. Kongregacja Doktryny Wiary spetniajac swoja
misje szerzenia i ochrony nauczania dotyczacego wiaryiobyczajow uwazata
za stosowne — by po opublikowaniu Instrukcji o eklezjalnym powotaniu
teologa z 24 maja 1990 roku, dotyczacej doktrynalnego aspektu odpowie-
dzialnosci Pasterzy w sprawie autentycznego magisterium przez nich wyko-
nywanego — opublikowa¢ obecng Instrukcje. D21e_]e si¢ to za zgoda Kon-
gregacji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego oraz po konsultacji z Papieska Rada ds. Srodkéw Spote-
cznego Przekazu.
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Dokument obecny przedstawia w sposéOb systematyczny legislacjc Kos-
siota dotyczaca powyzszej materii. Przypomina normy kanoniczne, wyjasnia
ch utozenie, rozwua i okreéla sposoby ich wprowadzema w Zzycie. Przez to
(nstrukcja pragnie zacheci¢ i przyj$é z pomojcg Pasterzom w wypelinianiu ich
sbowiazku (por. kan. 34).

Normy kanoniczne s gwarancjg wolnosci dla wszystkich: dla wiernych,
<térzy maja prawo otrzymac przestanie ewangeliczne w swojej czystosci

. nienaruszalnosci, dla odpowiedzialnych za pasterzowanie dla teologow i
stystklch publicystéw katolickich, ktérzy maja prawo, by dzieli¢ si¢
swoimi pogladami, zachowujac nienaruszalno$¢ wiary i obyczajéw oraz
szacunek wobec Pasterzy. Podobnie z drugiej strony, legislacja, ktéra regu-
uje informacj¢ gwarantuje i zabezpiecza prawa wszystkich uzytkownikéw
irodk6éw spotecznego przekazu do autentycznej informacji i prawo ogdlnie
siorgc publicystéw do dzielenia si¢ swoimi pogladami w granicach ich
rtawodowego kodeksu, ktory dotyczy rowniez sposobu potraktowania tema-
16w religijnych.

Zwracajac uwage na trudne warunki, w ktérych musza wypeiniaé swoje
zadania, Kongregacja Doktryny Wiary czuje si¢ zobowiazana, by teologom
odpowiedzialnym za pasterzowanie, publicystom katolickim czy publicy-
stom w ogodle, wyrazi¢ szacunek i uznanie za ich konkretny wklad w tej
dziedzinie.

I. Odpowiedzialno$¢ Pasterzy

1. Odpowiedzialnos$¢ dotyczaca pouczania wiernych

Par. 1. Biskupi jako autentyczni nauczyciele wiary (por. kan. 3751 753)
maja troszczy¢ si¢ o to, by pouczaé wiernych o prawie i obowiazku, ktérzy
maja:

a) wspoétpracowal ,,w tym, aby Boze przepowiadanie zbawienia rozsze-
rzalo si¢ coraz bardziej na wszystkich ludzi kazdego czasu i catego §wiata”
(kan. 211),

b) powiadamia¢ Pasterzy Kosciota o swoich potrzebach, zwlaszcza
duchowych, jak rowniez o swoich zyczeniach (por. kan. 212, par. 3);

¢) przekazywaé Pasterzom swoje zdanie dotyczace dobra Kosciota (por.
kan. 212, par. 3),

d) powiadamiaé¢ o swoim zdaniu dotyczacym dobra Kosciota réwniez
innych wiernych ,,zachowujac nienaruszalno$¢ wiary i obyczajéw, szacunek
wobec Pasterzy i biorgc pod uwage wspdlny pozytek i godnos¢ osoby” (kan.
212, par. 3).

Par. 2. Wierni winni ponadto by¢ pouczani o obowigzku, ktéry maja:

a) by zachowac ,,kazdy przez swoje wlasne dziatanie (...) zawsze wspo6l-
not¢ z Kosciotem™ (kan. 209, par. 1, kan. 205);
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b) ,,To co $wicci Pasterze, jako reprezentanci Chrystusa wyjasniaja jako
nauczyciele wiary albo postanawiajg jako kierujacy Kosciotem (...) wypet-
nia¢ z chrzescijafiskim postuszefistwem” (kan. 212, par. 1);

¢) by zachowywac, gdy si¢ oddaja naukom teologicznym, szacunek nale-
zny magisterium Koéciota, cieszac si¢ przy tym nalezna wolnoscia poszuki-
wan i roztropnym wyrazaniem swojego zdania w dziedzinach, w ktérych sg
kompetentni (por. kan. 218);

d) wspétpracowac, by uzywanie $Srodkéw spotecznego przekazu dokony-
walo si¢ w duchu humanistycznym i chrzeScijanskim (por. kan. 822) , tak
zeby Kos$ciét moégt takze poprzez te srodki skutecznie wypelnia¢ swoja
misj¢” (kan. 822, par. 3).

2. Odpowiedzialno$¢ dotyczgca pism i uzywania Srodkéw spote-
cznego przekazu

Sami Pasterze w ramach ich obowigzku czuwania i zachowania nienaru-
szonym depozytu wiary (por. kan. 386 1 747, par. 1), rOwniez, aby odpowie-
dzie¢ prawu, ktdre maja wierni, by by¢ prowadzeni drogg zdrowej doktryny
(por. kan. 213 i 217), maja prawo i obowigzek:

a) ,,czuwac, by wiara i obyczaje wiernych nie doznaty uszczerbku przez
stowo pisane lub uzycie srodkéw spolecznego przekazu” (kan. 823, par. 1);

b) ,,przyshuguje im réwniez prawo domagania si¢, aby przedkladano do
wczesniejszej oceny, to co ma by¢ wydane przez wiernych na pismie, a doty-
czy wiary lub obyczajow” (kan. 823, par. 1);

¢) ,,odrzucania pism przynoszacych szkod¢ prawdziwej wierze lub
dobrym obyczajom” (kan. 823, par. 1);

d) zastosowaé odpowiednio do danego wypadku sankcje administracyjne
lub karne przewidziane przez prawo koScielne wzglgdem tego, ktéry przek-
raczajac normy kanoniczne przewidziane dla swego urzedu, nie spelniajgc
swego obowiazku, stanowi niebezpieczenstwo dla wspélnoty eklezjalnej
i zagraza wierze lub obyczajom wiernych (por. kan. 805; 810, par. 1; 194, par.
1, n. 2; 1369; 1371, n. 1; 1389).

3. Prawo interwencji przy uzyciu odpowiednich Srodkéw

Srodki moralne i prawne, ktére Kosci6t przewiduje dla zachowania wiary
i obyczajow i ktore stawia do dyspozycji Pasterzy nie moga byé zaniedbane
bez uchybienia ich obowigzkom, gdy dobro dusz tego wymaga lub do tego
sklania. Pasterze winni w swoich diecezjach by¢ w stalym kontakcie ze
$wiatem kultury i teologii, aby w ten sposéb kazda ewentualna trudno$é
mogla by¢ szybko rozwiazana na drodze braterskiego dialogu, w ktérym
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“zainteresowane osoby b¢da mialy mozliwos¢ udzielenia odpowiednich
wyjasniei. W podejmowaniu postgpowania kanonicznego, $rodki dyscypli-
narne winny by¢ ostatnimi, do ktérych nalezy si¢ uciekaé (por. kan. 1341),
cho¢ nie mozna zapominaé, ze zastosowanie kar okazuje si¢ w pewnych
wypadkach potrzebne dla utrzymania dyscypliny koscielnej (por. kan. 1317).

4. Szczegolna odpowiedzialnos¢ Biskupow diecezjalnych

Przy zachowaniu uprawnient Stolicy Apostolskiej (por. Konst. Apost.
Pastor bonus, art. 48 i 50-52), Konferencji Episkopatéw i Synodéw partyku-
larnych (por. kan. 823, par. 2). Biskupi winni w ramach swojej diecezji
1 kompetencji wykona¢ pilnie, ale i roztropnie prawo i obowiazek czuwania.
Sa bowiem jako Pasterze pierwsi odpowiedzialni za autentycznosé doktryny
dotyczacej wiary i obyczajow. W wykonywaniu tej funkcji Biskup odniesie
si¢ w razie potrzeby do Konferenc_u Episkopatu, do Synodéw partykular-
nych, lub do Stolicy Swietej, czy jej odpowiedniej dykasterii (por. kan. 823,
par. 2).

5. Pomoc Komisji doktrynalnych

Par. 1. Komisje doktrynalne tak na poziomie diecezji, jak i Konferencji
Episkopatéw moga bardzo poméc Biskupom. Ich dzialalno$é winna byé
doceniona i popierana tak, aby moglty przynie$¢ cenna pomoc Biskupom
w spetnianiu ich misji doktrynalnej (por. List Kongregacji Doktryny Wiary
do wszystkich Przewodniczacych Konferencji Episkopatéw z dnia 23 listo-
pada 1990 roku).

Par. 2. Trzeba si¢ tez stara¢ o wspotprace osdb i instytucji takich jak
seminaria, uniwersytety, wydzialy koscielne, ktore pozostajgc wierne
nauczaniu Koéciota i posiadajac odpowiednia kompetencje naukowa, mog-
tyby przyczynié sie do tego, by Pasterz spelnit swoj obowigzek.

6. Wspélnota ze Stolica éwieta

Pasterze utrzymujac kontakt z dykasteriami Kurii Rzymskiej, szczegdlnie
zKongregacja Doktryny Wiary (por. kan. 360; Konst. Ap. Pastor bonus, art.
48-55), przedioza jej problemy, ktére przekraczaja ich kompetencje (por.
Konst. Ap. Pastor bonus, art. 13), lub ktdre z jakiegokolwiek badz powodu
mogg uczyni¢ wskazang interwencje Stolicy Swietej lub konsultacje z nig.
Ponadto powiadomia ja o wszystkim, co moze byé wazne w sprawach
doktrynalnych, tak z punktu widzenia pozytywnego jak i negatywnego
doradzajac r6wniez ewentualng interwencje.
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I1. Potwierdzenie lub zezwolenie
dla r6znych rodzajow pism

7. Obowiazek uzyskania potwierdzenia lub zezwolenia

Par. 1. Kodeks wymaga dla okreslonych publikacji albo potwierdzenia
albo zezwolenia:

a) w szczegblnosci wymagane jest uprzednie potwierdzenie dla publikacji
Pisma Swigtego i ich ttumaczenia na jezyki narodowe (por. kan. 825, par. 1),
dla katechizméw i pomocy katechetycznych (por. kan. 775, pr. 2; 827, par.
1), dla tekstow przeznaczonych nie tylko dla szké6t podstawowych i srednich,
lecz réwniez dla wyzszych a zajmujacych sie dziedzinami zwiazanymi z mo-
ralnoécia (por. kan. 827, par. 2);

b) uprzednie zezwolenie natomiast potrzebne jest dla przygotowania
i publikowania przez wiernych, réwniez we wspolpracy z braémi odtaczo-
nymi, thumaczen Pisma Swietego (por. kan. 825, par. 2), modlitewnikéw do
publicznego lub prywatnego uzytku (por. kan. 826, par. 3); dla nowych
wydan zbioréw dekretow lub aktow wiadzy kosScielnej (por. kan. 828), dla
pism sporzadzonych przez duchownych i zakonnikéw a zamieszczonych
w publikatorach, ktére maja zwyczaj jawnego atakowania religii katolickiej
lub obcych obyczajéow (por. kan. 831), dla pism sporzadzanych przez zakon-
nikéw, ktdre dotycza spraw religii lub obyczajoéw (por. kan. 832).

Par. 2. Potwierdzenie lub zezwolenie koscielne zaktada opini¢ cenzora lub
cenzorow jesli uwaza si¢ za stosowne by bylo ich wigcej (por. kan. 830).
Opinia ta gwarantuje, Ze pismo nie zawiera niczego przeciwnego autenty-
cznemu magisterium Ko$ciota dotyczacego wiary i obyczajow i zaswiadcza,
ze wszystkie przepisy prawa kanonicznego dotyczace tej sprawy zostaly
zachowane. Jest wigc stosowne, by samo zezwolenie wyraZnie powotywato
si¢ na odno$ny kanon.

8. Pisma, co do ktorych wskazany jest osad Ordynariusza miejsca

Par. 1. Kodeks zaleca, by ksiazki, ktére dotycza Pisma Swietego, teologii,
prawa kanonicznego, historii Ko$ciota, spraw religijnych i moralnych, nawet
jezeli nie sa uzywane jako podreczniki nauczania, jak réwniez pisma, kt6-
rych pewne elementy dotyczace religii lub dobrych obyczajéw, zostaty pod-
dane osadowi Ordynariusza miejsca (por. kan. 827, par. 3).

Par. 2. Biskup dleceZJalny na mocy prawa, ktore posiada, by czuwaé nad
menaruszalnoscna, wiary i obyczajow moze dla szczegblnych i specyﬁcznych
I‘aC_]l zada¢ przez szczeg6lowy nakaz (por. kan. 49), aby wyzej wymienione
pisma zostaly poddane asadowi. Rzeczywiscie kan. 823, par. 1 daje Paste-
rzom prawo ,,domagania si¢, aby przedkladano do wcze$niejszej oceny, to co
ma by¢ wydane przez wiernych na pi$mie” bez zadnych ograniczen jak tylko
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og6lnych, a to ,,dla zachownia nieskazitelnosci wiary i obyczajow”. Ten
nakaz mégiby by¢ natozony albo osobom, albo kategoriom os6b (duchow-
nym, osobom zakonnym, wydawnictwom katolickim itp.) lub w stosunku do
okreslonych tematow.

Par. 3. Takze w tych wypadkach zezwolenie ma charakter oficjalnej
deklaracji, ktoéra gwarantuje, Ze pismo nie zawiera niczego, co jest przeciwne
nienaruszalnosci wiary i obyczajow.

Par. 4. W wypadku, gdyby pismo zawieralo opinie lub problemy wiasciwe
specjalistom, lub dotyczace okreslonych $rodowisk i moglto spowodowac
zgorszenie w pewnych §rodowiskach lub u pewnych oséb, zezwolenie moze
by¢ potaczone z okre§lonymi warunkami dotyczacymi sposobu publikacji
lub jezyka tak, aby w kazdym razie unikna¢ wspomnianych niebezpie-
czenstw.

9. Rozszerzenie potwierdzenia lub zezwolenia

Potwierdzenie lub zezwolenie na wydanie jakiego$ dzieta wazne jest dla
tekstu oryginalnego nie za$ dla nowych zadan lub ttumaczefi (por. kan. 829).
Zwykle przedruki nie s3 uwazane za nowe wydania.

10. Prawo do potwierdzenia lub zezwolenia

Par. 1. Poniewaz zezwolenie stanowi zaréwno prawng jak i moralna gwa-
rancj¢ dla autoréw, wydawcow i czytelnikéw, ten kto o nie prosi — czy to
dlatego, ze jest obowiazkowe, czy zalecone — ma prawo odpowiedzi ze
strony kompetentnej wladzy.

Par. 2. Badanie poprzedzajace udzielenie zezwolenia winno by¢ dokonane
z jak najwigksza pilnoscia i calg powaga, przy uwzglednieniu zar6wno praw
autoréw (por. kan. 218) jak i wszystkich wiernych (por. kan. 213; 217).

Par. 3. Przeciw odmowie udzielenia potwierdzenia lub zezwolenia mozna
wnie$¢ administracyjne odwolanie zgodnie z kanonami 1732—1739 do Kon-
gregacji Doktryny Wiary, ktora jest kompetentnym dykasterium w tej ma-
terii (por. Konst. Apost. Pastor bonus, art. 48).

11. Kompetentna wladza dla udzielania potwierdzenia lub ze-
zwolenia

Par. 1. Na mocy kanonu 824, kompetentna wladza dla udzielenia pot-
wierdzenia lub zezwolenia jest niezaleznie Ordynariusz miejsca zamieszka-
nia lub Ordynariusz miejsca wydania ksigzki.

Par. 2. Gdy jeden Ordynariusz miejsca odméwit udzielenia zezwolenia,
mozna uda¢ si¢ do drugiego kompetentnego Ordynariusza, powiadamiajac
go jednak o udzielonej odmowie; z kolei drugi Ordynariusz nie powinien
udziela¢ zezwolenia bez otrzymania od poprzedniego powoddéw jego
odmowy (por. kan. 65, par. 1).
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R2. Procedura, ktérej nalezy si¢ trzyma¢é

Par. 1. Przed udzieleniem zezwolenia Ordynariusz winien podda¢ pismo
Osadowi os6b, ktére uwaza za godne zaufania. Mozna je wybraé z listy
Przygotowanej przez Konferencj¢ Episkopatu, lub za porada Komisji cenzo-
- Ow, jezeli takowa istnieje, na mocy kanonu 830, par. 1. Formutujac swoj
Osad cenzor bedzie trzymat sig kryteriéw kan. 830, par. 2.

Par. 2. Cenzor winien da¢ swdj osad na piSmie. W razie sadu pozytywnego
Ordynariusz bedzie mégt udzielié zezwolenia zanaczajac swoje nazwisko,
date i miejsce, w ktérym zostalo dane. Gdyby w przeciwnym wypadku
Lawazal za stosowne by go nie udzielaé, winien o swoich racjach powiadomié
Aautora.

Par. 3. Wzajemne stosunki z autorami winny odznacza¢ si¢ duchem kon-
Struktywnego i pelnego szacunku dialogu i eklezjalnej komunii, ktéra by
Pozwolila odnalei¢ drogi, by w publikacjach nie znalazto si¢ nic, co byloby
Przeciwne nauczaniu Kosciota.

Par. 4. Zezwolenie wraz z zaznaczonymi danymi winno by¢ wydrukowane
v ksiazce. Nie wystarcza wigc formula ,,za zezwoleniem wladzy koscielne;j”
Lub inne podobne. Nalezy réwniez wydrukowaé nazwisko Ordynariusza,
ktdéry go udziela, jak réwniez date i miejsce udzielenia zezwolenia (por.
Awutentyczna interpretacja kan. 830, par. 3; AAS, 79(1987), 1249.

A 3. Zezwolenie na publikowanie w pewnych srodkach przekazu

Ordynariusz miejsca winien doktadnie rozwazy¢, czy i pod jakimi warun-
kkami jest wskazane udzieli¢ zezwolenia duchownym lub osobom zakonnym
ma publikowanie w dziennikach, czasopismach lub periodykach, kt6re wyra-
Znie atakuja religi¢ lub dobre obyczaje (por. kan. 831, par. 1).

II1. Apostolat wiernych w dziedzinie wydawnictwa
szczeg6lnie wydawnictw katolickich

4. Zaangazowanie i wspélpraca wszystkich

Wierni, ktérzy pracuja w dziedzinie wydawnictw — wlaczajac w to roz-
Powszechnianie i sprzedaz pism — maja, kazdy wedlug whasciwej sobie
Funkcji, wlasng i szczegblng odpowiedzialnoéé w szerzeniu zdrowej nauki
L dobrych obyczajéow. Konsekwentnie nie tylko winni unikaé rozpowszech-
miania dziet przeciwnych wierze i moralnosci, lecz réwniez przyktadaé si¢ do
r-ozpowszechniania pism, ktére przyczynia si¢ do dobra ogéinoludzkiego
<zytelnikéw (por. kan. 822, par. 2-3).
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15. Wydawnictwa zalezne od instytucji kos’éielnych

Par. 1. Wydawnictwa, ktore zaleza od instytucji katolickich (diecezjalne
instytuty zakonne, stowarzyszenia katolickie itp.) majg w tej dziedzinie
szczegllna odpowiedzialno$é. Ich dziatalno$¢ winna harmonizowac z nau-
czaniem Kosciola, pozostawaé w tacznos$ci z pasterzami i w zgodzie z pra-
wem kanonicznym i mie¢ réwniez na wzgl¢dzie specjalng wig¢z, ktora ich
taczy z wladzg kodcielng. Wydawcy katoliccy nie powinni publikowaé pism
pozbawionych zezwolenia koScielnego, gdy jest ono wymagane.

Par. 2. Wydawnictwa katolickie zalezne od katolickich instytucji winny
by¢ przedmiotem szczegélnej uwagi Ordynariuszéw miejsca, tak aby wyda-
wane przez nich pisma byly zawsze zgodne z nauczaniem Kos$ciota i przy-
czynialy si¢ skutecznie do dobra dusz.

Par. 3. Biskupi majg obowiazek zapobiegal, by pisma dotyczgce religii
i obyczajow, ktore nie otrzymaly zezwolenia lub potwierdzenia wiadzy kos-
cielnej nie byly wystawiane na widok publiczny lub sprzedawane.

IV. Odpowiedzialnos$¢ przetozonych zakonnych

16. Zasady ogolne

Par. 1. Przelozeni zakonni, chociaz nie sa we wlasciwym sensie autenty-
cznymi nauczycielami wiary i Pasterzami, majg jednak autorytet, ktdéry
pochodzi od Boga przez postuge Kosciota (por. kan. 618).

Par. 2. Dzialalno$¢ instytutéw zakonnych winna by¢ wykonywna w imie-
niu i z polecenia Kosciola i we wspélnocie z nim (kan. 675, par. 34). To co
nakazuje kanon 209, par. 1, by wierni w swojej dziatalno$ci pozostawali
zawsze we wspélnocie z Kosciotem, szczegblnie do nich si¢ odnosi. Kanon
590 przypomina instytutom zycia konsekrowanego ich szczegdlna relacje
ulegtosci wzgledem najwyzszej wiadzy koscielnej i wigZ postuszeristwa, ktéra
laczy kazdego z ich czionkéw z Ojcem Swigtym.

Par. 3. Przelozeni zakonni majg by¢ odpowiedzialni za dawanie zezwole-
nia w porozumieniu z Ordynariuszem miejsca cztonkom instytutéw zakon-
nych na publikacje pism, ktére dotyczg kwestii religijnych lub moralnych
{(por. kan. 824 i 832).

Par. 4. Wszyscy przetozeni, a szczegdlnie ci, ktérzy sg Ordynariuszami
(por. kan. 134, par. 1) maja obowigzek czuwania, by w obrebie ich instytu-
téw byta zachowana dyscyplina koscielna wliczajac w to dziedzing $rodkéw
Spoigcznego przekazu i, gdyby wkradly si¢ naduzycia, natozyé jej zacho-
wanie,

Par. 5. Przelozeni zakonni, zwlaszcza ci, ktérych instytuty maja jako cel
wiasciwy apostolstwo prasy i srodkéw spotecznego przekazu, winni dotozyé
staran, aby ich cztonkowie wiernie zachowywali normy kanoniczne doty-
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czgce tej dziedziny. Winni tez szczegolnie troszczy¢ sig o to, by wydawnictwa,
ksiegarnie itp. zwigzane z ich instytutem byly wiernym i skutecznym narze-
dziem apostolskim Kosciota i jego magisterium. '

Par. 6. Przetozeni zakonni beda dzialaé¢ we wspolpracy z biskupami die-
cezjalnymi (por. kan. 678, par. 3) przy ewentualnym zawarciu odpowiednich
umoé6w (por. kan. 681, par. 1-2).

17. Zezwolenie przelozonego zakonnego

Par. 1. Przetozony zakonny, do ktérego nalezy na mocy kanonu 832
udzielanie swoim zakonnikom potrzebnego zezwolenia na publikacje doty-
czacq kwestii religii lub obyczajow nie powinien jej dawac, zanim si¢ nie
upewni dzigki zdaniu przynajmniej jednego zaufanego cenzora, ze pismo nie
zawiera niczego, co mogloby przynie$¢ szkod¢ nauce wiary i obyczajow.

Par. 2. Przetozony moze wymagaé, by jego zezwolenie poprzedzato
zezwolenie Ordynariusza miejsca i by zostalo to wyraznie zaznaczone
w publikacji.

Par. 3. To zezwolenie moze by¢ udzielone w sposéb ogélny, gdy chodzi
o stala wspoélpracg w czasopismach.

Par. 4. Nawet w tej dziedzinie wzajemna wspotpraca migdzy Ordynariu-
szem a przelozonymi zakonnymi jest szczegdlnie wazna (por. kan. 678,
par. 3).

18. Wydawnictwa zakonnikéw

Wszystko, co zostato ogdlnie powiedziane o wydawnictwach zaleznych od
instytucji katolickich, odnosi si¢ do wydawnictw zaleznych od instytutéw
zakonnych. Te przedsigbiorstwa wydawnicze maja by¢ zawsze uwazane za
dzieta apostolskie, ktore winny dziata¢ z polecenia Kosciota i we wspdlnocie
z nim jak réwniez w wiernoéci wlasciwemu charyzmatowi instytutu i w
ulegtosci wobec biskupa diecezjalnego.

Ojciec Swigty Jan Pawet I1, w czasie audiencji udzielonej nizej podpisa-
nemu Kardynatowi Prefektowi zatwierdzit obecng Instrukcje przyjeta: na
zwyczajnym zebraniu tej Kongregacji i nakazat jej opublikowanie.

ALBERTO BOVONE JOSEPH KARD. RATZINGER
ARCYB. TYT. CEZAREI w NUMIDI Prefekt
Sekretarz

W Rzymie, w siedzibie Kongregacji Doktryny Wiary, 30 marca 1992 r.
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Papieska rada ds. Srodkéw spotecznego przekazu

12.

AETATIS NOVAE

Instrukcja duszpasterska o przekazie spotecznym
w dwudziesta rocznicg ogloszenia instrukcji
Communio et progressio

Wstep: Przewrdt w dziedzinie spotecznego przekazu

1. U progu nowej ery zakres wzajemnego komunikowania si¢ ludzi zna-
cznie sig poszerza, co bardzo gleboko oddziatuje na kulturg w catym §wiecie.
Przetomowe zmiany w dziedzinie techniki stanowia tylko jeden z aspektow
tego zjawiska. Nie ma dzi$ takiego miejsca, w ktdrym nie daje si¢ odczué
wplyw Srodkéw przekazu na postawy religijne i moralne, na systemy polity-
czne i spofeczne czy na wychowanie.

Tak na przyktad w procesie ,,radykalnych przemian” lat 1989—1990, na
ktérych historyczne znaczenie wskazuje Papiez w encyklice Centesimus
annus, nie sposéb zakwestionowac roli srodkéw spotecznego przekazu, kt6-
rych oddzialywaniu nie mogly polozy¢ tamy granice geograficzne ani
polityczne'.

Przekonujemy si¢ zatem, ze ,,pierwszym «areopagiem» wspétczesnym jest
$wiat $rodkéw przekazu, ktdry jednoczy ludzko$¢ i czyni z niej, jak to sig
okresla, Swiatowa wioske. Srodki spotecznego przekazu osiagnegty takie
znaczenie, ze dla wielu sa gtéwnym narz¢dziem informacyjnym i formacyj-
nym, przewodnikiem i natchnieniem w zachowaniach indywidualnych,
rodzinnych, spotecznych™?.

Po uptywie przeszio ¢wieréwiecza od ogloszenia przez Sobor Watykanski
II Dekretu o $srodkach spotecznego przekazywania mysli Inter mirifica i w
dwadziescia lat po ukazaniu si¢ instrukcji duszpasterskiej Communio et
progresszo Papieska Rada ds. Srodkéw Spokcczncgo Przekazu pragnie roz-
wazy¢ konsekwencje duszpasterskie opisanej sytuacji. Czyni to w duchu
koncowych stéw instrukcji Communio et progressio. ,,Lud Bozy, idac w po-

! Por. Jan Pawet 11, Enc. Centesimus annus, 12-23: AAS 83 (1991), 807-821.
2 Jan Pawet 11, Enc. Redemptoris missio, 37: AAS 83 (1991), 285.
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chodzie wiekéw, jest réwnocze$nie dawca i odbiorca. Spogladajac w przy-
szto$é, ufnie i z goraca miloscig $ledzi on zapowiedzi rozpoczynajgce;j si¢
$wietlistej epoki przekazu spotecznego™’.

W przekonaniu, ze zasady i poglady wyrazone w tych dokumentach
soborowych i posoborowych zachowuja trwala wartos§¢, pragniemy odniesé
je do ksztattujacej si¢ nowej rzeczywistosci. Nie oznacza to, jakoby$my
zamierzali wydaé ostateczny osad o tej skomplikowanej, dynamicznej 1 nie-
ustannie su; rozwijajgcej sytuacp pragniemy jedynie, aby niniejszy doku-
ment stal si¢ narzedziem pracy i zache¢tg dla tych wszystkich, ktérzy staja
wobec duszpasterskich konsekwencji nowej sytuacji.

2. W latach, ktére uptynely od chwili ogloszenia dekretu Inter mirifica
oraz instrukcji Communio et progressio, ludzie przyzwyczaili si¢ stopniowo
do okreslen takich jak ,,spoteczenstwo epokiinformacji”, ,,.kultura srodk 6w
spolecznego przekazu” czy ,,pokolenie mass-mediéw”’. Zwracajg one uwage
na pewien znamienny fakt: ludzka wiedza o zyciu i sposob my$lenia o nim sa
w znacznym stopnu zdeterminowane przez S§rodki przekazu; ludzkie
dos$wiadczenie jako takie stato sig¢ w duzej mierze doswiadczeniem zdobytym
za posrednictwem $rodkow przekazu.

Ostatnie dziesigciolecia przynosza réwniez wiele niezwyklych nowosci w
dziedzinie techniki przekazu informacji. Dotyczy to zaréwno szybkiego
rozwoju technik dawniejszych, jak i powstawania nowych form telekomuni-
kacjiiprzekazu, takich jak tacznosc satelitarna, telewizja kablowa, wykorzy-
stanie wiokien optycznych, kaset magnetowidowych i ptyt kompaktowych,
sporzadzanie obrazéw za pomoca komputera oraz wiele innych technik
komputerowych i cyfrowych. Zastosowanie nowych $rodkéw przekazu
spowodowato rozwdj tego, co bywa nazywane ,,nowymi jezykami’, i stwo-
rzyto zaréwno nowe mozliwosci dla misji Kosciola, jak i nowe problemy
duszpasterskie.

3. W tej sytuacji zach¢camy pasterzy oraz lud Kosciota do gigbszej ref-
leksji nad problemami zwigzanymi z przekazem spotecznym i stuzacymi mu
$rodkami i do wykorzystania tej refleksji w praktycznym dziataniu i w
realistycznych przedsiewzigciach.

,,Ojcowie Soboru, patrzac w przyszio$c i starajac si¢ przewidzie¢, w jakich
okoliczno$ciach przyjdzie Kosciolowi wypetnia¢ swoja misje, mogli juz
wowczas z calg jasno$cig dostrzec, ze postgp techniczny «zmienia oblicze
ziemi», dazac nawet do podboju przestrzenl pozaziemskiej. Uznali, ze w
szczegolnodci szybkie tempo rozwoju nowych technologii przekazu infor-

3 Papieska Komisja ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu, Instrukcja duszp. o érodkach

spolecznego przekazu Communio et progressio, 187: AAS 63 (1971), 655-656.

70



macji musi wywola¢ reakcj¢ fancuchowa i prowadzi¢ do nieoczekiwanych
konsekwencji”*,

,,Nie sugerujac bynajmniej, ze Kosciot winien pozostawac na uboczu i nie
angazowac si¢ w te procesy, Ojcowie Soborowi widzieli miejsce Kosciola
W samym sercu ludzklego postepu, jako uczestnika doswiadczen calej ludz-
kosci, starajacego si¢ rozumiec je i interpretowac w §wietle wiary. Powinnos-
cia cztonkéw Ludu Bozego jest tworcze wykorzystywanie nowych odkryé
i technologii dla dobra ludzkosci i do realizacji Bozego planu wobec Swiata.
(...) Médimy sig, by caly potencjat «ery komputeréw» zostat wprzegnigty w
shuzbe powolania ludzkiego i transcendentnego wobec cztowieka, by przy-
nidst chwale Ojcu, od ktdrego pochodza wszystkie rzeczy dobre™>.

Pragniemy wyrazi¢ uznanie wszystkim osobom zaangazowanym w twor-
cza prace w dziedzinie Srodkow przekazu, podejmowang w catym KoéSciele.
Pomimo pewnych trudnosci — ktorych przyczyna jest brak dostatecznych
$rodkow finansowych, a czasem przeszkody stawiane Kosciotowi w dostgpie
do $rodkow przekazu, jak rowniez nieustanne przemiany w dziedzinie kul-
tury, wartosci i postaw, zachodzace pod przemoznym wplywem tych $rod-
kéw — wiele juz dokonano i nadal si¢ dokonuje. Biskupi, kaplani, osoby
zakonne i $wieckie, dziatajace w tej kluczowej dziedzinie apostolstwa, zastu-
guja na powszechng wdziecznos$¢.

Nalezy si¢ tez cieszy¢ z konkretnych przedsigwzie¢ ekumenicznych w
dziedzinie $rodkow przekazu, podejmowanych wspdlnie przez katolikéw
iich braci i siostry z innych Kosciotow i Wspolnot koscielnych, a takze
w ramach wspolpracy miedzyreligijnej z wyznawcami innych $wiatowych
religii. ,,Skuteczniejsza wspolpraca chrzescijan i SciSlejsze wspoldziatanie
z wyznawcami innych religii w sferze przekazu spotecznego” sa nie tylko
pozadane, ale niezbgdnie do tego, ,,aby tresci religijne byly rzeczywiscie
obecne w $rodkach przekazu’S.

I. Zewne¢trzne uwarunkowania spotecznego przekazu

A. Kontekst kulturowy i spoteczny

4. Glgbokie przemlany, Jakle dokonujq si¢ obecnie w sferze spolecznego
przekazu oznaczaja co$ wigcej niz przewrdt o charakterze czysto techni-
cznym: jest to gruntowne przeksztalcenie elementow, za pomoca ktorych
czlowiek poznaje otaczajacy go Swiat oraz weryfikuje i wyraza to, co poznat.

4 Jan Pawet II, Or¢dzie na Swiatowy Dzieft Srodkéw Spotecznego Przekazu 1990: ,,L’Osser-
vatore Romano™, 24 stycznia 1990; por. Sobor Wat. II, Konstytucja duszp. o Kosciele w swiecie
wspolczesnym Gaudium et spes, 5: AAS 58 (1966), 1028.

5 Tamze. i

¢ Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Wskazania dotyczgce wspdipracy eku-
menicznej i miedzyreligijnej w dziedzinie spolecznego przekazu, 1, Watykan 1989.
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Stata dostepno$¢ obrazéw i idei oraz ich szybkie przekazywanie nawet
z jednego kontynentu na drugi ma zaréwno pozytywne, jak 1 negatywne
skutki w dziedzinie psychologlcznego moralnego i spotecznego rozw03u
osobowoscn, struktury i funkcjonowania spoleczenstw, wymlany i wzaje—
mnej komunikacji migdzy poszczegélnymi kulturami oraz przyjmowania
1 przekazywania wartosci, $wiatopogladéw, ideologii i przekonan religij-
nych. Przewr6t w sferze Srodkow przekazu ksztaltuje rowniez spoteczny
obraz Kosciota 1 ma istotny wpltyw na struktury koscielne i sposoby ich
funkcjonowania.

Wszystko to pociaga za soba powaine konsekwenqe duszpasterskie.
Srodki przekazu moga byc bowiem uzywane zaréwno do gloszenia Ewange-
lii, jak i do wypierania jej z ludzkich serc. Splatajac si¢ coraz Scislej z pow-
szednim zyciem ludzi, wptywaja na ich rozumienie sensu Zycia.

Potega Srodkéw przekazu jest tak wielka, ze wptywaja one nie tylko na to,
jak ludzie mysla, ale takze o czym mysla. Dla wielu rzeczywistoscia jest to, co
srodki przekazu uznaja za rzeczywiste; wszystko, czemu nie poswigcaja
uwagi, wydaje si¢ pozbawione znaczenia. W ten sposdb jednostki i grupy,
o ktdrych nie méwi si¢ w srodkach przekazu, moga by¢ de facto zmuszone do
milczenia; nawet gtos Ewangelii moze zosta¢ w ten sposéb przyttumiony,
chociaz nie catkiem zaghiszony.

Dlatego waine jest, aby chrze$cijanie potrafili dostarczaé brakujacych
informacji tym, ktorzy ich nie otrzymuja, i dopuszczaé do gtosu tych, ktorzy
zostali go pozbawieni.

Srodki przekazu potrafia zaréwno umacnia¢, jak i niszczyé tradycyjne
wartosci w sferze religii, kultury i rodziny. Dlatego wciaz aktualne sa stowa
Soboru: ,,Aby wiasciwie postugiwa¢ si¢ tymi srodkmi, jest rzecza zgota
konieczng, by wszyscy, ktdrzy ich uzywaja, znali zasady porzadku moral-
nego i $cidle je w tej dziedzinie wcielali w zycie”’.

B. Sytuacja polityczna i ekonomiczna

5. Struktury ekonomiczne poszczegolnych panstw sg jak najécislej zwig-
zane z nowoczesnymi systemami spotecznego przekazu. Pafstwowe inwe-
stycje, zmierzajace do stworzenia sprawnej infrastruktury spotecznego prze-
kazu, sa powszechnie uwazane za konieczny warunek rozwoju gospodar-
czego i politycznego. Wzrost kosztéw takich inwestycji byt istotnym
czynnikiem, ktéry sklonit rzady wielu krajow do podj¢cia krokéw w celu
nasilenia konkurencji w tej dziedzinie. Z tej i z innych przyczyn w wielu
przypadkach publiczne systemy telekomunikacji oraz radiofonii i telewizji
zostaty poddane deregulacji i prywatyzacji.

7 Sobér Wat. II, Dekret o $rodkach spolecznego przekazywania mysli Inter mirifica, 4
AAS 56 (1964), 146.
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Publiczne Srodki przekazu moga by¢ narzg¢dziem ideologicznej i polity-
cznej manipulacji, ale takze nie uregulowana prawnie komercjalizacjai pry-
watyzacja Srodkow przekazu moze mie¢ daleko idace konsekwencje.
W praktyce — i to cz¢sto na skutek oficjalnej polityki — odpowiedzialno$é
za wykorzystanie przestrzeni radiowej jest bardzo ograniczona. Istnieje
sklonno$¢ do mierzenia sukcesu wedlug kryterium zysku, nie za$ stuzby.
Dazenie do zysku i reklamy wywiera nadmierny wplyw na tre$¢ spotecznego
przekazu: popularno$¢ géruje nad jakoscia, ktéra spada do poziomu najniz-
szego wspolnego mianownika. Specjalisci od reklamy nie ograniczaja si¢ do
realizacji swoich rzeczywistych zadah — rozpoznawania autentycznych
potrzeb i odpowiadania na nie — ale powodowani checia zysku staraja sig
rozbudza¢ sztuczne potrzeby i tworzy¢ konsumpcyjne wzorce.

Ekspansja intereséw komercyjnych przekracza tez granice panistw i dziata
na szkodg¢ niektérych narodéw i ich kultur. W obliczu rosnacej konkurencji
i koniecznosci tworzenia nowych rynkéw zbytu przedsigbiorstwa dziatajace
w sferze §rodkéw przekazu przyjmuja coraz bardziej charakter ,,wielonaro-
dowy”’; brak lokalnych mozliwosci produkcyjnych czyni jednocze$nie nie-
ktore kraje coraz bardziej zaleznymi od zagranicy. W ten sposéb wytwory
popularnych srodkéw przekazu z jednego kregu kulturowego przenikajq do
innej kultury, czgsto ze szkoda dla 1stme_1qcych w niej form sztuki i sSrodkow
przekazu oraz dla uosablanych przez nia wartosci.

Niemniej, rozwigzania probleméw wyniklych z nie uregulowanej prawnie
komercjalizacji i prywatyzacji nie nalezy szuka¢ w panstwowej kontroli
srodkéw przekazu, lecz w uporzadkowaniu tej dziedziny zgodnie z zasada
shuzby spoteczenstwu oraz wigkszej odpowiedzialnosci publicznej. W tym
kontekscie trzeba zauwazy¢, ze chociaz w niektorych krajach regulacja
praktyczna i prawna spolecznego przekazu zmienia si¢ wyraZnie na lepsza, to
jednak s3 takie regiony, gdzie interwencja czynnik6w panstwowych stanowi
nadal instrument ucisku i dyskryminacji.

II. Zadania Srodkéw spotecznego przekazu

6. U podstaw instrukcji Communio et progressio lezy wizja spotecznego
przekazu jako drogi do wspdlnoty. W dokumencie tym czytamy mianowicie,
ze ,,komunikowanie, to co§ wigcej niZ samo tylko przekazywanie idei czy
wyraianie uczué, to przede wszystkim dawanie siebie z mitosci”®. W tym
sensie spoieczny przekaz stanowi odzwierciedlenie koscielnej wspélnoty i
moze si¢ przyczynia¢ do jej ksztatltowania.

Przekazywanie prawdy moze istotnie mie¢ moc odkupiericza, pochodzaca
od osoby Chrystusa. Jest On bowiem wcielonym Stowem Bozym i obrazem

¥ Communio et progressio, 11: AAS 63 (1971), 598.
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niewidzialnego Boga. W Nim i przez Niego Bog udziela siebie ludzkosci
poprzez dzialanie Ducha. ,,Albowiem od stworzenia $wiata niewidzialne
Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz bdstwo — staja si¢ widzialne
dla umystu przez Jego dzieta™®. Teraz za$ ,,Stowo stato si¢ cialem i zamiesz-
kato wsrdd nas. 1 ogladalismy Jego chwalg, chwalg, ktérg Jednorodzony
otrzymuje od Ojca, peten taski i prawdy”'°.

We wcielonym Stowie samoudzielenie si¢ Boga jest ostateczne. W stowach
iczynach Jezusa Stowo przynosi wyzwolenie i odkupienie calemu rodzajowi
ludzkiemu. To z mitosci ptynace samoobjawienie Boga, polaczone z odpo-
wiedzig cztowieka ptynaca z wiary, tworzy glgboki dialog.

Dzieje cztowieka i wszelkie reakcje miedzyludzkie istniejg w ramach tego
samoudzielenia si¢ Boga w Chrystusie. Przeznaczeniem samej historii jest
stad sie swoistym stowem Bozym, a powotanie czlowieka polega réwniez na
tym, aby przyczynial si¢ on do tego, probujac w sposéb tworczy zy¢ tym
nieustannym, nieograniczonym udzielaniem si¢ Bozej mitosci, ktéra przy-
nosi pojednanie. Powinni$my to wyraza¢ stowami nadziei i uczynkami
mitosci, to znaczy naszym sposobem zycia. Dlatego spoteczny przekaz musi
by¢ jednym z najwazniejszych aspektow zycia koscielnej wspdlnoty.

Chrystus jest zarazem trescig i Zzrédlem tego, co oznajmia Koscidl, gtoszac
Ewangeli¢. Ko$ciot bowiem jest ,,Jego Cialem, Pelnig Tego, ktory napelnia
wszystko wszelkimi sposobami”!!. Z pomoca stowa Bozego i sakramentow
$wigtych zmierzamy wigc w Kosciele ku oczekiwanemu ostatecznemu zjed-
noczeniu, gdzie Bog bedzie ,,wszystkim we wszystkich”!2,

A. Srodki przekazu w stuzbie ludzi i kultur

7. Obok calego dobra, jakie czynig i czyni¢ sg zdolne, §rodki przekazu,
,.ktére moga by¢ tak skutecznymi narzedziami jednosci i porozumienia,
mogg si¢ tez czasem stawaé instrumentem szerzenia wypaczonej wizji zycia,
rodziny, religii i moralno$ci — wizji, ktdra nie szanuje prawdziwej godnosci i
przeznaczenia osoby ludzkiej”!’. Jest rzecza konieczng, aby $rodki przekazu
uwzglednialy catodciowy rozwdj osoby, obejmujacy ,, kulturowy, transcen-
dentny i religijny wymiar czlowieka i spoleczenistwa™!*, i przyczyniaty si¢ do
jego ksztaltowania.

Zrodlo niektorych probleméw indywidualnych i spotecznych tkwi tez w
fakcie, ze miejsce wigzi miedzyludzkich zajmuje coraz intensywniejszy kon-
takt ze §rodkami przekazu oraz silne przywiazanie emocjonalne do ich

12 1Kor 15, 28; Communio et progressio, 11: AAS 63 (1971), 598.

13 Papieska Rada ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu, Pornografia i przemoc w $rodkach
spotecznego przekazu jako problem duszpasterski, 7, Watykan 1989.

4 Por. Jan Pawel 11, Enc. Sollicitudo rei socialis, 46: AAS 80 (1988), 579.
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fikcyjnych bohateréw. Srodki przekazu nie moga wszakze zastapi¢ osobi-
stego kontaktu i relacji mi¢gdzy cztonkami rodziny czy przyjaciétmi. Jednak
te problemy moga by¢ w duzej mierze rozwigzane takze przez odpowiednie
wykorzystanie §rodkow przekazu grupy dyskusyjne, rozmowy na temat
filmow czy transmisji radiowychi telew1zyjnych wszystkle te formy, ktére
pobudzaja ludzi do komunikowania si¢ migdzy soba, a nie zastgpuja go.

B. Srodki przekazu w stuibie dialogu ze $wiatem

8. Sobdr Watykarnski II podkreslit, ze Lud Bozy ,,czuje si¢ (...) naprawde
$cisle ztaczony z rodzajem ludzkim i jego historig™!®. Ci, ktérzy gloszg stowo
Boze, musza styszeé i starac si¢ zrozumiec ,,stowa” réznych ludéw i kultur —
nie tylko po to aby si¢ od nich czego$ nauczy¢, lecz aby im poméc poznaé i
przyjaé stowo Boze's. Dlatego Kosciél powinien by¢ obecny w §wiecie w
sposob aktywny i uwazny — tak aby budowa¢ wspélnotg i stuzy¢ pomoca
tym, ktorzy poszukuja mozliwych do przyjecia rozwmzan problemoéw osobi-
stych 1 spotecznych.

Ponadto, jesli Kosciol ma zawsze glosic¢ swoje orgdzie w sposéb dostoso-
wany do danej epokiido kultury poszczegdlnych narodéw iluddw, to dzisiaj
musi to czyni¢ w ramach tworzace;j si¢ kultury $rodkdw przekazu i do niej si¢
zwracac!’. Jest to podstawowy warunek podje¢cia bardzo waznej mysli
Soboru Watykarnskiego II: ksztattowanie si¢ ,,wigzo6w spotecznych, techni-
cznych i kulturalnych™, coraz §cislej taczacych ludzi pomigdzy soba, stawia
przed KosSciotem ,,szczegdlnie pilne zadanie dgzenia do tego, aby wszyscy
ludzie ,,0siggneli petng jedno$¢ réwniez w Chrystusie”!®. Z racji doniostej
roli, jaka Srodki spolecznego przekazu moga odgrywaé w jego staraniach o
budowanie jednosci, Kosciét widzi w nich ,,narz¢dzie planéw Bozej Opa-
trzno$ci”, stuzace rozwijaniu wzajemnego porozumienia i wspolnoty migdzy
ludZzmi podczas ich ziemskiego pielgrzymowania'®.

Starajac si¢ nawigzaé dialog ze wspolczesnym $wiatem, Koécidt pragnie
wiec prowadzi¢ szczery 1 nacechowany szacunkiem dialog z ludZmi odpo-
wiedzialnymi za dzialalno$¢ Srodkoéw spolecznego przekazu. Dialog ten
wymaga, by Koécidt staral si¢ zrozumieé rzeczywisto$¢ srodkdw przekazu —
ich cele, wewngtrzne struktury, sposoby, formy i rodzaje dzialania — i
okazywal wsparcie 1 zachgt@ osobom pracujqcym w tej dziedzinie. Taka
postawa zyczliwego zrozumienia i wsparcia Jest dobrym punktem wyjscia dla
prezentacji propozycji zmierzajacych do usunigcia przeszkéd, jakie staja na
drodze ludzkiego postgpu 1 gloszenia Ewangelii.

BGaudium et spes, 1: AAS 58 (1966), 1034.

16 Por. Pawet VI, Adhort, apost. Evangelii muntiandi, 20: AAS 68 (1976), 18-19.

17 Por. Inter mirifica, 3: AAS 56 (1964), 146.

¥ Sobor Wat. I1, Konstytucja dogm. o Kosciele Lumen gentium, 1: AAS 57 (1965), 5.
1% Por. Communio et progressio, 12: AAS 63 (1971), 598.
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Dialog taki wymaga zatem od Kosciola aktywnego zainteresowania
$wieckimi Srodkami przekazu, a zwlaszcza opracowania wlasnej polityki w
tym zakresie. Chrzescijanie maja bowiem obowiazek zabraé gltos we wszyst-
kich $rodkach przekazu, przy czym to ich zadanie nie ogranicza si¢ do
rozpowszechniania informacji koscielnych. Dialog, o ktérym mowa, obej-
muje réwniez okazywanie pomocy osobom pracujacym w §rodkach prze-
kazu, a takze wypracowanie antropologii i teologii spolecznego przekazu —
réwniez po to, aby sama teologia stata si¢ bardziej komunikatywna, a tym
samym mogla skuteczniej ukazywac wartosci ewangeliczne i odnosic je do
wspolczesnej rzeczywistodci zycia ludzkiego. Wreszcie, dialog ten wymaga,
aby osoby sprawujace funkcje kierownicze w Kosciele oraz duszpasterze
chetnie i roztropnie odpowiadali na propozycj¢ kontaktu ze strony §rodkéw
przekazu, prébujac nawigzaé z tymi, ktorzy nie podzielajg naszej wiary,
relacje nacechowane wzajemnym zaufaniem i szacunkiem, oparte na pod-
stawowych wspdlnych warto$ciach.

C. Srodki przekazu w stuzbie
ludzkiej wspolnoty i postepu spotecznego

9. Przekaz spoleczny, jaki dokonuje si¢ w Kosciele i poprzez Koscidt,
polega gtéwnie na oznajmianiu Dobre;j Nowiny Jezusa Chrystusa. Jest to
gloszenie Ewangelii Jako stowa prorockiego 1 wyzwalajacego, sklerowanego
do ludzi naszych czaséw; jest to — w obliczu radykalnej lalcyzacp — $wia-
dectwo o Bozej prawdzie i o transcendentnym przeznaczeniu cztowieka, jest
to opowiedzenie si¢, w duchu solidarnosci z wszystkimi wierzacymi, prze-
ciwko konfliktom i podzialom, a za sprawiedliwosdcig i1 wspé6lnotg ludzi,
narodéw i kultur.

Takie rozumienie spolecznego przekazu przez Koscidt ukazuje w swoi-
stym §wietle §rodki przekazu i rolg, jakg zgodnie z planem Bozej Opatrznosci
winny one spetniaé w dazeniu do rozwoju ludzi i ludzkiej spotecznosci.

D. Srodki przekazu w stuibie wspélnoty koscielnej

10. Obok tego, co powiedziano dotad, trzeba stale przypominac o pod-
stawowym prawie do dialogu i do informacji w ramach Kosciota, o ktérym
moéwi instrukcja Communio et progressio®™, oraz poszukiwaé nadal skute-
cznych srodkow — do ktdrych nalezy réwniez odpowiedzialne wykorzysta-
nie Srodkdw przekazu — shuzacych urzeczywistnianiu i ochronie tego prawa.
W zwiazku z tym trzeba wspomnie¢ m.in. o wskazaniach Kodeksu Prawa
Kanonicznego, w mysl ktorych wierni nie tylko sa obowigzani okazywaé
postuszenstwo pasterzom Kosciola, ale rOwniez ,,maja prawo, by przedsta-

% Tamze, 114-121.
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wia¢ im swoje potrzeby, zwlaszcza duchowe, jak rowniez swoje zyczenia?!,
Co wigcej, ,,stosownie do posiadanej wiedzy, kompetencji i zdolnosci, jakie
posiadaja, przystuguje im prawo, a niekiedy nawet obowiazek wyjawienia
swego zdania Swigtym pasterzom w sprawach dotyczacych dobra Kos-
ciola™??,

W pewnej mierze chodzi tu o utrzymanie i umocnienie wiarygodnosci
Kosciola i skutecznoéci jego dziatan. Ale co jeszcze bardziej istotne, jest to
Jedna z drog konkretnego urzeczywistniania charakteru Koéciota jako com-
munio, majacej swoje zroédto w glebokiej komunii Tréjcy Sw1¢te] ibedacej jej
odzwierciedleniem. W$rdd cztonkdw tej wspdlnoty oséb, jakg stanowi Kos-
cidl, istnieje zasadnicza réwno$¢ godnosci i postannictwa, wynikajaca ze
chrztu i lezaca u podstaw hierarchicznej struktury oraz réznorodnosci urzeg-
dow i zadan. ROwnosé¢ ta powinna znajdowaé wyraz w szczerym i pelnym
szacunku dzieleniu si¢ informacjami i opiniami.

W przypadku réznicy zdan nalezy pamigtac o tym, ze ,,wywierajac (...)
nacisk na opini¢ publiczna nie mozna si¢ przyczyni¢ do wyjasnienia proble-
moéw doktrynalnych ani stuzyé prawdzie™?’. ,,W rzeczywisto$ci, opinie wie-
rzacych nie moga by¢ zwyczajnie i po prostu utozsamiane z sensus fidei**,

Dlaczego Koéciét broni prawa ludzi do rzetelej informacji? Dlaczego
podkresla swoje prawo do gloszenia autentycznej prawdy Ewangelii? Dla-
czego przyklada takg wage do odpowiedzialnosci swoich pasterzy za przeka-
zywanie prawdy i przygotowywanie do tego wiernych? Jest tak dlatego, ze
cala koncepcja tego, czym jest w Kosciele przekaz spoleczny, opiera si¢ na
$wiadomosci, ze stowo Boze przekazuje samo siebie.

E. Srodki przekazu w stuzbie nowej ewangelizacji

11. Obok metod tradycyjnych, jak §wiadectwo zycia, nauka religii, kon-
takt osobisty, pobozno$¢ ludowa, liturgia i inne obrzgdy, bardzo waznym
érodkiem ewangelizacji i katechezy staly si¢ obecnie srodki przekazu. Istot-

nie, ,,Kosciol bylby winny przed swoim Panem, gdyby nie uzywal tych
pot¢znych pomocy, ktére ludzki umyst coraz bardzwj usprawnia i dosko-
nali”?, Srodki spolecznego przekazu moga i powmny by¢ narz;dnaml w
stuzbie prowadzonej przez Kos$ciél reewangelizacji i nowej ewangelizacji
wspolczesnego Swiata. W mysl slusznej, starej zasady: ,,widzie¢, oceniac,
dziala¢”, nalezy wykorzysta¢ w ewangelizacji audiowizualne mozliwosci
$rodkow przekazu.

2l Por. kan. 212, par. 2: AAS 75 (1983), 34.
22 Por. kan. 212, par. 3.

23 Kongregacja ds. Nauki Wiary, Instrukcja o powotaniu teologa w Kosciele, 30: AAS 82
(1990), 1562.

24 Por. tamze, 35.
%5 Evangelii muntiandi, 45: AAS 78 (1976), 35.
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Ksztaltujac postawe Kosciota wobec §rodkdw przekazu i wobec kultury,
na ktéra wywieraja one tak znaczny wplyw, nalezy jednak koniecznie pamie-
taé, ze ,,nie wystarcza (...) uzywac ich do szerzenia oredzia chrzescijariskiego
i Magisterium Kosciota, ale trzeba wtaczy¢ samo oredzie w te «nowa kul-
turg» stworzong przez nowoczesne $rodki przekazu (...), [z ich] nowymi
jezykami, nowymi technikami, nowymi postawami psychologicznymi’?.
Ewangelizacja w dzisiejszych czasach powinna czerpac srodki i mozliwosci z
aktywnej i otwartej obecnosci Kosciota w $wiecie §rodkéw przekazu.

III. Aktualne wyzwania

A. Potrzeba krytycznej oceny

12. Chociaz Ko$ciét zajmuje wobec srodkdw przekazu postawg pozy-
tywng i otwartg, starajac si¢ uczestniczy¢ w tworzonej przez nie nowej
kulturze, aby ja skutecznie ewangelizowa¢, musi réwniez dokonywac kryty-
cznej oceny ich dziatalnosci i wpltywu na kulturg.

Jak juz wielokrotnie stwierdziliémy, technika przekazu informacji jest
zdumiewajacym wytworem ludzkiego geniuszu, a $rodki przekazu dostar-
czaja spoteczefistwu ogromnych korzysci. Wskazywali§my jednak, ze zasto-
sowanie technik przekazu informacji tylko po czesci okazato si¢ dobrodziej-
stwem i ze ich wykorzystanie z prawdziwym pozytkiem wymaga oparcia si¢
na zdrowych warto$ciach i podejmowania madrych decyzji przez jednostki,
instytucjc prywatne i publiczne oraz spoteczenstwo jako calo$¢. Kosciot nie
rosci sobic prawa do narzucania tych decyzji i wybordw, stara si¢ jednak
pomaga¢ w ich podejmowaniu, wskazujac wladciwe kryteria etyczne i
moralne, wyplywajace 2 wartosci zarazem ludzkich i chrzescijaniskich.

B. Solidarnos$¢ i integralny rozwoj

13. W obecnym stanie rzeczy zdarza si¢, ze $rodki przekazu zaostrzaja
zjawiska jednostkowe i spoleczne, stanowiace przeszkode dla solidarnosci i
integralnego rozwoju czlowieka. Do zjawisk tych nalezg w szczegdlnosci:
sekularyzm, konsumpcjonizm, materializm, dehumanizacja oraz brak zain-
teresowania tragicznym losem ubogich i opuszczonych?’.

W tej sytuacji Kosciél, uznajac, ze ,,uprzywilejowang droga prowadzaca
do tworzenia i przekazywania kultury sa $rodki spofecznego przekazu’?,
uwaza za swoj obowiazek stwarzanie mozliwosci formacji zaréwno oséb
pracujacych zawodowo w §rodkach przekazu, jak i publiczno$ci korzystaja-
cej z ich ustug, tak by wszyscy umieli je wykorzystywac ze ,,zmystem kryty-

26 Redemptoris missio, 37: AAS 83 (1991), 285.
27 Por. Centesimus annus, 41: AAS 81 (1991), 841.
28 Jan Pawel 11, Adhort. apost. Christifideles laici, 44: AAS 81 (1989), 480.
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cznym ozywianym umilowaniem prawdy’’; uwaza tez, ze powinien bronié
wolnoéci i godnoéci osoby, a takze ,,popierac autentyczng kulturg¢ poszcze-
golnych narodéw, zdecydowanie i z odwaga przeciwstawiajac si¢ wszelkim
formom monopolizacji i manipulowania?®,

C. Polityka i struktury

14. Niektdre problemy w tej dziedzinie sa wynikiem §wiadomej polityki
oraz struktury samych Srodkéw przekazu; wymienmy dla przyktadu pozba-
wianie pewnych grup czy klas dostgpu do $srodkéw przekazu, praktykowane
w niektorych krajach, systematyczne ograniczanie elementarnego prawa do
informacji czy wreszcie szeroko rozpowszechnione zjawisko opanowania
$rodkéw przekazu przez elity gospodarcze, spoteczne i polityczne.

Wszystko to pozostaje w sprzeczno$ci z podstawowymi celami i z wla$ci-
wym charakterem §rodkow spotecznego przekazu, ktorych swoista i istotna
rola spoteczna polega na wspotdziataniu w realizacji prawa cztowicka do
informacji, na urzeczywistnianiu sprawiedliwosci przez dazenie do wspdl-
nego dobra i na pomaganiu jednostkom, grupom i narodom w ich poszuki-
waniu prawdy. Srodki przekazu spetniaja te donioste zadania, kiedy pobu-
dzaja wymian¢ myséli i informacji migdzy wszystkimi klasami i sferami
spoleczenstwa i kiedy daja sposobno§¢ publicznej prezentacji wszelkich
powaznych opinii.

D. Obrona prawa uzyskiwania i przekazywania informacji

15. Jest rzecza niedopuszczalng, aby korzystanie z wolnosci spotecznego
przekazu informacji bylo uzaleznione od bogactwa, wyksztatcenia czy pozy-
cji polityczne). Prawo to bowiem przystuguje wszystkim.

Wymaga to podjecia konkretnych dziatanh — w skali poszczegdlnych
krajow i catego $wiata — nie tylko po to, aby ubozszym i bezsilnym dac
dost¢p do informacji, niezbgdnej dla ich indywidualnego i spotecznego
rozwoju, lecz takze aby zapewnic¢ im rzeczywista, odpowiedzialng rolg w
decydowaniu o tre$ciach przekazywanych przez media oraz wptyw na ksztatt

panstwowych struktur przekazu i polityki w tej dziedzinie.

Tam, gdzie struktury prawne 1p011tyczne sprzyjajq dommacp okreslonych
elit nad §rodkami przekazu, Ko$cidt powinien si¢ energicznie domagac, by
wszyscy mieli do nich dostgp, w tym takze on sam, a jednoczes$nie poszuki-
wac dla wlasnych czionkéw i dla calej spotecznoéci alternatywnych modeli
spolecznego przekazu. Prawo do uczestnictwa w spolecznym przekazie
zawiera si¢ zreszta w prawie do wolnosci religijnej, ktérego nie mozna
ogranicza¢ do wolnosci kultu.

2 Tamze.
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IV. Glowne zadania duszpasterskie i ich realizacja
A. Obrona ludzkich kultur

16. Wobec sytuacji istniejgcej w wielu krajach, wrazliwo$¢ na prawa i in-
teresy jednostek moze czesto sktaniaé Koscidt do wspierania alternatywnych
srodkéw spotecznego przekazu. Dla dobra ewangelizacji i katechezy Kosciét
bedzie musial czgsto chronic i rozwijaé ludowe $rodki przekazu oraz inne
tradycyjne formy wypowiadania si¢ ludzi, jesli uzna, ze w pewnych spote-
czno$ciach moga one by¢ skuteczniejszym narzqdzwm gloszenia Ewangelii
niz bardziej nowoczesne $rodki przekazu, poniewaz umozliwiaja wigksze
osobiste uczestnictwo i docierajg do glebszych warstw ludzkich odczu¢ i
motywacji.

Wszechobecno$é srodkdw przekazu we wspotczesnym §wiecie nie pom-
niejsza znaczenia mediow alternatywnych, ktére pozwalaja ludziom anga-
zowa¢ sie i uczestniczy¢ czynnie w realizacji, a nawet w planowaniu spote-
cznego przekazu. Rodzime, tradycyjne $rodki przekazu nie tylko stanowia
wazny sposob ekspansji lokalnej kultury, ale rozwijaja umiejetnos¢ czyn-
nego udziatu w ksztaltowaniu mediéw i korzystaniu z nich.

Podzielamy réwniez oczekiwania wielu narodow i ludzkich spotecznosci,
pragnacych wigkszej sprawiedliwo$ci i r6wnouprawnienia w dostgpie do
systemdw spotecznego przekazu i informacji, aby broni¢ je przed dominacja
imanipulach ze strony czynnikéw zagranicznych lub rodzimych. Kraje
rozwuache si¢ zyw1q g obawq w stosunku do krajow rozwmlc;tych problem
ten znajq takze mmejszosa w niektérych krajach — zaréwno rozwmlgtych
jak i rozwijajacych si¢. W kazdych okolicznosciach ludzie powinni mieé
mozliwo$¢ aktywnego, samodzielnego i odpowiedzialnego uczestnictwa
w procesie spotecznego przekazu, wplywa on bowiem wielorako na warunki
ich zycia.

B. Tworzenie i rozwijanie
koscielnych srodkéw spotecznego przekazu

17. Nie rezygnujac z obecnosci w sferze publicznych §rodkéw przekazu,
Ko$ciot winien jednocze$nie — pomimo rozmaitych trudnosci — tworzyé,
utrzymywac i rozwijaé wilasne, specyficzne katolickie $rodki i programy
spolecznego przekazu. Naleza do nich: katolicka prasa i wydawnictwa,
radiofonia i telewizja, biura informacji i biura prasowe, instytucje i pro-
gramy ksztalcenia w zakresie przekazu spotecznego i badan nad $rodkami
przekazu, wreszcie zwigzane z Kosciolem organizacje oséb pracujacych
zawodowo w dziedzinie §rodkéw przekazu. Mamy tu giéwnie na mysli
migdzynarodowe katolickie organizacje tego rodzaju, ktorych cztonkowie
powinni wspotpracowaé z Konferencjami Episkopatow oraz z poszczegol-
nymi biskupami, wykorzystujac swoja wiedze i kompetencje.
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Praca w sferze katolickich §rodkéw przekazu nie jest jedynie dodatkowa
forma dziatalnosci Koéciota obok réznych innych; przekaz spoteczny powi-
nien odgrywac istotna rol¢ we wszystkich aspektach misji Kosciota. Tak wigc
nie tylko potrzebny jest specjalny duszpasterski program spotecznego prze-
kazu, lecz problematyka ta winna stanowi¢ integralny element kazdego
programu duszpasterskiego, poniewaz moze ona co$ wnie$¢ do kazdej innej
formy apostolstwa, postugi czy programu.

C. Chrzescijanska formacja
w dziedzinie spotecznego przekazu

18. Ksztalcenie i praktyczne szkolenie w zakresie spolecznego przekazu
powinny stanowi¢ integralny sktadnik formacji duszpasterzy i kaptanéw?°.
Takie ksztalcenie i szkolenie musi obejmowaé wiele réznych elementéw

i aspektow. W dzisiejszym §wiecie, na ktory tak silnie oddziatuja $rodki
przekazu, jest na przyktad rzecza koniecznq, aby osoby pozostajace w stuz-
bie Kosciota posiadaty przynajmniej praktyczna, wiedz¢ o wplywie, jaki
nowe techniki 1nformacp 1 przekazu wywieraja na jednostkiina spoteczen-
stwo. Muszg tez umiec stuzy¢ zaréwno ,,bogatym w informacje”, jak i tym
ktérzy sg pod tym wzglgdem »ubodzy”. Winny posiadaé umicjgtnoé(:
podejmowama dialogu z innymi, unikajac przy tym takiego stylu przekazu,
ktory kojarzy sie z chgaq dommac_u manipulacji czy z dazeniem do osobiste;j
korzysci. Osoby majace czynnie uczestniczy¢ w pracy Kosciota w dziedzinie
srodkow przekazu, powinny obok wyksztatcenia doktrynalnego i formacji
duchowej zdoby¢ umiejetnosci fachowe w tej dziedzinie.

D. Duszpasterstwo osob pracujacych
w dziedzinie spolecznego przekazu

19. Praca w §rodkach przekazu wigze si¢ ze szczegdlnymi napigciami
psychicznymi i stwarza problemy natury etycznej. Wobec doniostej roli
$rodkéw przekazu w ksztaltowaniu wspolczesnej kultury i zycia niezliczo-
nych jednostek i calych spotecznoéci jest rzecza bardzo istotng, aby osoby,
pracujace zawodowo w §wieckich §rodkach przekazu oraz w galeziach prze-
mystu zwigzanych ze spolecznym przekazem, wypetniaty swe odpowiedzial-
ne zadania kierujgc si¢ warto$ciami moralnymi i wola stuzenia ludzkosci.

Wiaze sie z tym konkretna powinno§¢é Koéciota: winien on mianowicie
opracowaé i realizowaé programy duszpasterskie, uwzgl¢dniajace szcze-
g6lne warunki pracy 1 wyzwania etyczne, wobec ktdrych staja osoby pracu-
jace w $rodkach przekazu. Programy tego rodzaju winny polega¢ przede
wszystkim na stalej formacji, ktéra pomagataby tym osobom — z ktdrych

3 Por. Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Instrukcja dotyczqca ksztatcenia przy-
szdych kaplandw w zakresie srodkéw spolecznego przekazu, Watykan 1986.
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wiele szczerze pragnie wiedzieé, co jest etycznie i moralnie godziwe, i zgodnie
z tym postepowaé — w coraz pelniejszej realizacji norm moralnych w pracy
zawodowej oraz w zyciu prywatnym.

V. Potrzeba planowania pracy duszpasterskiej

A. Powinnosci biskupow

20. Uznajac zasadnos$¢, a nawet pilnos¢ potrzeb zwigzanych z dziatalnos-
cia Ssrodkow przekazu, biskupi oraz inne osoby odpowiedzialne za wykorzy-
stanie ograniczonych ludzkich i materialnych zasobéw Koéciota powinny
przyznawac tej dziedzinie nalezy priorytet — przy uwzglednieniu konkretnej
sytuacji swego kraju, reglonu czy diecezji.

Ta potrzeba jest moze jeszcze pilniejsza dzi$ niz w przesztosci, i to wiasnie
dlatego, przynajmniej cz¢gsciowo, ze wielki wspolczesny ,,areopag — $wiat
srodkow przekazu — byt dotychczas przez Kosciét w mniejszym lub wigk-
szym stopniu zaniedbywany>!. Na fakt ten zwraca uwagg Ojciec Swiety: ,,Na
0g6t uprzywilejowane bywaja inne narzg¢dzia ewangelicznego przepowiada-
nia i formacji, podczas gdy $rodki spotecznego przekazu pozostawia si¢
inicjatywie jednostek czy matych grup, a do programu duszpasterskiego
wchodza one tylko drugorzgdnie™®2. Ta sytuacja wymaga poprawy.

B. Pilna potrzeba programu duszpasterskiego
w zakresie spotecznego przekazu

21. Dlatego zalecamy usilnie, aby diecezje, Konferencje Episkopatéow
i zgromadzenia biskupow wlaczaty problematyke spotecznego przekazu we
wszystkie swoje programy duszpasterskie. Ponadto zalecamy im opracowa-
nie programéw duszpasterskich dotyczacych bezposrednio spotecznego
przekazu lub tez rewizj¢ i aktualizacj¢ programoéw juz istniejacych; w ten
sposéb zostalby zapoczatkowany proces ich okresowej adaptacji. Podejmu-
jac te kroki biskupi powinni zabiega¢ o wspotpracg specjalistow w dziedzinie
$wieckich §rodkdéw przekazu, a takze instytucji koScielnych, dziatajacych na
tym polu, w tym migdzynarodowych i krajowych organizacji filmowych,
radiowych, telewizyjnych i prasowych.

Niektore Konferencje Episkopatéw opracowaty juz — ze znaczna korzys-
cig dla siebie — programy duszpasterskie, ktére wskazuja konkretne
potrzeby i cele oraz zach¢caja do koordynacji dziatari. Wyniki badan, ocen
i konsultacji, uzyskane w toku prac nad tymi dokumentami, moga i powinny
zostac udostgpnione na wszystkich szczeblach struktury Kosciota, zawieraja

31 Por. Redemptoris missio, 37: AAS 83 (1991), 285.
32 Tamze.
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bowiem informacje uzyteczne dla duszpasterstwa. Praktyczne, realistyczne
programy tego rodzaju mozna réwniez przystosowywac do potrzeb Koscio-
tow lokalnych. Oczywiscie, powinny one podlegaé stalej rewizji i adaptacji,
stosownie do zmieniajacych si¢ potrzeb.

Réwniez w aneksie do niniejszego dokumentu podajemy gléwne elementy
programu duszpasterskiego tego rodzaju i proponujemy tematy listow
pasterskich i wypowiedzi biskupich adresowanych do Kosciotéw krajowych
lub lokalnych. Elementy te opieraja si¢ na propozycjach wysunietych przez
Konferencje Episkopatow oraz przez specjalistbw w zakresie $rodkow
przekazu.

Zakonczenie

22. Razjeszcze potwierdzamy, ze ,,Kosciol widzi w Srodkach spotecznego
przekazu «dar Bozy», poniewaz zgodnie z opatrznosciowymi zamiarami
Boga doprowadzaja one do braterskiej przyjazni migdzy ludzmi, ktérzy w
ten sposéb tatwiej odpowiadaja Jego zbawczej woli”*. Duch, ktéry pomagat
starotestamentowym prorokom badaé znaki czasu i odczytywaé z nich Bozy
plan, pomaga dzisiaj Kosciolowi rozpoznawac znaki naszych czaséw i wy-
pelniaé swe prorockie zadania, wéréd ktorych jednym z najwazniejszych jest
obecnie studium, ocena i wlasciwe wykorzystanie techniki i Srodkoéw spote-
cznego przekazu.

Aneks. Elementy programu duszpasterskiego
w dziedzinie spolecznego przekazu

23. Sytuacja §rodkéw przekazu oraz mozliwosci, jakie otwieraja si¢ przed
Kos$ciotem w tej dziedzinie, sa r6zne w poszczegdlnych krajach, a nawet
w diecezjach tego samego kraju. Oznacza to oczywiScie, Ze be¢da istnie¢
lokalne réznice w podejsciu Kosciota do Srodkéw przekazu i w srodowisku
kulturalnym, ktére $rodki te wspdtksztattuja, oraz ze programy i sposob
uczestnictwa Ko$ciota musza by¢ dostosowne do miejscowych warunkow.

Kazda Konferencja Episkopatu i kazda diecezja powinny opracowaé
ramowy program duszpasterski dotyczacy spolecznego przekazu — najlepiej
po konsultacji z przedstawicielami migdzynarodowych i krajowych organi-
zacji katolickich zajmujacych si¢ spolecznym przekazem oraz z lokalnymi
specjalistami z tej dziedziny. Réwniez przy opracowywaniu i realizacji
wszystkich innych programéw duszpasterskich — zwlaszcza z zakresu dzia-
lalnosci spolecznej, wychowania i ewangelizacji — nalezy uwzgl¢dniaé prob-

33 Communio et progressio, 2: AAS 63 (1971), 593-594.
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lematyke spotecznego przekazu. Wiele Konferencji Episkopatéw i diecezji
opracowalo juz takie programy, okre§lajagc w nich potrzeby w zakresie
spolecznego przekazu, wskazujac cele, formutujac realistyczne propozycje
finansowania przedsigwzi¢¢ oraz koordynujac rézne podjgte juz dzialania.
Ponizsze wskazania maja stanowi¢ pomoc dla tych wszystkich, ktérzy
opracowuja albo aktualizuja tego rodzaju programy duszpasterskie.

Wskazania dotyczace programéw duszpasterskich w dziedzinie spotecznego
przekazu, opracowywanych przez diecezje, Konferencje Episkopatu lub synod
patriarchalny

24. Program duszpasterski w dziedzinie spotecznego przekazu powinien
obejmowac¢ nastgpujace elementy:

a) caloSciowa prezentacj¢ strategii w zakresie spolecznego przekazu
opartg na wszechstronnej konsultacji, uwzgledniajaca wszystkie dziedziny
postugi Koéciota, aktualne problemy i warunki;

b) opis istniejacego stanu rzeczy, przedstawiajacy sytuacj¢ Srodkow prze-
kazu na omawianym terenie, w tym takie dane jak: poszczegdlne kregi
odbiorcéw, tworcy i dysponenci publicznych i komercyjnych §rodkéw prze-
kazu, $rodki finansowe i techniczne, systemy dystrybucji, mozliwoéci
wspotpracy ekumenicznej i ksztalcenia kadr, katolickie instytucje — takze
zakonne — dziatajace w sferze $rodkéw przekazu i ich pracownicy;

¢) propozycj¢ takiego uksztattowania struktur koscielnych $rodkéw spo-
lecznego przekazu, by stuzyly one ewangelizaciji, katechezie i wychowaniu,
dziafalnosci spoteczne;j i wspéipracy ekumenicznej; propozycja ta winna —
w miar¢ mozliwosci — uwzgledniaé takie problemy jak relacje Kosciota
z publicznymi $rodkami przekazu, wykorzystanie prasy, radia, telewizji,
kina, kaset, sieci komputerowych, technik reprodukcji, zwigzanych z tym
form telekomunikacji;

d) wychowanie w dziedzinie §Srodkéw przekazu, ze szczegdlnym naciskiem
na relacj¢ migdzy przekazem spolecznym a wartoéciami:

e) propozycj¢ dialogu z zawodowymi pracownikami $rodkéw przekazu
1 opieki duszpasterskiej nad nimi; nalezy przy tym zwrécié szczegdlng uwage
na rozwdj wiary i formacj¢ duchows;

f) sposoby uzyskania i utrzymania bazy finansowej, potrzebnej do realiza-
¢ji programu duszpasterskiego.

Procedura opracowania programu duszpasterskiego w dziedzinie spotecznego
przekazu

25. Program powinien zawiera¢ wskazania i sugestie, ktére pomoga pra-
cownikom koscielnych §rodkéw przekazu w okre$laniu realistycznych celéw
1 priorytetéw ich pracy. W opracowaniu programu powinien uczestniczyé
zespotroboczy, ztozony z przedstawicieli Koéciola i specjalistow z dziedziny
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$rodkéw przekazu, ktorego praca przebiegataby w dwéch fazach: 1) ro-
zeznanie sytuacji; 2) sporzadzenie programu.

Faza rozeznania sytuacji

26. W tej fazie nalezy dokona¢ oceny potrzeb, zebraé potrzebne informa-
cje i rozwazyé rézne modele programu duszpasterskiego. Winna ona obej-
mowa¢ analiz¢ kontekstu, w jakim odbywa si¢ spoteczny przekaz, w tym
mocnych i stabych stron istniejacych ko$cielnych struktur i programéw w
tym zakresie oraz oceng¢ szans i wyzwan, wobec ktorych stoja.

Gromadzenie potrzebnych inforamcji obejmuje trzy elementy: ocene
potrzeb, poznanie istniejacych srodkéw spolecznego przekazu i spis posia-
danych zasobow. Pierwszy element pozwoli stwierdzié, ktdre dziedziny pos-
hugi Kosciota wymagaja szczegolnej uwagi ze strony Konferencji Episkopatu
czy diecezji. Drugi element polega na analizie istniejacych struktur i metod
spolecznego przekazu oraz ocenie ich skutecznosci, co pozwala ustali¢ ich
mocne i stabe strony. Trzeci element obejmuje informacje na temat srodkdéw,
techniki i personelu, jakimi Koéciét dysponuje w dziedzinie spotecznego
przekazu: chodzi tu nie tylko o ,,wlasne’” zasoby KoSciota, lecz takze o te, do
ktorych moze mie¢ dostgp w §rodowisku przedsigbiorcow, w przemysle
$rodkéw przekazu w instytucjach ekumenicznych.

Faza programowania

27. Po zebraniu i przeanalizowaniu tych danych zespdt programujacy
powinien okresli¢ cele i priorytety, jakie w dziedzinie spotecznego przekazu
stoja przed Konferencja Episkopatu czy diecezja. Jest to poczatek fazy
programowania. Zespdl powinien nast¢pnie rozpatrzyé — w kontekscie
lokalnych warunkow — nastgpujgce problemy:

28. Formacja. Problemy spolecznego przekazu dotycza wszystkich pta-
szczyzn poshugi duszpasterskiej, lacznie z formacja. Dlatego program dusz-
pasterski w zakresie spotecznego przekazu powinien:

a) zaproponowa¢ mozliwosci ksztalcenia w dziedzinie §rodkdw przekazu
jako istotny element formacji wszystkich ludzi zaangazowanych w pracg
Koéciota: seminarzystéw, kaptanéw, osdb zakonnych i §wieckich;

b) zache¢caé szkoly i uniwersytety katolickie do opracowania programow
i organizacji kurséw zwigzanych z potrzebami Kosciola 1 spoteczeristwa
w zakresie spotecznego przekazu;

¢) przewidywa¢é organizacje kurséw, zaje¢ warsztatowych i seminariow
z zakresu techniki, zarzadzania, etyki i polityki spotecznego przekazu, prze-
znaczonych dla osdb pracujacych w koscielnych §rodkach przekazu, dla
seminarzystow, zakonnikow i ksigzy;

d) zawiera¢ propozycje dotyczace opracowania i realizacji programéw
formacyjnych, przygotowujacych nauczycieli, rodzicéw i uczniéw do poshu-
giwania si¢ §rodkami przekazu 1 ich odbioru;
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e) zachgcac pracujacych tworczo artystow i pisarzy, aby dzielac sig swym
talentem poprzez stowo pisane, teatr, radio, telewizje, film o treSciach roz-
rywkowych czy ksztatcacych, przekazywali wartosci Ewangelii;

) wskazywa¢ nowe metody ewangelizacji i katechezy wykorzystujace
techniki i $rodki spo}ecznego przekazu.

29, Formaqa duchowa i opieka duszpasterska. Sw1eccy specjaliSci kato-
liccy i inne osoby pracujace w §rodkach przekazu — zaréwno zwiazanych z
apostolatem Kosciota jak i §wieckich — oczekuja czgsto od Kosciota wska-
zan duchowych i opieki duszpasterskiej. Dlatego program duszpasterski w
zakresie spolecznego przekazu powinien:

a) da¢ $wieckim katolikom oraz innym pracownikom $rodkéw przekazu
mozliwos¢ pogl¢b1en1a formacji zawodowej poprzez dni skupienia, rekolek-
cje, seminaria i pomoc ze strony specjalistow;

b) proponowac¢ opieke duszpasterska, ktéra pomoze pracownikom $rod-
kéw przekazu pielggnowaé w sobie wiarg i motywacj¢ do trudnej pracy, jaka
jest gloszenie §wiatu wartoSci ewangelicznych i autentycznych warto$ci
ludzkich.

30. Wspélpraca. Wspoélpraca obejmuje wymiang posiadanych §rodkéw
migdzy Konferencjami Episkopatéw a diecezjami lub migdzy diecezjami a
innymi instytucjami, jak wspélnoty zakonne, uniwersytety czy placéwki
stuzby zdrowia. Cele duszpasterskiego programu w zakresie spotecznego
przekazu powinny by¢ nastgpujace:

a) zacie$nianie wigzi i zachecanie do wzajemnych konsultacji miedzy
przedstawicielami Ko$ciola a zawodowymi pracownikami $rodkéw prze-
kazu, ktérzy moga Kosciél wiele nauczy¢ w tej dziedzinie;

b) badanie mozliwosci wspdtpracy migdzy osrodkami regionalnymi
a krajowymi i popieranie rozwoju wspdlnych systeméw promocji, marke-
tingu i dystrybucji;

¢) popieranie wspétpracy z kongregacjami zakonnymi pracujacymi w
dziedzinie spotecznego przekazu;

d) rozwdj wspotpracy z instytucjami ekumenicznymi oraz z innymi Kos-
ciotami i spoteczno$ciami religijnymi w zakresie tego wszystkiego, co doty-
czy zabezpieczenia dostepu religii do $rodkéw przekazu; wspéipraca ta
winna obejmowac ,,réwniez srodki przekazu; powstale w ostatnich czasach,
a w szczeg6lnosci polegaé na wspdlnym korzystaniu z satelitéw, bankoéw
danych, sieci kablowych i w ogéle informatyki, czego warunkiem jest kom-
patybilnosé systemow” 34,

e) wspdtpraca ze §wieckimi $rodkami przekazu, zwlaszcza w tym, co
dotyczy sfery wspdlnych zainteresowan — probleméw religijnych, moral-
nych, etycznych, kulturowych, wychowawczych i spotecznych.

34 Wskazanie dotyczqce wspolpracy ekumenicznej i miedzyreligijnéj w dziedzinie spotecznego
przekazu, 14.
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31. Relacje ze spoleczefistwem. W przypadku Kosciota oznacza to
aktywne komunikowanie si¢ ze spoleczenistwem za posrednictwem $wieckich
i religijnych §rodkdw przekazu. Dziatalnos¢ ta, zaktadajaca gotowos$¢ do
gloszenia wartosci ewangelicznych i zapoznawania z rodzajami postug i
programami Kosciola, wymaga od niego, aby ze wszystkich sit starat sie
dowiesc, ze jego prawdziwy obraz jest odzwierciedleniem Chrystusa. Pro-
gram duszpasterski w zakresie spolecznego przekazu powinien wigc
przewidywac:

a) utrzymywanie placéwek odpowiednio wyposazonych pod wzgledem
osobowym i materialnym, umozliwiajacych skuteczne porozumiewanie si¢
migdzy KoSciotem a cala spolecznoscia:

b) opracowywanie publikacji i wysokiej jakosci programéw, rozpow-
szechnianych za posrednictwem radia, telewizji i kaset magnetowidowych,
wysokiej jakosci, ukazujacych wyraziScie oredzie Ewangelii i misj¢ Ko$ciota;

¢) przyznawanie nagréd i inne formy uznania dla os6b pracujacych w
sferze srodkow przekazu, majace na celu udzielenie im zachgty i oparcia;

d) obchody Swiatowego Dnia Srodkéw Spotecznego Przekazu w ramach
kampanii u§wiadamiania roli spotecznego przekazu i wspierania inicjatyw
podejmowanych w tej dziedzinie przez Kosciét.

32. Badania. Strategia Kosciota w sferze spotecznego przekazu powinna
si¢ opiera¢ na wynikach powaznych badan nad srodkami przekazu, obejmu-
jacych kompetentnie przeprowadzona analize i oceng. Wazne jest, aby
badania te uwzgledniaty zagadnienia i problemy szczegélnie istotne dla misji
Koéciola w danym kraju czy regionie. Tak wigc, program duszpasterski w
zakresie spotecznego przekazu powinien:

a) dostarcza¢ bodzcow instytutom wyzszych studiéw, osrodkom bada-
wczym i uniwersytetom, by podejmowaty badania o charakterze teorety-
cznym i stosowanym nad potrzebami i dazeniami Kosciota i spoteczenistwa w
dziedzinie spotecznego przekazu;

b) wskazywaé praktyczne metody interpretacji biezacych badad nad
przekazem spotecznym i ich wykorzystania dla celéw misji Kosciota;

¢) pobudza¢é nieustanng refleksj¢ teologiczng nad procesami i srodkami
spotecznego przekazu oraz ich rola w Kosciele i spoleczenistwie.

33. Przekaz spoteczny a rozwdj narodéw. Dostgpne Srodki bezposredniej
faczno$ci i przekazu spotecznego umozliwiaja wielu ludziom pelniejsze
uczestnictwo w zyciu gospodarczym wspélczesnego $wiata, pozwalajq im
cieszy¢ si¢ swoboda wyrazanla pogladéw i przyczynia¢ do szerzenia pokoju i
spraw1ed11wosm w $wiecie. Program duszpasterski w zakresie spofecznego
przekazu powinien przewidywacé dziatania, ktére pozwola:

a) zapewni¢ wplyw warto$ci ewangelicznych na szeroko pojeta sferg dzia-
talnosci dzisiejszych srodkow przekazu — od ksiazki i gazety po lacznosé
satelitarng — tak aby przyczynialy si¢ one do wzrostu migdzynarodowej
solidarnosci;
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b) broni¢ dobra publicznego i dostgpu religii do srodkéw przekazu przez
zajmowanie rozwaznego, odpowiedzialnego stanowiska w kwestiach zwia-
zanych z ustawodawstwem i polityka w dziedzinie spolecznego przekazu
oraz z rozwojem systemow przekazu;

¢) analizowa¢ wplyw, jaki wywieraja na spoleczenistwo wysoko rozwinigte
techniki przekazu, oraz zapobiega¢ niepozadanej dezintegracji spolecznej
i kulturalnej destabilizacji;

d) pomaga¢ zawodowym pracownikom Srodkéw przekazu w formulowa-
niu i przestrzeganiu norm etycznych — szczegdlnie takich jak uczciwosé,
rzetelno$é, sprawiedliwo$¢, obyczajno$¢ i szacunek dla zycia;

e) wskazywa¢ drogi, ktérymi nalezy dazy¢ do szerszego, bardziej repre-
zentatywnego i odpowiedzialnego dostgpu do srodkéw przekazu;

) petni¢ rol¢ prorocka przez wypowiadanie si¢ we wlasciwym czasie, gdy
istnieje potrzeba naswietlenia z punktu widzenia Ewangelii moralnego
wymiaru istotnych spraw publicznych.

Prat. PIERFRANCO PASTORE Abp JOHN P. FOLEY
Sekretarz Przewodniczqcy

Watykan, 22 lutego 1992 r., w $wigto Katedry §w.Piotra Apostota.

13.

Pornografia i przemoc w srodkach przekazu

Odpowiedz duszpasterska
Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu

Wprowadzenie

1. W ostatnich latach zauwaza si¢ w $wiecie radykalna zmian¢ w przeka-
zie 1 przyjmowaniu warto$ci moralnych, co pociaga za soba glebokie prze-
miany w zakresie ludzkiego myS$lenia i dziatania. W tym procesie $rodki
przekazu odgrywaly i odgrywaja wazna rolg w stosunku do jednostek i spo-
leczenstwa, poniewaz wprowadzaja i odzwierciedlaja nowe postawy i style
zycia (Communio et progressio, 22).

2. Niektére z tych zmian bez watpienia zawieraja aspekty pozytywne.
Dzisiaj (jak niedawno zauwazyl Papiez Jan Pawet II) ,,pierwszym pozytyw-
nym aspektem jest u bardzo wielu ludzi petna §wiadomo$¢ wiasnej godnosci
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oraz godnosci kazdej osoby ludzkiej. Réwnoczesnie — w $wiecie podzielo-
nym i gngbionym réznego rodzaju konfliktami — toruje sobie droge przeko-
nanie o zasadniczej wspdtzaleznosci oraz w konsekwencji, o potrzebie takiej
solidarnosci, ktdra by t¢ wspotzaleznosé podejmowala i przenosita na pta-
szczyzng moralng” (Jan Pawet I1, Encyklika Sollicitudo rei socialis wydana
z okazji dwudziestej rocznicy ogloszenia Populorum progressio, 26). Do tego
wszystkiego przyczynity si¢ bardzo §rodki przekazu.

3. Te liczne zmiany przyniosty jednak takze pogorszenie sytuacji. W §lad
za wczesniejszymi naduzyciami nastapito nowe pogwalcenie ludzkiej god-
nosciijej praw, wartoéciiidealdéw chrzescijariskich. Takze i za te fakty srodki
przekazu sg w czgsci odpowiedzialne.

4. Odpowiedzialno$¢ srodkéw przekazu, jak przypomina Sobor Waty-
kanski II, jest zwigzana z faktem, Ze jesli prawda jest, iz,,0ddajg one rodza-
jowi ludzkiemu wielka przystuge”, to jednoczesnie jest pewne ,,ze ludzie
moga ich naduzywa¢ przeciw zamierzeniom Stworcy, obracajgc je na wiasng
szkod¢ (Sobé6r Watykarniski 11, Dekret o §rodkach spo&ecznego przekazy-
wania mys$li Inter mirifica, 2).

5. Wsréd niepokojacych problemow naszych czaséw zaznacza si¢ w Srod-
kach przekazu coraz wyrazniejszy wzrost pornografii i niesprawiedliwej
przemocy. Ksigzki, czasopisma, nagrania magnetofonowe, kino, teatr, tele-
wizja, wideokasety, ogloszenia reklamowe i same przekazy telewizyjne uka-
Zujg czgsto sceny przemocy i permisywizmu seksualnego bliskiego pornogra-
fii, ktore moralnie sa nie do przyjecia.

6. Wychwalanie przemocy i pornografii, sa atawistycznym skrzywieniem
ludzkiego dos$wiadczenia, w ktérym wyraza si¢ najciemniejszy wymiar
natury ludzkiej skazonej grzechem. W ostatnim ¢wieré¢wieczu przemoc
i pornografia bardzo si¢ rozszerzyly i przyczynity do powstania powaznych
probleméw spotecznych. Podczas gdy wzrasta zamet wokdét norm moral-
nych, $rodki przekazu udost¢pnity pornografi¢ i przemoc szerokiej publi-
cznoéci a takze miodziezy i dzieciom. Ta degradacja byla w pewnym okresie
ograniczona do krajow bogatych, obecnie za$ przez $rodki przekazu zaczyna
niszczy¢ wartosci moralne w krajach rozwijajacych sig.

7. Srodki przekazu mogg by¢ z jednej strony skutecznymi narz;dznaml
Jednosc1 1 wzajemnego zrozumienia, ale z drugiej strony mogg si¢ przyczy-
nia¢ do znieksztalcania pogladu na instytucj¢ rodziny, na wartosci religijne
i moralne — pogladu nie uwzgl¢dniajacego autentycznej godnosci i przezna-
czenia ludzkiej osoby (Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Familiaris con-
sortio o zadaniach rodziny chrzescijanskiej w $wiecie wspotczesnym, 76; zob.
takze Oredzie na Swiatowy Dzien Srodkéw Spofecznego Przekazu, 1 maja
1980). Szczegdlnie rodzice w réznych rejonach $wiata wyrazili swoje zrozu-
miale zaniepokojenie filmem, wideokasetami i programami telewizyjnymi,
ktore ich dzieci mogg oglada¢, nagraniami, ktorych moga stuchaéipublika-
cjami, ktore moga czytaé. Rodzice w zadnym wypadku nie zyczg sobie, aby
warto$ci moralne wpajane w rodzinie byly niszczone przez niewlasciwa
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twoérczosé, dostgpna wszedzie i zbyt tatwo, a czgsto poprzez srodki przekazu.

8. Dokument niniejszy pragnie przedstawi¢ najgroZniejsze skutki porno-
grafii i przemocy dla jednostek i spofeczeristwa oraz chce ukaza¢ podsta-
wowe przyczyny tego wspoélczeénie istniejacego problemu. Podejmie tez
préobe przedstawienia $rodkéw zaradczych stojacych do dyspozycji oséb
zawodowo zajmujacych sie Srodkami przekazu, rodzicdw, wychowawcéw,
publicznosci, wladz cywilnych i koscielnych, organizacji religijnych i grup
nalezacych do sektora prywatnego.

Skutki pornografii i przemocy

9. Codzienne do$wiadczenie potwierdza wysitki badai prowadzonych na
calym $wiecie nad negatywnymi skutkami pornografii i przemocy w $rod-
kach przekazu (Spoéréd nich mozna wskazaé: 1) Pornography: The Longford
Report, Ricerche — Mursia, Milano (Italia), 1978; 2) Final Report of the
Attorney Generals, Commision on Pornography, Rutledge Hill Press, Nash-
ville — Tennesse (USA), 1986; 3) ISPKS (Instytut Studéw Politycznych,
Ekonomicznych i Spotecznych), Ii II Rapporto Julla Pornographia in Italia,
Roma (Italia), 1986 i 1988 r.). Przez pornografi¢ w srodkach przekazu
rozumie si¢ naruszenie poprzez uzycie technik audiowizualnych prawa do
intymnosci (privacy) ludzkiego ciata mezczyzny i kobiety. To pogwalcenie
redukuje osobe ludzka i ludzkie cialo do anonimowego przedmiotu przezna-
czonego do naduzycia i motywéw lubieznych; przemoc w tym konteks$cie
moze byé rozumiana jako odwolujace si¢ do najnizszych instynktéow —
przedstawienie dzialania sprzecznego z godnoéciq osoby ludzkiej, ktdre
poslugUJa‘c si¢ wielkg sita fizyczna wykorzystu_]e ja w sposéb gleboko agre-
sywny i czgsto gwattowny. Specjalisci rdéznia si¢ czasem w okre§leniu zasi¢ggu
tych zjawisk oraz stopnia, w jakim poszczegélne osoby i grupy sa dotkniete
tym problemem; jednakze gtéwne linie problemu przedstawiaja si¢ jasno,
wyraZnie i niepokojaco.

10. Nikt nie moze uwazac, ze jest uodporniony na degradujace skutki
pornografii i przemocy czy zabezpieczony przed szkoda ze strony tych,
ktorzy ulegaja ich wptywom. Szczegdlnie bezbronne sg dzieci i miodziez,
wigc wyjatkowo latwo moga staé si¢ ofiarami. Pornografia i sadystyczna
przemoc upodlaja seksualno$¢, wypaczaja stosunki mi¢gdzyludzkie, zniewa-
lajg jednostki, zwlaszcza kobiety i dzieci, niszcza malzefstwo i zycie
rodzinne, budza antyspoleczne postawy i ostabiaja moralng tkanke
spoteczenistwa.

11. Jest wigc oczywiste, ze jednym ze skutkéw pornografii jest grzech.
Dobrowolny udzial w przygotowaniu czy rozpowszechnianiu tej szkodliwe;j
wytworczosci powinien by¢ uwazany za powazne zto moralne. Nast¢pnie —
poniewaz produkcja i rozpowszechnianie tych wytworéw nie miatoby
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miejsca, gdyby nie bylo rynku zbytu — ci, ktérzy kupuja i ogladajg wytwory
pornograficzne, nie tylko wyrzadzaja szkod¢ moralng samym sobie, lecz
takZe przyczyniajg si¢ do rozwoju tego zgubnego handlu.

12. Zdarzajace si¢ czesto z niedbalstwa narazanie dzieci na oglgdanie
1 oddzialywanie scen przemocy w Srodkach przekazu moze spowodowaé
u nich zamieszanie poje¢, gdyz nie s3 one jeszcze w stanie odrdznié scen
wymyslonych od rzeczywistosci.

W ostatecznym stadium — sadystyczna przemoc w Srodkach przekazu
moze do tego stopnia wypaczy¢ osoby wrazliwe, szczegdlnie miodziez, ze
owa przemoc zostanie uznana za stuszng, normalng i godna nasladowania.

13. Stwierdzono, ze istnieje zwigzek migdzy pornografig i przemoca sady-
styczna; pewien typ pornografii jest ze wzgledow handlowych szczegdlnie
agresywny w swoim wyrazie i w swojej tresci. Ci, ktorzy ogladaja lub czytaja
wytwory tego typu, ryzykuja przyswojenie sobie tych postaw w swoim
zachowaniu i w ten sposob moga doj$¢ do utraty wszelkiego szacunku dla
innych, ktorzy przeciez takze sa dzieémi Bozymi oraz braémi i siostrami tej
samej ludzkiej rodziny. Nast¢pnie — powiazanie pornografii z sadystyczng
przemoca powoduje skojarzenie szczegdlnie niebezpieczne dla osdb cierpig-
cych na choroby umystowe.

14. Tak zwana pornografia ,,stabego stopnia” (soft core) moze swoim
dziataniem stopniowo znieczulaé i thumi¢ coraz bardziej poczucie moralne
ludzi az do uczynienia ich moralnie i osobiscie niewrazliwymi na prawa i
godnos¢ innych.

Pornografia, podobnie jak narkotyk, wytwarza uzaleznienie i popycha
ludzi do szukania wytworow coraz bardziej podniecajgcych i wynaturzonych
— ,,mocnego stopnia” (hard core). Wraz z nasileniem si¢ tego procesu bedzie
wzrasta¢ i prawdopodobienistwo zachowan antyspotecznych.

15. Pornografia sprzyja niezdrowym marzeniom i zachowaniom. Wysta-
wia na ryzyko rozwdj moralny osoby oraz zdrowie i dojrzate odnoszenie si¢
do innych, szczegblnie w matzenstwie i zyciu rodzinnym, gdzie wzajemne
zaufanie, lojalno$é i prawos¢ moralna w myslach i czynach s3 niezwykle
wazne.

16. Pornografia godzi w rodzinny charakter autentycznej seksualnosci
ludzkiej. Ukazujgc seksualnos¢ jako frenetyczne poszukiwanie zadowolenia
osobistego, a nie jako wyraz trwatej mitosci w matzenistwie, jest czynnikiem
zdolnym zniszczy¢ cate zycie rodzinne.

17. Co gorsza — pornografia jako czynnik podniecajgcy i wzmagajacy,
jako swego rodzaju posredni wspé6lnik doprowadza do cigzkiej i niebezpie-
cznej agresji seksualnej, zakazanego prawem zniewolenia i zabdjstw.

18. Jednym z fundamentalnych ,,przestan” pornografii i przemocy jest
pogardzanie innymi ludZmi, ktérych uwaza si¢ raczej za przedmioty, niz
osoby. W ten sposdb pornografia i przemoc zaghuszajg czuto$¢ i wspétczucie,
aby przerodzi¢ si¢ w obojetno$¢ posuwajaca sie nawet do brutalnosci.
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Przyczyny problemu

19. Wydaje sig, ze jedna z podstawowych przyczyn rozpowszechniania sig
pornografii i przemocy w $rodkach przekazu jest propagowanie moralno$ci
permisyjnej, ktérej zasada jest poszukiwanie za wszelka ceng indywidual-
nego zadowolenia. Do tego dotacza si¢ rozpaczliwa pustka moralna, ktéra
czyni z przyjemnos$ci zmystowej jedyne szczgScie osiggalne dla istoty
ludzkiej.

20. Jesttakze pewna liczba przyczyn bardziej bezposrednich, ktére wply-
waja decydujaco na wzrost pornografii i przemocy w $rodkach przekazu.
Nalezy tu wymienié:

* 2qdze zysku. Pornografia jest przemystem zyskownym. Niektdre dzialy
przemystu $rodk6w masowego przekazu tragicznie poddaty si¢ pokusie
wykorzystywania ludzkiej stabosci, szczeg6lnie ludzi mtodych i wrazliwego
usposobienia w celu osiagnigcia zysku z produkcji pornografii i przemocy.
Przemyst pornograficzny jest niekiedy tak bardzo zyskowny, ze uczestniczy
w pewnych spoteczenstwach w zorganizowanej przestepczosci.

* pilytkie argumentacje wolnoSciowe. Wolno$¢ stowa zaklada — wedtug
niektérych — pewna tolerancje dla pornografii, chocby z uszczerbkiem dla
zdrowia moralnego miodych oraz ze szkodg dla prawa do osobistej intym-
nosci (privacy), jak i dla atmosfery moralnosci publicznej. Twierdzi sig takze
blednie, ze najlepszym sposobem zwalczania pornografii jest jej legalizacja.
Tego rodzaju argumentacje sg niekiedy przedktadane przez mniejszosciowe
grupy, nie zgadzajace si¢ z wartoSciami moralnymi wigkszo$ci i nie uznajace
tej czesci odpowiedzialnosci, ktéra niesie ze sobg kazde prawo zatwierdzone
izobowiazujace do jego zachowania. Prawo do wolnoSci stowa nie istnieje w
prozni. Spoteczna odpowiedzialno$¢ za moralne dobro mlodziezy, zagwa-
rantowanie szacunku dla kobiety, poszanowanie osobistej intymnoSci (pri-
vacy) i moralno$ci publicznej jasno wskazuja, Zze wolno$¢ nie moze byé
stawiana na réwni z rozwigzloscia,

* brak jednoznacznie sformutowanych ustaw czy nieegzekwowanie praw juz
istniejgcych, aby chroni¢ dobro wspélne, w szczegdlnosci moralnosé
milodziezy,

* niepewnoSc i obojetnosé ze strony licznych oséb, migdzy innymi czton-
kéw wspolnot wyznaniowych, ktére albo niestusznie uwazaja, ze zjawisko
pornografiiiprzemocy w §rodkach przekazu ich nie dotyczy, bo nie s3 z nim
zwigzane, albo tez, nie sa zdolne zaradzié¢ temu problemowi.

Jak rozwiazaé ten problem

21. Rozpowszechnianie pornografii i przemocy poprzez $rodki spote-
cznego przekazu obraza jednostki i spolecznosc oraz staje si¢ palacym prob-
lemem, domagajacym si¢ realistycznych odpowiedzi ze strony jednostek i
wspdlnot. Uzasadnione prawo do wolnosci stowa i wolnej wymiany infor-
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macji powinno by¢ zachowane, lecz jednocze$nie musi by¢ uszanowane
prawo kazdego, prawo rodziny i spotecznosci do intymnoéci (privacy), do
publicznej moralnosci i do ochrony fundamentalnych wartosci zycia
ludzkiego.

22. Zwracamy uwage na siedem wptywowych sektoréw, ktére moga i
powinny skutecznie oddzialywal w tej sprawie: same $rodki przekazu,
rodzice, wychowawcy, modziez, odbiorcy czyli publicznosé, wtadze cywilne,
Koscidt 1 zwigzki wyznaniowe.

23, Profesjonalisci w srodkach przekazu. Byloby niesprawiedliwie twier-
dzi¢, ze wszystkie §rodki przekazu i wszyscy przekazujacy sa weiggnigci w ten
zgubny proceder. Liczni specjalisci pracujacy w srodkach przekazu wyrd-
Zniaja si¢ swoimi zawodowymi i osobistymi warto§ciami; przyjmuja oni na
siebie osobista odpowiedzialno$é, wiernie stosujac normy moralne zywig
wielki szacunek dla wspélnego dobra. Ich starania — szczegdlnie zaangazo-
wanie tych, ktorzy zabiegaja o dostarczenie rodzinom zdrowej rozrywki —
zashuguja na gleboki szacunek i zachete z naszej strony.

Nalegamy na pracujacych w srodkach przekazu, aby na podstawie wzajem-
nego porozumienia sformutowali i stosowali w $rodkach przekazu, w rekla-
mie kodeksy etyczne ukierunkowane na wspdlne dobro i sprzyjajace rozwo-
jowi calego rodzaju ludzkiego. Takie kodeksy postgpowania sg szczegdlnie
konieczne dla telewizji, ktdra przekazuje obrazy bezposrednio do doméw,
gdzie dzieci moga si¢ czgsto znajdowac same i bez opieki. Prawdziwa samo-
kontrola jest zawsze najlepsza kontrola i dobrowolne kierowanie si¢ tym
kodeksem w wytwarzaniu srodkow przekazu moze by¢ pierwsza 1 najlepsza
linia obrony przeciwko tym, ktérzy chcieliby demoralizowaé same §rodki
przekazu a przez nie spofeczenstwo, szukajac zysku w produkowaniu pro-
gramow nacechowanych pornografia i przemocs.

24, Rodzice. Rodzice powinni podwoié swoje wysitki na rzecz jednolitej
formacji moralnej i mtodziezy. To zadanie zawiera w sobie wychowanie do
zdrowego odnoszenia si¢ do ludzkiej seksualnosci opartego na szacunku dla
godnosci kazdego cztowieka jako dziecka Bozego, na cnocie czystosci i na
praktyce samodyscypliny. Dobrze uporzadkowane zycie rodziny, w ktorej
rodzice zyja wiarg i catkowicie poswigcaja si¢ sobie wzajemnie i swoim
dzieciom, tworzg idealng szkol¢ formowania zdrowych ludzkich wartosci.

Ponadto, dzieci i mlodziez nalezy ustawicznie ksztalci¢c w umiejgtnosci
wybierania programéw oraz we wlasciwej ocenie i korzystaniu ze $rodkow
przekazu. W tej dziedzinie rodzice moga wplywac na swoje dzieci przede
wszystkim przez przyklad: ich biernosé czy poblazanie sobie w korzystaniu
ze $rodkéw przekazu bedzie dla mlodych Zrédiem szkodliwych nieporo-
zumien. Szczegblne znaczenie dla mlodych bedzie miat przykiad, jaki rodzice
potrafia daé¢ swoim dzieciom, §wiadczac wzajemnie dojrzata mitos¢ i czutosé
w matlzenstwie, jak i mozliwo$¢ dyskusji z whasnymi dzieémi o interesujacych
je sprawach w sposéb serdeczny i delikatny. Trzeba pamigtaé, ze w procesie
formacji ,,wigcej si¢ osiaga przez perswazj¢ niz przez zakaz”.
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25. Wychowawcy. Gléwnymi wspdtpracownikami rodzicow w moralnej
formacji mtodych sa wychowawcy. Szkoly i inne programy wychowawcze
winny popieraé i wpajaé wartosci etyczne i spoleczne umacniajgc jednosé i
zdrowy rozwdj rodziny i spotecznosci.

Wsréd programéw wychowawczych w §rodkach przekazu szczegdlna
warto$¢ posiadaja te, ktore staraja si¢ formowac u mtodziezy postawe kryty-
czna i umiejgtnosé rozsadnego korzystania z telewizji, radia i innych $rod-
kéw przekazu, tak aby mlodziez uzdolnic do przeciwstawienia si¢ manipula-
¢jom, do unikania programéw niewlasciwych oraz stuchania i ogladania
programéw w sposob tylko bierny i bezmyslny.

Trzeba podkreslié takze, jak bardzo wazne bgdzie w szkotach uwydatnie-
nie szacunku dla ludzkiej osoby, dla warto$ci zycia rodzinnego oraz osobistej
prawosci moralne;j.

26. Mlodziez. Sama miodziez moze przyczyni¢ si¢ do zahamowania fali
pornografii i przemocy w §rodkach przekazu, odpowiadajac pozytywnie na
inicjatywy swoich rodzicéw i wychowawcéw oraz zobowiazujac si¢ do
odpowiedzialno$ci za wlasne decyzje moralne i wybor rozrywek.

27. Odbiorcy. Takze odbiorcy powinni zabra¢é glos. Indywidualnie i zbio-
rowo obywatele wraz z mlodzieza — maja obowiazek przedstawi¢ swoj
punkt widzenia producentom, agentom handlowym i wtadzom publicznym.
Istnieje konieczna potrzeba rozpoczecia dialogu migdzy przekazicielami w
srodkach przekazu i reprezentantami odbiorcdw, tak by ci, ktorzy dziataja w
§rodkach przekazu, byli informowani o rzeczywistych wymaganiach i
potrzebach uzytkownikéw.

28. Wiladze cywilne. Ustawodawcy, rzadzacy, strdze prawa i pracownicy
sa wezwani do zajecia pozytywnego stanowiska wobec problemu pornografii
i przemocy w $rodkach przekazu. Zdrowe prawa powinny by¢ ogloszone
tam, gdzie ich brakuje, prawa dwuznaczne powinny by¢ usci§lone, a prawa
istniejace winny by¢ przestrzegane.

Podobnie jak produkcja i dystrybucja materialu pornograficznego ma
powiazania mi¢gdzynarodowe, tak tez czynnos$ci kontrolne tego podstgpnego
handlu powinny byé podejmowane takze na skala migdzynarodows, regio-
nalna, kontynentalna i §wiatowa. Ci, ktérzy podj¢li juz podobne inicjatywy
w pelni zastuguja na nasze poparcie i zachgte.

Swigtym obowiazkiem prawa i str6z6w prawa jest ochrona wspdlnego
dobra, w szczegdlnos$ci dotyczacego dobra miodziezy i stabszych czlonkow
spoleczenstwa.

Majac na uwadze to, co zostato wyzej powiedziane o negatywnych skut-
kach pornografii i przemocy, mozemy sformulowac nastgpujaca konkluzje:
dobro wspdlne jest zakwestionowane i zagrozone przez t¢ produkcje w takim
wymiarze, w jakim te wytwory sa przygotowane i rozpowszechniane bez
ograniczen, czy reglamentacji.
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Wtadze publiczne powinny czu¢ si¢ zobowiazane do podjecia szybkich
krokdw, aby stawié czolo problemowi tam, gdzie on istnieje i uprzedzié go
tam, gdzie nie stat si¢ jeszcze niepokojacy i naglacy.

29. Kosciél i zwiazki wyznaniowe, Priorytetowa odpowiedzialnoscia Kos-
ciola jest niezmienne, jasne nauczanie fundamentalnych prawd moralnych,
w ktorych zawieraja si¢ rOwniez prawa dotyczace moralno$ci seksualnej. W
okresie rozluznienia i zamieszania w sferze warto$ci moralnych, gtos Ko$-
ciota powinien by¢ glosem prorockim; to sprawi, ze bedzie si¢ go uwazaé za
znak sprzeciwu.

Tak zwana ,,etyka bezpoéredniego zadowolenia indywidualnego jest w
zasadmczej opozycp do pelnej i catkowitej realizacji osoby ludzklej Wycho-
wanie do zycia rodzinnego i odpow1ed21alnego wiaczenia sie do zycia spote-

cznego wymaga ksztalcenia czystosci i samodyscypliny. Tymczasem roz-
wiazta pornografia i przemoc daza do zaciemnienia obrazu Bozego
wyrazonego w kazdym cztowieku, ostabiaja malzenstwo i Zycie rodzinne
oraz przynosza szkodg jednostkom i spoteczenistwu.

Kosciodt jest wezwany do wspodlnego dziatania, gdziekolwiek jest to moz-
liwe, z innymi kosciotami i zwigzkami wyznaniowymi, aby nauczaé i popie-
raé to orgdzie. Powinien takze zaangazowac swoje instytucje i duszpasterzy,
aby zapewni¢ takie wychowanie, by w sposéb nalezyty korzystano ze §rod-
kéw masowego przekazu oraz by one same spetniaty wlasciwa rolg w zyciu
indywidualnym i spolecznym. Szczegdlna uwage powinno zwrdcié si¢ na
pomoc dla rodzicéw w tej dziedzinie.

Z tego powodu przygotowanie do wlasciwego korzystania ze §rodkow
przekazu winno stanowi¢ czgs¢ programéw wychowawczych w szkotach
katolickich i innych przedsigwzigciach Ko$ciola na polu wychowania w
seminariach, jak réwniez w programach formacji zakonnikéw i zakonnic,
czlonkow instytutéw $wieckich, w programach statej formacji kaptanéw
oraz w parafialnych spotkaniach mtodziezy i dorostych. Kaptani, zakonnicy
i zakonnice, zaangazowani na polu wychowania sami powinni daé przykiad
madrego korzystania ze §rodkéw przekazu pisanych, czy audiowizualnych.

30. Podsumowujagc — postawa czgsto restrykcyjna czy cenzorska ze
strony Ko$ciota wobec srodkéw przekazu nie jest ani wystarczajaca ani
odpowiednia. Przeciwnie, Ko$ciét powinien zaangazowac si¢ w staty dialog z
przekazicielami w §rodkach przekazu, aby byli §wiadomi swej odpowie-
dzialno$ci oraz aby ich zachgci¢ do spetniania tego postannictwa i wspoma-
gac ich tam, gdzie jest to mozliwe i pozadane. Katolickich przedstawicieli i
ich organizacje zawodowe, ktére maja dokladne rozeznanie w tej materii,
zapraszamy do podjecia kluczowej roli w tym dialogu.

31. Krytycy katoliccy i katolickie organizacje w dziedzinie przekazu bgda
w stanie zaofiarowa¢ cenng pomoc profesjonalistom przekazu i rodzicom
oceniajac krytycznie dzieta i publikacje wedhug jasnych zasad moralnych.
Ukierunkowanie wyrazone w stosunku do tego zagadnienia w juz istnieja-
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cych dokumentach Kosciota o srodkach przekazu, wliczajac w to wypowie-
dzilicznych biskupéw w sprawie pornografiii przemocy, zastuguje na uwage
1 systematyczne stosowanie.

32. Dokument niniejszy adresujemy do rodzin, ktére wyrazily swoje
zaniepokojenie oraz do Pasterzy KoSciola, aby zaprosié ich do ciagle pogle-
bianej refleksji i dialogu na temat moralnej natury problemu pornografi-
cznego w Srodkach przekazu, narastajacego w szczegdlny sposéb w ostatnich
latach oraz jak praktycznie zastosowal wezwanie §w. Pawla: Nie daj sie
zwyciezy¢ ztu, ale zto dobrem zwycigzaj (Rz 12,21).

MONS. PIERFRANCO PASTORE t+ JOHN P. FOLEY
Przewodniczqgcy Sekretarz

Watykan, dnia 7 maja 1989 roku



II. Akta Metropolity Wroclawskiego

14.

HENRYK KARDYNAL GULBINOWICZ
Arcybiskup Metropolita Wroclawski

List Pasterski na Wielki Post 1993 roku

Umitowani Bracia i Siostry!

W centralnym dniu uroczysto$ci odpustowych celebrowanych ku czci
Swigtej Jadwigi w Trzebnicy w pazdzierniku ubieglego roku, otworzylem
oficjalnie obchody JADWIZANSKIEGO ROKU JUBILEUSZOWEGO
dla upamigtnienia 750-lecia $mierci tej Swictej Patronki Ziemi Slaskiej.

Kazdy Rok Jubileuszowy w dotychczasowej praktyce Kosciota miat
zawsze na celu odrodzenie spoleczenistwa na drodze szczerego nawrécenia i
stuzyt poglebieniu Zzycia religijnego chrzescijan. Ten sam cel przy$wieca i
naszej inicjatywie.

Od kilku dni zyjemy juz atmosfera 40-dniowego przygotowania do Wiel-
kanocy, zwanego tradycyjnie Okresem Wielkiego Postu. Kosci6t, w Srode
Popielcowa, w sugestywnym obrze¢dzie posypywania gléw popiotem, przy-
pomnial nam podstawowa, a cz¢sto zapomniana prawd¢ o prymacie nie-
przemijajacych wartosci duchowych nad przemijajacymi warto$ciami mate-
rialnymi. Wezwal nas zarazem do zawierzenia Ewangelii i nawrécenia serca
w tym szczegdlnym czasie laski i zbawienia.

Nawrdcenie, ktdrego wszyscy bez wyjatku potrzebujemy, nie jest czynnos-
cig jednorazowa, nie jest tez pojedynczym wyborem nowej orientacji zycio-
wej, lecz stalg postawg czlowieka, stanem Zycia polegajacym na wytrwatym
dazeniu do coraz petniejszej mitosci Boga. Proces ten, jako codzienne upo-
dabnianie si¢ do Chrystusa i ustawiczny powrét do ewangelijnego ideatu
zycia, wymaga od nas ciaglej walki z grzechem i wysitku nad oczyszczeniem
zepsutej natury ze sklonnosci do zlego. Nawrdcenie czyni nas zdolnymi do
przyj¢cia Ewangelii jako dobrej i radosnej nowiny o tym, ze B6g ulitowat si¢
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nad grzesznym czlowiekiem i wyszedt mu naprzeciw w Osobie swego umito-
wanego Syna. On za§ — Jezus Chrystus — nie tylko wzywa nas do nawroce-
nia, ale dal nam tez przyktad jak nalezy dbaé o wlasne zycie duchowe, gdy
trwal na modlitwie, poscit i w sposéb zdecydowany sprzeciwit si¢ pokusie
zlego ducha.

Rozwazajac to ewangelijne wydarzenie, dostrzegamy wielki kontrast mig-
dzy pierwszym cztowiekiem — Adamem, ktdry ulegl pokusie ksigcia ciem-
nosci i ponidst klgske, a Nowym Adamem — Chrystusem, ktéry w walce z
szatanem odniést catkowite zwycigstwo. Obie te sceny przyblizyla nam
dzisiejsza mszalna liturgia stowa Bozego.

My, ludzie wierzacy winnismy w tych tekstach §wietych odnalez¢ prawd¢ o
nas samych: kuszonych, upadajacych czy zwycigskich. Wprawdzie przed-
miot kuszenia Chrystusa znacznie ro6zni si¢ od zwyczajnych ludzkich pokus,
niemniej postawa jaka wobec nich zajal Zbawiciel jest wcigz i dla nas
aktualna. Chrystus — pisze $w. Jan Chryzostom — po to dat sig kusi¢, aby
nam ukazaé, jak mamy zwyciezac.

Do tego wzoru odwo{uje si¢ wielokrotnie w swoim nauczaniu Kosciét.
Wzér ten starala si¢ skrupulatnie nasladowa¢ w swoim ziemskim Zyciu
Swieta J adwiga, Patronka Dolnego Slaska Umiejetnie taczyta ona codzwnna
aktywnos¢ wlasciwa ksieznej, zonie i matce z usilnym staraniem o to, aby zy¢
zawsze w obecnosci Boga. Jak pisza jej biografowie, wiele czasu poswigcata
modlitwie. Przez blisko siedemdziesiat lat zycia w $wiecie pelnym trosk i
napie¢ dochowywata zawsze wiernosci Ewangelii. Pismo $wigte stanowito
dla niej prawdziwe zrodto poznania Boga i Jego zbawczych zamiaréw doty-
czacych cztowieka. Dlatego lekture stowa Bozego traktowata jako podsta-
wowe swoje zadanie na kazdy dzierd. Cecha charakterystyczng jej ducho-
wodéci byla odwazna samodzielno$¢, przejawiajaca si¢ szczegllnie w
surowym, ascetycznym trybie zycia. Znajac niewatpliwie dobrze zycie §wig-
tej Jadwigi jej synowa, ksiezna Anna, zona Henryka II Poboznego, zeznaje:
chociaz znam zycie wielu §wigtych, to jednak nie znam surowosci wigkszej lub
podobnej do tej, ktorq praktykuje Jadwiga (Vita Sanctae Hedvigis, 535).

Dlaczego prowadzila tak surowy, pelen umartwienia tryb zycia? W jej
zyciorysie znajdujemy odpowiedZ na to pytanie. Czynifa tak z mitosci do
ludzi, pokutowata za innych, zwlaszcza za swoich bliskich, by im wypraszaé
fask¢ nawrdcenia i zycia w przyjazni z Bogiem. Mimo takiego trybu zycia,
cechowala ja zawsze wielka pogoda ducha, pamigtata bowiem o stowach
Chrystusa: ,, Kiedy poscicie, nie badzcie pos¢pni jak obtudnicy” (Mt 6, 16).

Biograf swietej Jadwigi nie pominat milczeniem réznych bolesnych wyda-
rzen, ktdre staty si¢ jej udzialem. Doswiadczyta matczynego bélu z powodu
przedwczesnej Smierci swoich dzieci — z siedmiorga zaledwie jedna corka ja
przezyla. Przezyla uwigzienie m¢za Henryka Brodatego przez Konrada
Mazowieckiego, potem zniszczenie calego swego dorobku podczas najazdu
tatarskiego w 1241 roku, a takze nieszczgscia, ktére dotkngty potgzny réd
Andeks, z ktorego Sw1¢ta pochodzita. Wszystkie te doswiadczenia starata sig

98



faczyé z cierpieniami Chrystusa i z przejeciem rozwazata Meke Pariskq, by we
wszystkim poddawac sig¢ woli Bozej.

Drodzy Bracia i Siostry!

Droga do Boga jest droga pokory; pokora za§ — jak wiemy — polega na
ocenie samego siebie w §wietle prawdy, w obliczu Boga, kt6ry zna doskonale
warto$¢ naszego zycia i naszych czynéw. Wiedziata o tym Swigta Jadwiga i
dlatego przezwycigzata w sobie naturalne odruchy dumy, pychy i mitoéci
samej siebie. Praktyczna szkota pokory byta dla niej ustawicznie opieka nad
chorymi, zwlaszcza tredowatymi oraz troska o potrzeby biednych, o sieroty i
wigznidw. Stale utrzymywata na swoim dworze kilkunastu chorych, pocho-
dzacych z okolicznych wiosek. Zawsze umiala dostrzega¢ duchowe i mate-
rialne potrzeby cztowieka. Jezeli biograf pisze o niej, Ze byla ,,matka wszyst-
kich ubogich” i ,,pocieszycielka smutnych”, to czyni tak przede wszystkim
dlatego, ze autentycznie interesowal ja kazdy czlowiek znajdujacy si¢ w
potrzebie. Ludzie kochali jg za jej dobre serce.

Swiadoma swej odpowiedzialno$ci za kraj stala wiernie przy m¢zu Hen-
ryku, ktory byt znanym politykiem a przy tym dobrym gospodarzem. Wrazz
nim zaktadata liczne dzieta o charakterze spoleczno-religijnym. Umilowana
fundacjg pary ksigzgcej stato si¢ opactwo w Trzebnicy; pierwsza zenska
wspolnota zakonna na Slasku, ktéra gléwny cel swojego postannictwa
widziata w bezinteresownej trosce o kazdego czlowieka oczekujacego
zyczliwej pomocy ze strony bliznich.

Umitowani!

Ewangelia dzisiejsza mowi o Chrystusie, ktory w walce z szatanem poko-
nal pokus¢ mitosci w{asnej, zadze panowama i ch¢é posiadania. Swieta
Jadwiga znala ten tekst i z pewnoscig nieraz dochodzita do wniosku, ze
prawdziwe zycie chrzescijanskie opiera si¢ na ofiarnej mitosci, na pokorze i
ewangelicznym ubdstwie. Wytrwale praktykowala te cnoty. Byly one zreszta
charakterystyczne dla wielu ludzi _]e_] epoki. Dzigki tym wtasénie cnotom
udawalo si¢ woéwczas przezwycigzaé istniejace pomiedzy ludZzmi réznice
stanowe i spofeczne.

Niech przykiad i wstawiennictwo §wigtej Jadwigi uchroni nas przed
pokusa zdobywania chleba w sposéb niegodny cziowieka wierzacego, bo
niezgodny z prawem Bozym. Niech nas ustrzeze réwniez przed niebezpie-
czng pokusa proznosci i niekontrolowanej checi posiadania. Niech nas
natomiast mobilizuje do tego, by kazdy z nas odnowit i poglebit swoja wigz z
Chrystusem, by na nowo odczytal Jego org¢dzie mitosci, ktérej najdoskonal-
szym wyrazem jest celebrowana Eucharystia. Pociagnigci przyktadem naszej
Patronki i Or¢downiczki starajmy si¢, azeby ta odnowiona przez udziat w
Eucharystii jedno$¢ z Chrystusem, tak ujawniata si¢ w naszych postawach,
jak dziato si¢ to we wspolnocie pierwszej gminy jerozolimskiej, o ktdrej §w.
Yukasz pisze, ze:,,ci wszyscy, co uwierzyli, przebywali razem i wszystko
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mieli wspdine. Sprzedawali majqtki i dobra i rozdzielali je kazdemu wedtug
potrzeby (Dz 44-45).

W tym duchu prosz¢ Was, Drodzy Bracia i Siostry, jednajcie si¢ z Boglem 1
ludzmi w Jezusie Chrystusie przez przyczyng Swiegtej Patronki. Przez j JeJ rgce
skladajcie Bogu Wasze wysitki ku pojednaniu: prace wewnetrzna, cierpienia
i modlitwy, ktérych wymaga petna jedno$§¢ z Bogiem i z braémi. Duzo si¢
madlcie, a modlitwy Wasze popierajcie — zwlaszcza teraz w Wielkim Poscie
— pokutq, czynami chrze$cijaniskiego mitosierdzia i dobrowolnyml wyrze-
czeniami w tej intencji, abySmy wszyscy ochrzczeni synowie i corki Narodu
Polskiego znalezli droge do jednosci z Ojcem Niebieskim przez Jezusa Chry-
stusa oraz do jednosci z bliznimi.

Korzystajmy obficie z pomocy jakie w tym 40-dniowym okresie proponuje
nam Koéciot swigty w swojej bogatej liturgii, nabozelstwach Drogi Krzyzo-
wej i Gorzkich Zali, poprzez rekolekcje, misje, dni skupienia, a nade
wszystko poprzez sakrament spowiedzi $wigte;.

Dajmy si¢ przeniknaé¢ duchowi pokuty, nawrécenia i pojednania, aby$Smy
mogli odnowionym sercem, po uroczystym odnowieniu obietnic Chrztu
$wigtego w ramach liturgii Wigilii Paschalnej, §piewa¢ w szczeroéci i praw-
dzie Wielkanocne Alleluja.

Wszystkim, ktorzy wlacza sie w te praceg i zaangazuja swoje serca i sity w
dzieto odnowienia chrzescijanskiego zycia w Kosciele Bozym na Dolnym
Slasku, z serca blogostawie.

HENRYK KARDYNAL GULBINOWICZ
Arcybiskup Metropolita Wroclawski

Wroclaw, swigto Ofiarowania Pariskiego, 1993 r.



ITII. Komunikaty i zarzadzenia Kurii

15.

KS. LEON CZAJA

II Nawiedzenie archidiecezji wroctawskiej przez
Kopi¢ Obrazu Jasnogorskiego NMP!

Juz po raz drugi w ramach Dni Skupienia Ksi¢zy Dziekanéw podejmu-
jemy temat Peregrynacji. Kiedy w dniu 17 wrze$nia 1991 roku ks. bp Jan
Tyrawa kreslit pierwsza wizj¢ Nawiedzenia i zwigzanych z nim oczekiwan,
stanowili$my jeszcze z dzisiejsza diecezja legnicka jedna wspéinote, ktora
przygotowywala si¢ do uroczystego przyje¢cia Obrazu Nawiedzenia w parafii
pod wezwaniem $§w. Maksymiliana Marii Kolbe w Lubinie w niedziele 23
sierpnia 1992 r. Pod katem tej daty czyniliémy pierwsze przygotowania,
ktore winny ulatwic duszpasterzom prace zaréwno formacyjne, jak i organi-
zacyjnc zmierzajace do godnego przyjecia Matki naszego Pana, nawiedzaja-
cej Dolny Slask w Kopii swego Cudownego Obrazu Jasnogdrskiego. Efek-
tem podjetych wowczas prac jest migdzy innymi Instrukcja duszpastersko-li-
turgiczna w sprawie II Peregrynacji oraz broszura pt.: I Peregrynacja Matki
Bozej w Kopii Cudownego Obrazu Jasnogdrskiego w archidiecezji wroctaw-
skiej zawierajaca szczegétowo przedstawiong liturgi¢ Nawiedzenia, a takze
bogaty wybér tekstow na czas czuwania przed Obrazem rdéznych parafial-
nych grup i stanéw.

Decyzje Ojca $w. Jana Pawla I1, ktére weszty w zycie w dniu 25 marca 1992
roku sprawﬁy Ze nie uczestniczymy bezposrednio w plerwszej czgsc1 Pere-
grynacp na Dolnym Slqsku Naszym udzialem bedzie druga czes¢ Nawiedze-
nia, ktéra rozpocznie si¢ w archidiecezji wroctawskiej w dniu 29 sierpnia
1993 roku. Be¢dzie ona przebiegata pod hastem: Z MARYJ4 BUDUJEMY

! Referat wygloszony w ramach Dnia Skupienia Ksi¢zy Dziekanéw Archidiecezji Wroctaw-
skiej — S listopada 1992 r.
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ZYWA WSPOLNOTE KOSCIOLA. Ksiadz kardynat i wszyscy — wowczas
jeszcze czterej — biskupi pomocniczy uznali, ze tre§¢ zawarta w tym hasle
dobrze koresponduje z tg bogata rzeczywistoscia, jaka stanowi Nawiedzenie
archidiecezji.

Celem zasadniczym obecnego Nawiedzenia jest przygotowanie Narodu
Polskiego do Wielkiego Jubileuszu dwutysigcznej rocznicy przyjscia na $wiat
Jezusa Chrystusa. Przygotowanie to ma si¢ wyrazi¢ w odnowie religijno-
moralnej ludu Bozego, dokonujacej si¢ na gruncie whasciwie odczytane)
eklezjologii — refleks;ji teologicznej o naturze i zadaniach Kosciota, a takze
na gruncie mariologii i polskiej poboznosci maryjnej, w ktorej Jasna Géra z
Cudownym Obrazem odgrywa tak doniostg rolg.

Specyfika nawiedzenia diecezjii paraﬁi przez Kopi¢ Wizerunku Jasnogér-
sklego Jest wlasnie gromadzenie 51¢ Kosciota z Maryjq w konkretnym
miejscu i czasie. Nawiedzenie jest wigc przyjawem zycia Kosciota. Dzieki
Kosciotowi zwiazki wiernych z Maryja sg realne, nie fikcyjne. Nawiedzenie
ma sens tylko wtedy, gdy odbywa si¢ we wspdlnocie KoSciota. Zachodzi tu
swoiste sprz¢zenie zwrotne: Kosciol warunkuje Nawiedzenie, jednocze$nie
za$ w nim i przez nie si¢ urzeczywistnia (tym wiecej, ze centralnym punktem
liturgii Nawiedzenia jest w kazdym wypadku Eucharystia). W liturgii Pere-
grynacji Kosciol si¢ ukazuje i objawia swoja natur¢ oraz glosi, ze jest on
spadkobiercg owego biblijnego ,,Quahal Jahve™ — tzn. ze jest zgromadze-
niem powotanym w tym celu, by oddawac cze$¢ Bogu, ze jest ludem §wigtym,
zjednoczonym i zorganizowanym pod zwierzchnictwem biskup6éw. Obraz
Nawiedzajacy jest w tym wypadku znakiem obecnosci pierwowzoru, to
znaczy Maryi. Znak ten staje si¢ czytelny tylko w atmosferze wiary. Takze
faczno$¢ z Maryja za posrednictwem Jej Obrazu jest mozliwa tylko w atmo-
sferze wiary. Na pierwszy wigc plan wysuwa si¢ tu wiara zgromadzonych,
stanowiacych czastke Kosciota, ktory jest Ciatem Chrystusa. Ostatecznie
musimy wigc stwierdzi¢, ze Maryja, Koséciét i wiara jego cztonkéw tworzg
rzeczywsto$¢ Nawiedzenia i wyznaczaja teologi¢ tej praktyki duszpa-
sterskie;j.

W cytowanej wyzej Instrukcji duszpastersko-liturgicznej czytamy: przygo-
towaniom do uroczysto$ci Nawiedzenia w poszczegdlnych parafiach powinny
towarzyszyé okreSlone inicjatywy organizacyjne, a takze dziatania duszpaster-
skie o charakterze formacyjnym. Ze wzgl¢du na czasowa odlegtos¢ jaka dzieli
nas od rozpoczgcia Nawiedzenia, interesuja nas obecnie jedynie te drugie
dziatania, tzn. formacyjne.

W $wietle tego, co powiedzieliSmy wyzej nie ulega watpliwosci, Ze ton
dtugofalowej pracy formacyjnej zwiazanej z Peregrynacja beda nadawaty
trzy pojgcia, mianowicie: Maryja i Jej kult, Koéciét i wiara jego cztonkow.

a) Maryja: Papiez Pawet VI, w Adhortacji apostolskiej Marialis cultus
mowi, ze kult Matki Bozej, jak zreszta caty kult chrzescijanski, wymagat
odnowy, a ponadto potrzebuje on ustawicznego poglebienia.
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Praca za$ nad poglebieniem kultu Niepokalanej Dziewicy winna przebie-
ga¢ réwnocze$nie dwoma nurtami. Pierwszy — to powigzanie poboznosci
maryjnej ze Zrédtami Objawienia i z naukg Kosciota wypowiedziang w ta-
kich tekstach jak: rozdz. VIII Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, wspo-
mniana juz adhortacja Marialis cultus, czy wreszcie encyklika Jana Pawla I1
Redemptoris Mater. Drugi nurt — to Sciste wiazanie kultu Bogarodzicy
z chrzescuansk1m zyciem. Trzeba ciagle uczyé i przypommac ze kult
maryjny winien oddnaiywac na chrzescuanskle Zycie, bo nie polega on na
latwowiernosci i przemijajacym uczuciu, lecz przede wszystkim na nasla-
dowaniu.

Taki kierunek odnowy kultu maryjnego sugeruja wspétczesne dokumenty
Kosciota. Wystarczy zacytowac Sob. Wat. 11, ktory w Lumen Gentium uczy:
niechaj wierni pamietajq o tym, ze prawdziwa pobozinosé nie polega ani na
czezym i przemijajgcym uczuciu, ani jakiej§ prdzinej tatwowiernosci, lecz
pochodzi z wiary prawdziwej, ktéra prowadzi nas do uznania przodujqcego
stanowiska Bogarodzicielki i pobudza do synowskiej mifosci ku Matce naszej
oraz do nasladowania Jej cndt (n. 67).

Ten kierunek refleksji Soboru rozbudowal papiez Pawet VI w Marialis
cultus. Maryja — uczy papiez — stanowi dla Kosciota najznakomitszy wzor
i Swiadectwo wiary, mitosci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem (por.
n. 16). Bedac wzorem dla calego Kosciota w oddawaniu czci Bogu, jest Ona
oczywiscie nauczycielkg poboznosci takze dla poszczegdlnych chrzescijan
(por. n. 21). Lektura za$ Pisma Swietego dokonujqca si¢ pod natchnieniem
faski Ducha Sw:etego (...) pomaga odkry¢, jak Maryja moze byé uwazana za
wzdr tego, czego oczekujq ludzie naszych czaséw (n. 37).

Role Swietej Bozej Rodzicielki jako wzoru dla wspotczesnego chrzescija-
nina uczestniczacego w programie nowej ewangelizacji $wiata podejmuje
réwniez w licznych swoich wypowiedziach Jan Pawet I1. Odwotajmy sie do
jednej z nich. W swoim Przestaniu do uczestnikéw Migdzynarodowych
Kongreséw Marlologlcznego i Maryjnego w Huelvie (18-27 wrzesnia
1992 1.), Ojciec Swigty pisze: Potrzebny nam jest (...) nie tylko poprawny
wyktad nauki dotyczqcej Maryi, ale przyblizenie Jej osoby i Jej przestania
wspdtczesnemu cziowiekowi. Maryja bowiem jako pierwsza przyjeta Fwangelie
(por. Lk 1,26-38) i jest pierwszq glosicielkq (por. L.k 1, 39-45), ktéra wszyst-
kim pokoleniom wszystkich epok niesie oredzie z Kany Galilejskiej: Zrobcie
wszystko, cokolwiek wam powie. Ewangelizacyjne oddziatywanie Jej osoby —
znajdujqce nieustanne potwierdzenie w historii KoSciola — wyplywa z faktu, iz
Maryja jest Ewangeliq gleboko przezytq i zrealizowang, do tego stopnia, Ze —
Jjak stusznie powiedziano — bez Maryi Ewangelia staje si¢ bezcielesna i bez-
ksztattna, przemienia si¢ w ideologie, w duchowy racjonalizm (Dokument z
Puebli, 301). Nalezy zatem zrealizowaé plan nowej ewangelizacji wskazujqc
(...) na Maryje jako na najwyzsze i najpeiniejsze wypetienie chrzescijariskiego
oredzia, najbardziej inspirujgcy model dziatania (...). Nalezy ukazaé postaé
Maryi w taki sposéb, by byta Ona wzorem dla wspétczesnego chrzescijanina
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i pobudziata do ewangelizacji, do ktdrej jest wezwany. Maryja, przyjmujqc
z wiarq sfowo Boze i jednoczqc nierozerwalnie swoje Zycie z Zyciem Syna, stata
sie pierwszq i najdoskonalszq uczennicq Chrystusa (MC 37) oraz wybitng
wspdtpracowniczkq Odkupiciela. Jak powiedziat mdj poprzednik, papiez Pawet
VI, Maryja nie byta kobietq biernie d?wigajqcq sprawy i koleje zycia lub
ulegajqcq jakiej§ wyobcowujqcej religynosci. Byta raczej tq, ktora odwaznie
obwiescita, ze Bdg jest obroricq ludzi stabych i uciskanych i ze sktada z tronu
mocarzy $wiata (por. Lk 1,51-53); (...) dzielnq niewiastg, ktdra doswiadczyla
ubdstwa i cierpien, pospiesznej ucieczkii wygnania (por. Mt 2, 13-23); nie byta
Matkq troszczqcq sie tylko o swego jedynego, Boskiego Syna, lecz (...) niewia-
stq, za sprawq kidrej zrodzila sig wiara spolecznosci apostolskiej w Chrystusa
(por.J 2, 1-22); ktdrej macierzynskie postannictwo, stajgc sie powszechnym na
Gorze Kalwarii, ogarneto wszystkich.

W dzisiejszych okoliczno$ciach, gdy postepujqca sekularyzacja usituje zdu-
si¢ wiare chrze$cijan, ograniczajqc jq do sfery czysto prywatnej, posta¢ Maryi
Jawi sie wspdlczesnemu chrze$cijaninowi jako przyklad i zacheta, nieustannie
przypomina mu, ze przyjecie Ewangelii musi wyraza¢ sie w konkretnym i sku-
tecznym dziataniu, obejmujgcym réznorodne rzeczywistosci doczesne i ziem-
skie: srodowisko zawodowe, spoleczne, ekonomiczne, kulturaine i polityczne?.

Te wypowiedzi Magisterium Ecclesiae powinny by¢ czeécia programu
dziatalnosci duszpasterskiej w miesigcach przygotowania do Peregrynacji.

b) Kosciét — to drugi czlon tej rzeczywisto$ci, przed ktdéra stajemy w
perspektywie Nawiedzenia. Wiemy, ze Sobor Watykanski II w swoim szero-
kim wykladzie o tajemnicy Kosciola nie proponuje jego definicji w sensie
klasycznym, postuguje si¢ natomiast w tym wykladzie opisowymi katego-
riami biblijnymi. Kluczowa wsréd nich jest kategoria ludu Bozego. Jest to
kategoria wywodzaca si¢ z ksiggi Wyjscia, przez Chrystusa zostata ona
jednak w sposob zasadniczy zinterpretowana. Dlatego jej tres¢ tkwi glgboko
w integralnym depozycie Objawienia zanotowanym na kartach Pisma Swie-
tego. Ogniskuje ona w sobie elementy treSci zawartych i w innych biblijnych
nazwach eklezjologicznych. Nowy Testament, ze wzgledu na Ko$ciét, teolo-
gi¢ Ludu Bozego Starego Testamentu uduchowit i nadal jej wymiar
uniwersalny.

Koscidt jest to nadal lud Bozy. Nie sktada si¢ juz jednak tylko z dwunastu
pokoleni. Naleze¢ moga do niego wszyscy, ktérzy uwierza w Jezusa Chry-
stusa. Nie jest on tez w opozycji do innych narod6éw, przeciwnie, zwraca si¢
do catej ludzkosci, gloszgc, ze Jezus Chrystus jest obiecanym Mesjaszemi ze
w Nim B6g zawart ze swoim ludem trwale przymierze. Jest to przymierze we
Krwi Chrystusa przelanej na krzyzu, na ktérym zostala ztozona ofiara
przeblagania, zado§éuczynienia, odkupienia i zbawienia. Ko$ciét jest odno-

2 L'Osservatore Romano, wyd. polskie XIV (1993), nr 1, s. 11,
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wionym ludem Bozym, kt6ry uczestniczy w kaptariskiej, proroczeji krélew-
skiej, czyli stuzebnej funkcji Chrystusa.

Kosciét — lud Bozy, z istoty swej §wiety i nieskalany (por. Ef 5, 27),
w poszczegllnych swych czlonkach potyka si¢ i upada, potrzebuje wigc
oczyszczenia. Dlatego na liczne i rézne sposoby podejmuje i petni nieustannie
pokute. Uczestniczqc w cierpieniach Chrystusa przez cierpliwo$¢, speiniajgc
dzieta mitosierdzia i milosci, z dnia na dzien coraz bardziej si¢ nawracajqc
wedtug Ewangelii Chrystusa, staje si¢ w Swiecie znakiem nawrécenia do Boga
(Obrzgdy Pokuty, S).

Ten nowy lud Bozy — Koscidt, podobnie jak jego poprzednik, cho¢ na
innej plaszczyZnie i w innych wymiarach, znajduje si¢ w drodze do obiecanej
Ojczyzny. Podobnie jak Izrael na pustyni potrzebuje on w drodze pokarmu,
potrzebuje tych wartoéci, ktore beda dla niego Zrodlem sity i dynamiki oraz
pozwola zachowa¢ petna réwnowage i wlasciwa perspektywe w jego pieig-
rzymowaniu. Kosciét — podobnie jak naréd wybrany — jest wedrowcem
poszukujacym lepszego i trwatego domu. By jednak nie wyczerpaly si¢ jego
sity, otrzymal na droge Eucharystyczng Ofiar¢ Ciala i Krwi Paniskiej. W niej,
na cale wieki, az do swego przyjscia, Jezus Chrystus utrwalil Ofiar¢ Krzyza
i tak umilowanej Oblubienicy powierzyl pamiatke swej M¢ki i Zmartwych-
wstania: sakrament mitosierdzia, znak jednosci, uczt¢ paschalna, na ktorej
— spozywajac cialo Panfiskie — otrzymujemy gwarancj¢ zmartwychwstania
i zycia w wiecznosci z Bogiem (por. J 6, 54-56; KL 47).

Ko$ciét — nowy lud Bozy posiada w sobie elementy wieczne, ale pozostaje
réwnocze$nie zwiazany z czasem i miejscem, w ktorym spetnia postuge
ewangelizacyjna. Dlatego nie moze i nie powinien od tego wymiaru swojej
egzystencji uciekaé, ale — zanurzony w rzeczywisto$¢ tego §wiata — ma ja
przemieniac.

Koscidt jest ludem, nie rzecza. Cztowiek i wspdlnota pozostaja w nim na
pierwszym planie. Nie jest to wszakze wspélnota o charakterze §wieckim.
Jest to lud Bozy, to znaczy lud, ktéry do Boga nalezy i kt6ry Bog dia siebie
konstytuuje. Im bardziej Kosciél jest z Bogiem, tym bardziej jest Jego ludem.

Jako znak zewngtrznego zjednoczenia rodzaju ludzkiego z Bogiem i Jed-
no$ci miedzy ludzmi (KK 1), Kosciél ma obowigzek przekazywaé §wiatu
zbawienie pochodzace od Boga. T¢ misj¢ spetnia Kosciét przez gloszenie
stowa Bozego, sprawowanie sakramentow i przez realizowanie przykazania
milosci. Jakkolwiek gloszenie stowa Bozego i sprawowanie sakramentow
nalezy do samej istoty i postannictwa Kosciola, to jednak szczeg6lnym
przejawem jego dzialania jest zaangazowanie w realizacj¢ przykazania
mitosci. Koscidét tylko wéwczas jest wiarygodny, gdy w sposéb ciagly urze-
czywistnia w $§wiecie mitoé¢ Boga?.

3 Szerzej na ten temat zob. np.: Nauka o Kofciele i o miejscu Matki Bozej w Kosciele, w: 11
Polski Synod Plenarny. Teksty robocze, Paliotinum Poznan-Warszawa 1991, s. 9 nn.
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Wydaje sig, ze w perspektywie bliskiej Peregrynacji te bogate elementy
eklezjologii soborowej musza by¢ obecne w calym naszym duszpasterstwie
zwyczajnym, zwlaszcza w przepowiadaniu i w katechezie zar6wno szkolnej,
jak i w katechezie dorostych.

c) Wiara. Obraz Nawiedzajqcy — jak juz poprzednio powiedzielismy —
jest znakiem obecnosci plerwowzoru Znak ten staje si¢ czytelny tylko w at-
mosferze wiary. Wiara zywa, owocujaca nawrdceniem, powrotem do mitu-
jacego Ojca, jest warunkiem wlasciwego przezycia samego Nawiedzenia w
parafii. Ta zywa wiara winna charakteryzowac wspolnot¢ paraﬁalnq pod-
czas calej uroczystosci Nawiedzenia, ale winna si¢ tez ujawni¢ w owocach
Peregrynacji. Bez wiary Nawiedzenie bytoby tylko zwyktym teatrem. Dzigki
wierze natomiast przeradza si¢ ono w religijne misterium. Nawiedzenie,
ktére wywodzi si¢ z wiary i na wierze si¢ opiera, staje si¢ jej manifestacja. Jest
to wiara przezywana i poglebiana. Wigcej, wiara poniekad tworzy rzeczywi-
sto$¢ Nawiedzenia. Ona to przeciez zespala ludzi w jedna wspolnotc kulty-
czna, pomaga uczestniczacym we wlasc1wym odbiorze Obrazu i sprawia, Ze
staje si¢ on posrednikiem migdzy wiernymi a pierwowzorem, tzn. Maryja.

Wiadomo, ze Obraz nie jest sakramentem i nie powoduje skutkéw sam
z siebie, ex opere operato. Skuteczno$¢ Jasnogoérskiej Ikony wiaze si¢ z wiarg
czczacego ja ludu. Bywa, ze wiara ta przechodzi ponad Obrazem i si¢ga
wprost Maryi. Bylo to wida¢ zwlaszcza podczas pierwszej Peregrynacji,
kiedy Obraz uwi¢ziono, a wedrowala z parafii do parafii pusta rama. Efekt,
skutek duszpasterski byl ten sam, a moze nawet wigkszy niz przy peregryna-
cji Obrazu. Rama, dzigki wierze ludu, zastgpowata Obraz i przejmowata jego
funkcje.

Ozywienie wiary wspdlnot parafialnych — to jedno z naczelnych zadan
duszpasterskich w perspektywie Peregrynacji. Jak to uczyni¢? Oczywiscie,
recepty nie pos1adamy, ale mamy dos$wiadczenie Ko$ciota bogatego madros-
cia Ducha Swwtego Doswiadczenie Ko$ciola moze nas w tym przedmiocie
wiele nauczy¢. Wihasnie to do$wiadczenie u§wiadamia nam, ze dla wielu
odwage wzbudzenia zywej wiary i nawrécenia trzeba wymodli¢ i wystuzyé
réznymi czynami i praktykami o charakterze zastugujacym. Trzeba przeto
mobilizowa¢ istniejace i tworzy¢ nowe grupy modlitewne, takie jak np.
wspélnoty Zywego Rézarica, 111-go Zakonu, Szkaplerza Swigtego. Strazy
Honorowej Serca Jezusowego, Ruchu Swiatto-Zycie, wspdlnoty zakonne
czynne i klauzurowe. Trzeba je mobilizowa¢, by w cierpliwej modlitwie
wypraszaly przyjScie Ducha Swigtego, ktéry — w sposéb sobie tylko wias-
ciwy — trafi do serc mtodych i starszych cztonkéw naszych parafii, stojacych
poza Kosciotlem i Pana Boga takze nie dostrzegajacych. W ten nurt modlitwy
na rzecz Peregrynacji trzeba powoli wiaczy¢ cala wspolnote parafialng.

Ozywieniu wiary beda oczywiscie podporzadkowane 8-dniowe misje para-
fialne, ktore poprzedza przybycie Obrazu. Ksigza proboszczowie winni
przedstawi¢ zapraszanym misjonarzom ogdlng charakterystyke parafii,
a takze sugestie dotyczace kierunku misji oraz szczegétowego programu.
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Trzeba dazy¢ do tego, by parafia podczas misji stanowita wspolnote gleboko
rozmodlona i zashichana, zafascynowana gloszonym stowem Bozym.
W ramach misji nalezy dazy¢ do uregulowania wszystkich malzenistw nie-
sakramentalnych, ktére nie maja przeszkdéd prawnych do zawarcia sakra-
mentalnego zwiazku, do pojednania skléconych i zagniewanych, zwlaszcza
malzeristw i rodzin, do naprawienia krzywd wyrzadzonych w przeszioéci
i obecnie grzechami pijaistwa, kradziezy, nieuczciwosci itp.

Prosz¢ Ksi¢zy Dziekandw! Nie wyczerpujemy w tym przediozeniu spraw
zwiazanych z przygotowaniem do II Peregrynacji w archidiecezji wroctaw-
skiej. Wolno jednak sadzi¢, ze przygotowana Instrukcja duszpastersko-
liturgiczna, a przede wszystkim bogate dos§wiadczenie i glgbokie zaangazo-
wanie duszpasterskie zaréwno ksigzy dziekanéw, jak i calego kleru
diecezjalnego i zakonnego zaowocuje licznymi inicjatywami, dzigki ktérym
Nawiedzenie w naszej archidiecezji zrodzi bogate i trwale owoce.

KS. LEON CZAJA

16.

KALENDARIUM
Nawiedzenie archidiecezji wroctawskiej
przez Matke Boza w Kopii Jej Cudownego
Obrazu Jasnogorskiego

29 VIII 1993 r. — Przyjecie i powitanie Obrazu w Katedrze Wroclawskiej

I etap Peregrynacji: 30 VIII — 18 XII 1993 r.
DEKANAT OLAWA

30 VIII—31 VIII — parafia Otawa (M.B. Pocieszenia)

31 VIII— 1 XI — parafia Kotowice
1 IX— 2 IX — parafia Marcinkowice
2 IX— 3 IX — parafia Wierzbno
3 IX— 4 IX — parafia Domaniow
4 IX— 5 IX — parafia Niwnik
5 IX— 6 IX — parafia Osiek
6 IX— 7 IX — parafia Olawa (§§ App. Piotra i Pawla)
7 IX— 8 IX — parafia Otawa (Milosierdzia Bozego)
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DEKANAT BRZEG — POLUDNIE

8 IX— 9 IX — parafia Matujowice
9 IX—10 IX — parafia Brzezina
10 IX—11 IX — parafia Brzeg (Mitosierdzia Bozego)
11 IX—12 IX — parafia Brzeg (§w. Mikotaja)
12 IX—13 IX — parafia Kruszyna
13 IX—14 IX — parafia Losiéw
14 IX—15 IX — parafia Pogorzela
15 IX—16 IX — parafia Michatéw
16 IX—17 IX — parafia Lewin Brzeski

DEKANAT BRZEG — POENOC

17 IX—18 IX — parafia Czepielowice i

18 IX—19 IX — parafia Brzeg (Podwyzszenia Krzyza Swigtego)
19 IX—20 IX — parafia Stobrawa

20 IX—21 IX — parafia Karlowice

21 IX—22 IX — parafia Makoszyce

22 IX—23 IX — parafia Lubsza

23 IX—24 IX — parafia Szydtowice

DEKANAT JELCZ —LASKOWICE

24 IX—25 IX — parafia Wojcice
25 IX—26 IX — parafia Bystrzyca Otawska
26 IX—27 IX — parafia Jelcz-Laskowice (NMP Krélowej
Polski)
27 IX—28 IX — parafia Ratowice
28 IX—29 IX — parafia Czernica Wroctawska
29 IX—30 IX — parafia Miloszyce
30 IX— 1 X — parafia Jelcz-Laskowice (§w. Maksymiliana
M. Kolbe)
1 X— 2 X — parafia Jelcz-Laskowice (§w. Stanistawa bpa)
2 X— 3 X — parafia Minkowice Otawskie

DEKANAT NAMYSLOW

3 X— 4 X — parafia Namystéw (§w. App. Piotra i Pawla)
4 X— 5 X — parafia Namystéw (§w. Franciszka)

5 X— 6 X — parafia Michalice

6 X— 7 X — parafia Wilkéw

7 X— 8 X — parafia Przeczow

8 X— 9 X — parafia Ligota Ksigzeca
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9 X—10 X — parafia Bakowice
10 X—11 X — parafia Biestrzykowice
11 X—12 X — parafia Smarchowice Wielkie

DEKANAT OLESNICA — WSCHOD

20 X—21 X — parafia Bukowie
21 X—22 X — parafia Bierutéw
22 X—23 X — parafia Wabienice
23 X—24 X — parafia Poniatowice
X—25 X — parafia Boguszyce
25 X—26 X — parafia Solniki Wielkie
26 X—27 X — parafia Zawidowice z/s Zbytowa
27 X—28 X — parafia Ligota Mala
28 X—29 X — parafia Olesnica (M.B. Mitosierdzia)

DEKANAT OLESNICA — ZACHOD

29 X—30 X — parafia Brzezia £3ka

30 X—31 X — parafia Dlugol¢ka

31 X— 3 XI — Przerwa. Obraz pozostaje w kaplicy Sidstr
Felicjanek w Olesnicy, ul. Traugutta 10

3 XI— 4 X1 — parafia Mirkéw

4 XI— 5 X1 — parafia Dobra

5 XI— 6 XI — parafia Smardzéw

6 XI— 7 X1 — parafia Olesnica (§w. Jana Ap.)

7 XI— 8 XI — parafia Dobroszyce

8 XI— 9 XI — parafia Siekierowice

DEKANAT TRZEBNICA

9 XI—10 XI — parafia Januszkowice
10 XI—11 XI — parafia Lozina
11 XI—12 XI — parafia Kryniczno
12 XI—13 XI — parafia Wysoki Kosci6t
13 XI—14 XI — parafia Trzebnica
14 XI—15 XI — parafia Bagno
15 XI—16 XI — parafia Wszemiréw
16 XI—17 XI — parafia Koczurki
17 XI—18 XI — parafia Cerekwica
18 XI—19 XI — parafia Zawonia
19 XI—20 XI — parafia Czeszow
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DEKANAT MILICZ

20 XI—21 XI — parafia Sutéw

21 XI—22 X1 — parafia Pakostawsko
22 XI—23 XI — parafia Wierzchowice
23 XI—24 XI — parafia Kro$nice

24 XI—25 XI — parafia Milicz

DEKANAT PRUSICE

25 XI—26 XI — parafia Radziadz

26 X1—27 X1 — parafia Powidzko
27 XI—28 XI — parafia Oborniki Slaskie
28 XI—29 XI — parafia Prusice

29 XI—30 XI — parafia Pggow

30 XI— 1 XII — parafia Uraz

1 XII— 2 XII — parafia Roscistawice
2 XII— 3 XII — parafia Strupina

3 XII— 4 XII — parafia Barkowo

4 XII— 5 XII — parafia Zmigréd

5 XII— 6 XII — parafia Korzefisko

DEKANAT GORA SLASKA

6 XII— 7 XII — parafia Wasosz

7 XII— 8 XII — parafia Jemielno

8 XII— 9 XII — parafia Luboszyce

9 XII—10 XII — parafia Osetno Wielkie
10 XII—11 XII — parafia Zabin
11 XII—12 XII — parafia Zuchléw
12 XII—13 XII — parafia Siciny
13 XII—14 XII — parafia Chréscina
14 XII—15 XII — parafia Czernina
15 XII—16 XII — parafia Sutéw Wielki
16 XI1I—17 XII — parafia Ktoda Wielka
17 XII—18 XII — parafia Géra Slaska
18 XII 1993 r. — 28 II 1994 r. — Przerwa na konserwacj¢ Obrazu



17.

Odznaczenia

Mianowani pratatami

Ks. Mirostaw Drzewiecki, asystent PFT we Wroclawiu; ks. Stanistaw
Franczak, proboszcz parafii w Oldrzychowicach Klodzkich; ks. Edward
Janiak, dyrektor Caritas Archidiecezji Wroclawskiej; ks. Stefan Kruszak,
notariusz Kurii Metropolitalnej Wroctawskiej; ks. Kazimierz Malino$, pro-
boszcz parafii p.w. $w. Jerzego we Wroctawiu-Brochowie; ks. Aleksander
Matyka, proboszcz parafii p.w. §w. Piotra i Pawla w Namystowie; ks. Michat
Olechny, proboszcz parafii w Chréscinie; ks. Mirostaw Wojtewicz, pro-
boszcz parafii p.w. §w. Piotra i Pawta w Dusznikach Zdroju.

Odznaczenie Pro Ecclesia et Pontifice

Ks. Wawrzyniec Bochenek SDS, dziekan dekanatu Trzebnica.

Nowi cztonkowie Kapituty

Prepozyt: ks. bp Jozef Pazdur.

Kanonicy gremiaini: ks. Leon Czaja, adiunkt PFT we Wroctawiu; ks.Fran-
ciszek Gléd, proboszcz parafii p.w. $w. Elzbiety we Wroctawiu.

Kanonicy honorowi: ks. Marian Biskup, wicerektor MWSD we Wroctawiu;
ks. Krystian Hyla, pracownik Metropolitalnego Sadu Duchownego; ks.
Bolestaw Lasocki, pracownik Metropolitalnego Sadu Duchownego; ks. Sta-
nistaw Paszkowski, diecezjalny duszpasterz rodzin; ks. Wojciech Tokarz,
proboszcz parafii p.w. §w. Bonifacego we Wroctawiu.

Odznaczeni przywilejem RM

Ks. Michat Chtopowiec, adiunkt PFT we Wroctawiu; ks. Zdzistaw Gra-
czynski, proboszcz parafii w Niwie; ks. Tomasz Hergesel, docent PFT we
Wroctawiu; ks. Kazimierz Kudrynski, proboszcz parafii w Przylkgku; ks.
Wincenty Tokarz, proboszcz parafii p.w. §w. Andrzeja apostota we Wrocta-
wiu Stablowicach.

18.

Nominacje
Ks. Bolestaw Boczan, proboszcz parafii w Migdzylesiu, dziekanem deka-

natu Miedzylesie; ks. Andrzej Brodawka, dyrektorem Domu Ksi¢zy Emery-
téw im. Jana XXIII we Wroctawiu; ks. Romuald Brudnowski, proboszcz
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parafii p.w. §w. Mikolaja w Nowej Rudzie, dziekanem dekanatu Nowa
Ruda; ks. dr Roman Drozd, Wroclaw, redaktorem naczelnym miesigcznika
,,Nowe Zycie”; ks. dr Franciszek Filipek, proboszcz parafii p.w. MB Krélo-
wej Polski we Wroctawiu-Klecinie, wicedzickanem dekanatu Wroctaw-Po-
tudnie; ks. Jan Gabor, proboszcz parafii w Bierutowie, wicedziekanem
dekanatu Ole§nica-Wschdd; ks. dr Michat Machal, notariusz Sadu Ducho-
wnego we Wroclawiu, sedzia audytorem tamze; ks. Stanistaw Matysa, pro-
boszcz parfii w Lubiazu, wicedziekanem dekanatu Malczyce; ks. Robert
Marciniak, wikariusz parafii p.w. sw. Mikolaja we Wroclawiu, zastepca
diecezjalnego duszpasterza miodziezy; ks. dr Stanistaw Paszkowski, diecez-
jalny duszpasterz rodzin, asystentem koscielnym Krucjaty modlitwy w
obronie dzieci poczgtych; o. Jan Sklodowski OP, proboszcz parafii p.w. sw.
Wojciecha we Wroclawiu, wicedziekanem dekanatu Wroctaw Srédmiescie;
ks. Ryszard Znamirowski, proboszcz parafii w Woskowicach Matych, wice-
dziekanem dekanatu Wiochy.

19.

Zmiany wsrod duchowienstwa

Mianowani proboszczami

Ks. Krzysztof Berendt, wikariusz parafii p.w. §w. Piotra i Pawla w Olawie,
proboszczem parafii w Jaszkowej Goérnej; ks. Bolestaw Boczan, proboszcz
parafii w Jaszkowej Gornej, proboszczem parafii w Miedzylesiu; ks.
Romuald Brudnowski, wikariusz parafii w Wambierzycach, proboszczem
parafii p.w. §w. Mikolaja w Nowej Rudzie; ks. Marian Chomiak, wikariusz
parafii p.w. §w. Mikolaja we Wroclawiu, proboszczem parafii w Osinie
Wielkiej; ks. Wladystaw Lasota, administrator parafii w Czepielowicach,
proboszczem tamze; ks. Teofil Limanéwka, proboszcz parafii w Migdzyle-
siu, proboszczem parafii w Zelaznie; ks. Andrzej Mleczko, proboszcz parafii
w Zachowxcach proboszczem parafii w Tyficu n/Sl¢za; ks. Andrzej Pajdak,
po urlopie zdrowotnym, proboszczem parafii w Kowalowicach; ks. Zbig-
niew Wrobel, wikariusz parafii p.w. §w. Mikotaja w Nowej Rudzie, probo-
szczem parafii w Zachowicach.

Przeniesieni wikariusze

Ks. Janusz Zablocki, z parafii p.w. $w. Wawrzynca we Wroctawiu do
parafii p.w. §w. Mikotaja we Wroctawiu.

Mianowani wikariuszami

O.Roman Komaryczko OFMConv., wikariuszem parafii p.w. §w. Karola
Boromeusza we Wroctawiu; o. Stanistaw (Salezy) Kucharski OFMConv.,
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wikariszem parafii p.w. §$w. Karola Boromeusza we Wroctawiu; o. Stanistaw
Ostrowski CSSR, wikariuszem parafii w Bardzie Slqsklm ks. Bogustaw
Paruch TChr., wikariuszem parafii p.w. §w. Piotra i Pawla w Zigbicach.

Odwotani przez wtadze zakonne

Ks. Wlodzimierz Dziduch TChr., wikariusz parafii p.w. $w. Piotrai Pawla
w Ziebicach.

Zezwolenie na prace duszpasterska

Ks. Jan Fecko, po misjach w Afryce Zachodniej, praca duszpasterska w
Belgii; ks. Tadeusz Kmie¢, wikariusz parafii w Radkowie, praca duszpaster-
ska w Niemczech.

Zwolnieni z pelnionej funkcji

Ks. Teofil Limanoéwka — z dziekana dekanatu Mig¢dzylesie; ks. Stanistaw
Pawlaczek — z dyrektora Domu Ksi¢zy Emerytéw im. Jana XXIII we
Wroctawiu; ks. Zbigniew Stefaniak — z wicedziekana dekanatu Brzeg-
-Potudnie.

Przeszli w stan spoczynku

Ks. Bronistaw Cichecki, Namystow; ks. Antoni Krzysica, proboszcz para-
fii w Tyficu n/Sleza.

Ekskardynowani do diecezji legnickiej

Ks. Jerzy Porzezifiski, rezydent parafii p.w. §w. Stanistawa w Swidnicy SI.

20.

Zmarli kaptani

Ks. Wiadystaw KLIS, ur. 18 VIII 1933 1., $wiec. 21 VI 1969 r. we Wrocla-
wiu, zmart 21 XII 1992 r. w Bockhorn (Niemcy) i tam pochowany 23 XII
1992 r.

Ks. Marian OSTAPIUK, proboszcz parafii p.w. §w. Mikotaja w Nowej
Rudzie, ur. 21 III 1928 r., §wiec. 19 VI 1955 r. we Wroctawiu, zmart 14 IX
1992 r. we Wroctawiu, pochowany 17 IX 1992 r. w Nowej Rudzie.

Ks. Leszek BUCZKOWSKI, proboszcz parafii w Kowalowicach, ur. 6 VII
1931 r., $wiec. 27 V 1956 r. we Wroclawiu, zmart 7 X 1992 r. w Namystowie,
pochowany 10 X 1992 r. w Kowalowicach.
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Ks. Mieczystaw RUSINSKI, proboszcz parafii w Osinie Wielkiej, ur. 6 V
1948 r., §wiec. 29 V 1976 r. we Wroctawiu, zmart 14 XI 1992 r. w Zigbicach,
pochowany 17 XI 1992 r. w Osinie Wielkie;j.

Niech odpoczywajq w pokoju wiecznym.

21.

Statut Katolickiego Stowarzyszenia Mtodziezy

W celu zaspokojenia duchowych potrzeb mlodego pokolenia katolikéw,
zgodnie z Prawem Kanonicznym (kan. 304 i 305) i ustawa o stosunku
Kosciola i Panistwa (Dz.U. Nr 29 z 1989, poz. 154) Konferencja Episkopatu
Polskireaktywowata Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy, zwane w dalszej
czg$ci Stowarzyszeniem. Stowarzyszenie kierowac si¢ bedzie niniejszym sta-
tutem (10.X.1990 r. BP 43/90/1153).

Rozdzial I: Postanowienia ogdlne
§ 1.

Stowarzyszenie dziala na terenie Archidiecezji Wroctawskiej. Siedziba
wiadz Stowarzyszenia jest Wroclaw.
§ 2.
Stowarzyszenie powotuje oddziaty parafialne i sprawuje nad nimi nadzér i
otacza opieka.
§ 3.

W ramach oddziatéw parafialnych moga dzialaé¢ kota Srodowiskowe
Stowarzyszenia.
§ 4.

Przewodniczacy zarzaddw diecezjalnych tworza Krajowa Radg¢ Stowarzy-
szenia przy Konferencji Episkopatu Polski, dla koordynacji kanonicznych
dziatan na szczeblu ogdlnopolskim. Z Rada wspoéldziata delegowany przez
Episkopat Moderator Krajowy.

§ 5.

Przewodniczacy zarzadéw parafialnych moga utworzyé Rade na szczeblu
dekanatu, jesli jest to konieczne dla latwiejszego kontaktu z zarzadem
diecezjalnym.

§ 6.

Stowarzyszenie otrzymuje asystenta koscielnego na szczeblu diecezjii od-
dziatach parafialnych. Asystent sprawuje opieke duchowa, czuwa nad zgod-
noscia dziatalnosci Stowarzyszenia z doktryna Kosciola i jest oficjalnym
przedstawicielem Biskupa diecezjalnego.
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§7.
Patronami Stowarzyszenia sa: Sw. Stanistaw Kostka i bt. Karolina
Ko6zkowna.
§ 8.

Stowarzyszenie moze uzywac sztandaru i odznak organizacyjnych, legi-
tymacji cztonkowskich oraz pieczeci z nazwg i adresem.

Rozdzial II: Cel, zadania, Srodki

§9.

Celem Stowarzyszenia jest wszechstronna pomoc cztonkom i miodziezy
we wzrastaniu wewnetrznym w mys$l wskazan Ewangelii i w coraz petniej-
szym przyjmowaniu chrzescijaniskiego systemu wartosci. Owocem tego
powinno by¢ przyjmowanie odpowiedzialnosci za wlasny rozwdj i zaanga-
zowanie w zyciu Kosciota 1 Narodu.

Rozwdj ten ma si¢ dokonywaé szczegélnie przez:

a) Swiadomg troske o ksztaltowanie dojrzalej osobowosci ludzkiej i
chrzescijanskiej,

b) przygotowanie do malzenstwa i zycia w rodzinie,

¢) wychowanie spoleczne i praktyczna realizacje w zyciu publicznym
katolickiej nauki spoleczne;j,

d) wychowanie narodowo-patriotyczne poglebiajace i uzupetniajace for-
macje, ktora mlodziez otrzymuje w szkole i w innych instytucjach
wychowawczych,

e) tworzenie wi¢zi migdzyludzkich i budowanie wspdlnot.

§ 10.

Powyzsze cele Stowarzyszenie realizuje przez:

a) regularne, czeste spotkania cztonkow, zwlaszcza w ramach Kot,

b) dziatalno$¢ spoteczna, szczegdlnie w zakresie charytatywnym i
samopomocy,

c¢) dziatalno$é¢ kulturalna (teatry amatorskie, chory, konkursy itp.),

d) dziatalno$¢é wydawnicza w postaci ksigzek, czasopism, nagran oraz
zakladania bibliotek, czytelni, filmotek, §wietlic, klubow itp.),

e) organizowanie spotkan takze o charakterze religijnym (pielgrzymki,
grupy studyjne, rekolekcje, spotkania ekumeniczne),

f) dziatalno$¢ sportowa i turystyczna (obozy turystyczne krajowe i
zagraniczne),

g) wspotpracg zkrajowymiizagranicznymi organizacjamii ruchami spo-
fecznymi i zawodowymi, ktére dzialaja z 1nsp1racp chrze$cijanskich,

h) dziatalno$¢ gospodarcza dla zapewnienia Srodkow pienigznych umoz-
liwiajacych prowadzenie dziatalno$ci Stowarzyszenia.
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Rozdziat III: Cztonkowie Stowarzyszenia — ich prawa i obowigzki

§ 11.

Stowarzyszenie zrzesza mtodziez katolicka, mogaca réwnocze$nie nalezeé
do innych organizacji.

§ 12.

Czlonkowie Stowarzyszenia dziela si¢ na:

a) czlonkéw zwyczajnych,

b) cztonkéw kandydatdw.

§ 13.
Cztonkami kandydatami sg osoby w wieku od 14 do 18 lat.
§ 14

Czlonek kandydat posiada te same prawa co cztonek zwyczajny, z wyjat-

kiem czynnego i biernego prawa wyborczego do wladz Stowarzyszenia.
§ 15.

Na czlonka zwyczajnego moze byc przyjeta osoba, ktora ukonczyla 18 lat
zycia, a nie przekroczyta 30 lat zycia i odbyla staz kandydacki z wynikiem
pomyslnym.

§ 16.

W wyjatkowych wypadkach cztonek kandydat moze decyzja wiadz Sto-
warzyszenia uzyskac status czlonka zwyczajnego przed uptywem 18 roku
zycia.

§17.
Czlonkiem zwyczajnym moze by¢ osoba petnoletnia, pragnaca realizowac
postanowienia niniejszego statutu.
§ 18.
Staz kandydacki trwa co najmniej p6ttora roku.
§ 19.

Czlonek zwyczajny ma prawo:

a) wybiera¢ innych i byé wybierany do wiadz Stowarzyszenia,

b) uczestniczy¢ w pracach Stowarzyszenia i wptywac na jego ksztatt przez
zgtaszanie wnioskow i propozycji,

c¢) udzielaé¢ rekomendaciji dla cztonkéw kandydatéw,

d) korzysta¢ z pomocy Stowarzyszenia,

e) posiadad legitymacj¢ 1 odznaki Stowarzyszenia.

§ 20.

Czlonkowie zatozyciele Stowarzyszenia nabywaja automatycznie czton-
kostwo zwyczajne, je§li sa pelnoletni.

§ 21.

Cztonkowie kandydacii cztonkowie zwyczajni sa zobowigzani do placenia
sktadek cztonkowskich. W ich miejsce moga zadeklarowaé wykonanie pew-
nych prac na rzecz Stowarzyszenia.

§ 22.

Czlonkostwo Stowarzyszenia ustaje na skutek:
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a) dobrowolnego ustgpienia,
b) skreslenia przez zarzad Stowarzyszenia za nieprzestrzeganie Statutu —
na wniosek sagdu kolezenskiego.
§ 23.
Czlonkowie kandydaci i cztonkowie zwyczajni s3 zobowigzani do prze-
strzegania Statutu, uchwatl 1 decyzji wiadz Stowarzyszenia.
§ 24.
Do Stowarzyszenia moga naleze¢ takze osoby duchowne zgodnie z przepi-
sami wlasnego prawa, za zgoda swego przetozonego (por. kan. 307 § 3).

Rozdzial 1V: Wiladze Stowarzyszenia i ich funkcjonowanie

§ 25.
Najwyzsza wladza Stowarzyszenia jest Diecezjalny Zjazd Stowarzyszenia.
Uczestniczg w nim:
— przewodniczacy oddziatéw parafialnych,
— asystenci parafialni,
— po jednym delegacie wybranym podczas parafialnych zebran Stowa-
rzyszenia.
§ 26.

Zjazd diecezjalny odbywa si¢ raz na dwa lata i sluzy nastgpujacym
sprawom:

a) opracowuje koncepcj¢ pracy Stowarzyszenia,

b) wybiera diecezjalny zarzad Stowarzyszenia,

¢) wybiera diecezjalng komisj¢ rewizyjng Stowarzyszenia (3 osoby).

27.

Zarzad diecezjalny tworza: przewodniczacy, zastgpca, sekretarz, skarb-

nik, asystent delegowany przez biskupa oraz dwu czlonkéw.
§ 28.

Zarzad diecezjalny wypelnia nast¢pujace zadania statutowe:

a) opracowuje dla diecezji roczne propozycje dzialania Stowarzyszenia,

b) koordynuje i inspiruje parafialne oddzialy Stowarzyszenia,

¢) rozstrzyga spory wynikle w oddziatach parafialnych,

d) organizuje dzialania Stowarzyszenia o charakterze diecezjalnym,

e) reprezentuje Stowarzyszenie na szczeblu diecezji i Polski.

§ 29.

Diecezjalna Komisja Rewizyjna dokonuje raz w roku przegladu dziatal-
nosci statutowej i finansowej Stowarzyszenia w diecezji i weryfikuje spra-
wozdania parafialnych komisji rewizyjnych.

§ 30.

Dla koordynacji dziatan Stowarzyszenia na szczeblu ogélnopolskim raz w
roku zbiera si¢ Rada Krajowa Stowarzyszenia, ktora:

a) ustala koncepcje dzialah wymagajacych koordynacji na szczeblu
wszystkich diecezji,

117



b) nie jest cialem odwolawczym od najwyzszych wladz Stowarzyszenia,
c) reprezentuje Stowarzyszenie w kontaktach migdzynarodowych.

§ 31

Najwyzsza wiadza na poziomie parafii jest parafialne Zebranie Stowarzy-
szenia. Uczestnicza w nim wszyscy czionkowie zwyczajni. Zebranie zwoly-
wane jest raz w roku w celu:

a) ustalenia dziatan na gruncie parafii,

b) ocena realizacji zadan statutowych oraz realizacji rocznych progra-
moéw diecezjalnych,

¢) udzielania absolutorium zarzadowi oddziatu parafialnego

d) wybranie zarzadu parafialnego (kadencja 3 lata), parafialnej komisji
rewizyjnej (kadencja 1 rok) i sadu kolezeniskiego (kadencja 1 rok).

§ 34.

Parafialna komisja rewizyjna podejmuje w odniesieniu do oddziatu para-
fialnego te same zadania, co komisja diecezjalna w odniesieniu do catego
Stowarzyszenia.

§ 35.

Powolany przez zebranie parafialne 5-osobowy sad kolezenski:

a) rozstrzyga sprawy sporne wsrod cztonkéw oddziatu,

b) wnioskuje o skre§lenie z listy czlonkéw do zarzadu parafialnego.
Odwotanie od decyzji sadu kolezenskiego kieruje sie do zarzadu diecezjal-
nego.

§ 36.

W miar¢ potrzeb przy oddziale parafialnym moga powstawaé srodowi-
skowe kota Stowarzyszenia w szkotach, uczelniach, zaktadach pracy. Prze-
wodniczacy kota srodowiskowego wchodzi automatycznie w sktad zarzadu
parafialnego i organizuje dziatania w koordynacji z oddziatem parafialnym.

§ 32.

Parafialny Zarzad Stowarzyszenia stanowig: przewodniczacy, zastgpca,
asystent paraﬁalny, skarbnik, sekretarz i dwu cztonk6éw. Zebranie zarzadu
odbywa si¢ raz w miesigcu.

§ 33.

Zarzad parafialny:

a) kieruje dziatalno$cia Stowarzyszenia w parafii,

b) inspiruje cztonk6w do podejmowania dziatan, tworzac sekcje tematyczne,

c) przyjmuje sprawozdania od przewodniczacych kot srodowiskowych,

d) zwoluje zwyczajne i nadzwyczajne zebrania parafialne,

¢) reprezentuje oddziat parafialny wobec zarzadu diecezjalnego,

f) nawigzuje wspdélprace z innymi parafialnymi oddziatami.

§ 37.

W przypadku wigkszej iloSci oddziatéw parafialnych w dekanacie, Rada
dekanalna stanowi ogniwo posrednie migdzy oddzialem a diecezjalnym
zarzadem Stowarzyszenia, jednak bez specjalnych uprawnien.
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§ 38.
Zadaniem Rady dekanalnej jest:
a) koordynowa¢ prace parafialnych oddziatéw w dekanacie,
b) pomagaé w kontakcie z zarzagdem diecezji.

Rozdzial V: Majatek Stowarzyszenia i przepisy koncowe

§ 39.

Stowarzyszenie ma prawo posiadania, nabywania i zbywania majatku.
Stowarzyszenie nie odpowiada za zobowiazania finansowe oddziatéw
parafialnych.

§ 40.

Majatek Stowarzyszenia stanowig:

a) sktadki cztonkowskie,

b) spadki i darowizny,

¢) dochody z majatku ruchomego i nieruchomego,

d) dzialalnos¢ gospodarcza, wydawnicza.

§ 41.

Rozwiazanie Stowarzyszenia moze nastapi¢ uchwata Diecezjalnego Zjazdu

wigkszoscia 2/3 gloséw przy obecnosci co najmniej 2/3 delegatow.
§ 42.

Oddziaty parafialne mogg by¢ likwidowane przez zarzad diecezjalny na
wniosek zebrania parafialnego.

§ 43.

W przypadku likwidacji Stowarzyszenia, majatek jego przechodzi na rzecz
diecezji, w przypadku likwidacji oddziatu na rzecz parafii.

§ 44,

Statut zostaje zatwierdzony przez Ordynariusza na okres 3 lat. Zmiana
statutu moze byé uchwalona przez Diecezjalny Zjazd wigkszoscia 2/3 glo-
s6w i zgloszona do ponownego zatwierdzenia Ordynariuszowi.

§ 45.

Statut niniejszy zgodny z ramowym statutem opracowanym przez Konfe-
rencj¢ Episkopatu Polski zostaje zlozony Krajowemu Moderatorowi
Stowarzyszenia.

Zestawienie dzialalnosci Metropolitalnego Sadu
Duchownego we Wroctawiu za rok 1992

Pozostato z roku 1991 proces6w zwyczajnych .................... 380
w tym, jako w Trybunale I Instancji ..............ccconvnnn. 343
jakow Trybunale IT Instancji .........ccvvvivvnnnennnn 37



Nowych podanwplynglo ..........coiiiiiiiiiiiiiiiiieiinat, 264

z tego skierowano do wiasciwych Sadéw Duch. ............... 20
Wydano dekretéw oddalajacych powddztwo ...t 13
w tym, jako w Trybunale I Instancji .............cccovveinns. 13

w Trybunale Jednoosobowym ................... 8

w Trybunale Kolegialnym ....................... S

Przyjeto do przewodu nowych spraw ...........coiviiieiniennn. 164
w tym, jako w Trybunale I Instancji ...........ccovviineennnn. 132

z tego odnosnie matzeristw zawartych w innych diec. .............. b
jako w Trybunale Il Instancji ..........cccvvnnenn. 32

Razem prowadzono procesOw zwyczajnych ..................unn. 544
w tym, jako w Trybunale I Instancji .........ccovvvviiininn, 475
jako w Trybunale Il Instancji ..............cccvuentnnn 69
Zakonczono proces6w zwyczajnych ............oiiiiiiiiiiann. 160
W tym wyrokiem pozytwNym ............cevieuiienneenneans 98

z tego jako w Trybunale I Instancji ..........c.ovviiiiiin, 65
jako w Trybunale Il Instancji .........coovvviinivinnn. 33

a WYroKiem negatywnym .. ....veeveeineneenorenereneenneens 62

z tego jako w Trybunale I Instancji ..............c.cvnnnne... 46
jako w Trybunale IT Instancji ...........ccvvinnnnnn.. 16
Zamknigto Z powodu Smierci Strony procesOwWe] ........coeeeeeass. 3
Zaniechano ........ ..ottt i it i e 8
W toku zalatwiania jest proces6w zwyczajnych ................... 373
w tym, jako w Trybunale I Instancji ................c.ooan.. 354
jako w Trybunale Il Instancji ........................ 19

KS. ALOJZY SLOSARCZYK
Oficjat

Wroctaw, 1111993 r.

Sprawozdanie z dzialalnosci

Biblioteki Gtéwnej PWT i MWSD we Wroctawiu
w roku akademickim 1990/91

Zbiory BG cechuje profil teologiczny i filozoficzny. Obok dyscyplin §cile
teologicznych w mniejszym zakresie uwzgledniaja one réwniez historig litera-
tury oraz kultury polskiej i zagranicznej, histori¢ powszechna i polska,
socjologi¢, prawo, pedagogike, problemy polonijne. Wérdd zbioréw spe-
cjalnych nalezy podkreslic — stare druki.
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I. WIELKOSC KSIEGOZBIORU — ponad 150 tys. woluminéw

l. Starodrukéw ....... ... .. . i i it 4.393
2. Drukéwzwartych .............ciiiiiiiiiiininnen. 102.810
3. Tytuldw czasopism .......ovviveierinneneennnnnnns 2.051
biezacych czasopism:
— krajowych ... ..o e 194
— zagranicznych ..............cieiiiiiieaaiaiann 149
4. Zakupiono 300 tytutéw nowych ksigzek.
5. Oprawa introligatorska objeta 114 toméw ksiazek i czasopism.
6. Darowizny i wymiana dubletéw powiekszyly zbiory biblioteczne o

okolo 6 tysigcy wolumin6w.
— pielggnowano wspolprace na tym polu z:

Biblioteka Uniwersyteckg w Toruniu,

Biblioteka OO. Dominikanéw w Krakowie,

Biblioteka XX. Misjonarzy $w. Rodziny w Kazimierzu,

Biblioteka Instytutu Patrystycznego w Warszawie;

ksiazek polskich, prenumerate czasopism krajowych i zagranicznych
oraz prace introligatorskie (ok. 30 mln z}).
III. LICZBA UZYTKOWNIKOW
1. Z grona PWT i MWSD 1800 oséb.
2. Profesorowieistudenci innych uczelni miasta Wroctawia 500 oséb.
3. Z czytelni gtéwnej skorzystalo ponad 6 tys. 0séb.
4. Rocznie biblioteka dokonuje ok. 6-7 tys. wypozyczen.
IV. PERSONEL BIBLIOTEKI PWT I MWSD stanowia:
— ponadto ksi¢gozbidr biblioteki wspierali:
— ks. kard. H. Gulbinowicz (gtéwny protektor i ofiarodawca),
— ks. bp J. Tyrawa,
— ks. prof. dr hab. J. Majka,
— oraz ksigza: dr T. Fitych; dr A. Nowicki; dr B. Ortowski i
inni.
7. Rozwijano ksiegozbiory 6 bibliotek zaktadowych,
8. Biblioteke filialng MWSD w Henrykowie wyposazono w ksiggo-
zbiér podrgczny liczacy ponad 500 wolumindéw.
II. NAKLADY FINANSOWE w roku 1990/91 przeznaczono na zakup
1. Dyrektor: ks. dr Tadeusz Fitych.
2. Personel biblioteczny w wymiarze — 2,5 etatu:

— mgr Jolanta Kanafa,

— mgr Elzbieta Dolganiszewska (zatrudniona w m-cu wrzesniu w
miejsce pani mgr Teresy Witkéw, ktéra odeszta do pracy
katechetycznej),

— oraz zatrudniona na poét etatu pani mgr Teresa Trzcinowicz.

3. Klerycki zespét biblioteczny liczacy 14 alumnéw (w roku akade-
mickim wykonuje on prace w wymiarze ok. 800 godzin czyli p6t
etatu w skali rocznej).
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V. DZIEKI SPONSOROM w bibliotece wykonano prace konser-
wacyjno-modernizacyjne na ogéolng sume ponad 25 min zi.
1. Renowacja objeta szafy katalogowe i meble biblioteczne.

VI.

VIL

2.
3.

4.
5. W celu dalszej poprawy funkcjonalnosci biblioteki przygotowano

Poprawiono estetyke obu czytelni oraz holu katalogéw.
Udoskonalono warunki pracy w obu czytelniach wzbogacajac
informacj¢ biblioteczna.

Wykonano dodatkowe zabezpieczenie dziatu starodrukéw.

niezbedna dokumentacje techniczng.

PRACE PRZYGOTOWAWCZE NA RZECZ KOMPUTERYZA-
CJI BIBLIOTEKI

1.

Speiniajac postulat ks. kard. H. Gulbinowicza zamknieto faze
wstepna umozliwiajaca przystapienie do I-szego etapu komputery-
zacji, jego realizacja laczy si¢ z kosztami na sum¢ ok. 60 min zi.
W zwiazku z powyzszym Biblioteka Giéwna PWT i MWSD we
Wroctawiu $cisle wspoipracuje z grupg Koscielnych Bibliotek wio-
dacych na polu komputeryzacji oraz Biblioteka Narodowa i Biblio-
teka Politechniki Wroctawskiej, a takze z Fundacja Edukacji Kom-
puterowej i znaczacymi firmami komputerowymi miasta Wro-
clawia.

W wyniku wspétpracy i konsultacji ze specjalistami w zakresie
bibliotekoznawstwa i informatyki wykonano dokumentacj¢ do-
tyczaca:

a) ustalenia etapéw komputeryzacji calosci prac bibliotecznych,
b) konfiguracji sprz¢tu komputerowego w obrgbie I etapu,

¢) oprogramowania,

d) zapewnienia szybkiej wymiany baz danych pomi¢dzy wspétpra-
cujacymi bibliotekami.

ROZWIJANIE KONTAKTOW Z FUNDACJAMI NA RZECZ
NAUKI

W efekcie prowadzonych staran, 1 pazdziernika 1990 r. otrzymaliSmy
wiadomos¢ iz Departament Polityki Naukowej przyznal naszej biblio-
tece fundusz 20 mln zlotych z przeznaczeniem na poprawe¢ informacji
naukowe;j.

KS. TADEUSZ FITYCH



IV Pomoce duszpasterskie

BP JAN TYRAWA

Przestanie Papieza Jana Pawla II do Kosciola
w Polsce z okazji wizyty ad limina Apostolorum

Tegoroczna wizyta Biskupow Polski w Rzymie dla nawiedzenia progow
Apostolskich okreslona zostala przez samego Papieza jako historyczna. W
tym okresleniu stwierdza si¢ wazko$¢é tej wizyty jako cos wigcej niz tylko
wyjatkowe;j. Pierwszoplanowym powodem takiego jej okre§lenia jest fakt, ze
po latach zniewolenia przez system totalitarny, Polska odzyskata suwerennosé i
wolnosé. Nad tym faktem nikt, a zwlaszcza Kosciét w Polsce nie moze przejsé¢
obojetnie. Nie jest to zwykle skonstatowanie pewnej rzeczywistosci, lecz
przede wszystkim u$wiadomienie sobie dalekosigznych konsekwencji. Otwo-
rzyt sie niewqtpliwie jakis nowy etap w historii naszej Ojczyzny, ktory stawia
przed Kosciotem nowe zadania i nowe wyzwania na polu ewangelizacji. Podje-
cie tych zadan, lub ich niezauwazenie to by¢, albo nie by¢ Kosciota w Polsce
na przyszto$¢. Chcac utatwi¢ wykonanie tego zadania, Stolica Apostolska
dokonata nowego podziatu administracyjnego Kosciota. Wydarzenie to sta-
nowi kolejny rys historycznej wyjatkowosci wizyty ,,ad limina”. Jednakze
nie ono begdzie przedmiotem refleksji.

Wazkos¢ papieskiego or¢dzia — a sktada si¢ ono z dwéch czeéci i przez
samego Papieza pomyslane zostato jako duszpasterski program Koéciota ad
intra i ad extra — mozna zrozumie¢ pelniej wowczas kiedy, przynajmniej z
grubsza, przeanalizuje si¢ sytuacj¢, w ktdrej nakreslony program ma byé
realizowany.

Przyjrzyjmy si¢ zatem najpierw spoleczefistwu, ktdre dzi§ mieni si¢ byé
demokratyczne, tolerancyjne, pluralistyczne, a w skrajnym ujeciu — przy-
najmniej w niektorych jego sferach — z zatozenia antykatolickie. Spoteczen-
stwu, ktore — niezaleznie od wymienionych cech — w swoim mysleniu, a
konsekwentnie i w dziataniu kieruje si¢ konsumizmem a nawet hedoniz-
mem, co wyplywa po czg¢sci z Zle rozumianej wolnosci, falszywego obrazu
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cztowieka, §wiata, indywidualizmu. Spoteczenstwu, ktore — w jakiejs$ swojej
czesci — takie hasta jak chociazby ,,Druga Ewangelizacja” przyjmuje jako
nowa probe podboju ze strony Kosciota.

Spoteczenstwo to poddane jest pewnym tendencjom czy wrgcz naciskom
ideowym. Presji tych zagrozen poddani sa wszyscy; wierzacy i niewierzacy.
Dziedzictwo postkomunistyczne z coraz wigksza oczywisto$cia ujawnia sie
jako choroba duszy spolecznej, czy jeszcze ostrzej formulujqc katastrofa
antropologiczna. Symptomy tej choroby to: zanik poczucia grzechu, war-
tosci transcendentnych, relatywizacja norm moralnych, daleko posumgty
subiektywizm, demoralizacja, korupcja, brak odpowiedzialnosci, brak ini-
cjatywy, oczekiwania rewindykacyjne. Spuscizng kryzysu ekonomicznego
probu]e sie rozw1qzac jednostronnym ekonomizmem technokratow, ktorzy
nie rozumiejg fundamentalnego znaczenia psychologicznej, moralnej i
duchowej przemiany spoleczefistwa'.

Obszar dziedzictwa postkomunistycznego probuje zagospodarowac dzis,
dochodzacy do gtosu réwniez na Zachodzie, nowy antykatolicyzm. W rze-
czywistosci jest to ruch, w ktérym nie ma miejsca dla zadnej religii. Jej role
zaczela odgrywac ideologia catkowicie $wieckiej wspolnoty obywatelskiej,
ktorej zycie ograniczane jest do sfery socjalnej, wiadzy, ustroju, ukladow
miedzyludzkich w potoku przemian bez okreSlonego obrazu finalnego?.
Katolicyzm w rozumieniu tego ruchu grozi totalitaryzmem katolickim i
zagraza demokracji, ktérej fundamentem maja byc naturalistyczne i $wiec-
kie prady filozoficzne a nie wartoséci transcendentne i absolutne normy
moralne. Kampania antykatolicka jest w istocie ofensywa nowego sekula-
ryzmu, dazacego do wyparcia z zycia publicznego wszelkiej transcendencii i
okazujacego jawna pogarde dla religii jako zjawiska represyjnego i autory-
tarnego. Ten nowy sekularyzm, ktéry zarzucajac Kosciotowi katolickiemu
dazenie do narzucenia swoich warto$ci innym, sam reprezentuje w istocie
antypluralizm i prawdziwy monizm spoteczny. Jednakze on sam nie jest
zdolny poddaé krytycznej analizie zycie publiczne, nie jest zdolny zainspiro-
wacé wyzszymi warto$ciami, gdyz takimi po prostu nie dysponuje, a zwla-
szcza nie jest zdolny umotywowac potrzeby ich realizacji. Nowy antykatoli-
cyzm staje si¢ nurtem majacym na celu obalenie obiektywnego tadu
moralnego z jednej strony i narzucenia sekularyzmu i relatywizmu etycznego
przynajmniej pewnej cze$ci spoleczenstwa z drugiej strony.

Przykladem, w jaki sposéb katolicyzm miatby zagraza¢ dzi§ demokracji,
niech bedzie nastgpujaca wypowiedz: ,,Demokracja jest systemem sterowa-
nia konfliktami, ktéry zak}ada, ze spoleczenistwo jest konfliktowe, i Ze to co
trzeba umieé, to zy¢ z konfliktami i wykorzysta¢ potencjat twérczy kon-
fliktu, ograniczajac jego potencjat destrukcyjny. Nigdy si¢ go nie sprowadzi

! Por. Cz. Bartnik, Kompleks katolickiej Europy?, Communio 10(1990)6, s. 41.
2 Por. Tenze, Idea polskosci, Lublin 1990, s. 195-196.
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do zera, ale mozna go bardzo ograniczy¢. Na tym polegaja instytucje demo-
kratyczne. To zaklada istnienie r6znych partii politycznych i rywalizacj¢ o
to, kto bedzie sprawowat wladze, co ostatecznie rozstrzygnie kartka wybor-
cza. Ideologia jednoéci, ideologia organicznego stopienia narodu, ktéry
mialby by¢ potaczony w wierze, w kulcie przesztosci, w tradygji, itp., jest
ideologia antydemokratyczna. Ideologia akcji katolickiej dzisiaj w Polsce
jest ideologia antydemokratyczna. Dodam, ze rOwniez antyeuropejska’>.

Analizujac t¢ wypowiedz nie spos6b nie zauwazy¢, ze cale bogactwo zycia
spolecznego zostalo tu zredukowane do konfliktu, ktéremu przypisuje si¢
twoérczy potencjal. WypowiedZta jest w rzeczywistosci rowniez wypowiedzia
antywspolnotowa. Nie zauwaza, ze wspdlnota, a ma si¢ tu na mysli przede
wszystkim naréd, to co$ wigcej niz tylko suma jednostek. Dopiero wspoinota
niesie w sobie swoj wiasny potencjal twdrczy, kulture, ktéra ja wyodrebnia i
stanowi jej moc. Dla zilustrowania, co chce si¢ w tym miejscu powiedzieé, nie
sposOb nie przytoczy¢ wypowiedzi Papieza, Jana Pawla II: Jestem synem
narodu, ktory przetrwat najstraszliwsze doSwiadczenia dziejow, ktdrego wie-
lokrotnie sqsiedzi skazywali na Smier¢ — a on pozostal przy zZyciu i pozostat
sobq. Zachowatl wlasng tozsamos¢ i zachowat posréd rozbioréw i okupacji
wiasnq suwerennoS¢ jako Narod — nie w oparciu o jakiekolwiek Srodki fizy-
cznej potegi, ale tylko w oparciu o wlasng kulture, ktéra okazala si¢ w tym
wypadku potegq wigkszq od tamtych poteg’.

Zrodiem owej potegi jest kultura tworzona przez spotkanie sig 1 identyfi-
kowanie jednostek wokol dobra wspoinego, wokoét wartosci duchowych i
moralnych wyrazanych kategoriami ofiary, po§wigcenia, mitoéci, wiernosci,
itp. a zatem wlasnie ideologia jednosci, ideologia organicznego stapiania
narodu, ktdry tworzy si¢ przez jedno$¢ w wierze, w kulcie przesziosci, w
tradycji. Méwimy zatem w tym miejscu o tak bardzo okpiwanych i wyszy-
dzanych wartoéciach chrzescijanskich. Zrédtem owej potegi nigdy nie byt
konflikt, zwlaszcza ktory mialby by¢ jedynie lagodzony, a nie przezwy-
ciezany.

Podobnie pewnej refleksji podda¢ trzeba pojecia tolerancji a zwlaszcza
pluralizmu. Pojecia te naduzywane swoim ostrzem skierowywane sa prze-
ciwko Kosciolowi. Nie zauwaza si¢, ze o pluralizmie podobnie takze o
autonomii sensownie mozna méwié jedynie wowczas, kiedy przyjmuje si¢
wsp6lna postawe. Pluralizm, ktoéry nie przyjmuje wspélnego Zrédla, jednej
zasady istnienia, tozsamosci celu, staje si¢ pluralizmem absolutnym, bardziej
prowadzacym do wyeliminowania partnera niz do dialogu. Dlatego pojecie
warto$ci chrzeécijanskich, jako wartoéci uniwersalnych jest takie wazne.

3 Spojrzeé w lustro i zastanowié si¢. Z Krzysztofem Pomianem, profesorem w Narodowym
O$rodku Badan Naukowych (CNRS) w Paryzu, rozmawia Andrzej Garlicki. ,,Polityka” nr 48,
30 XI 1991 r.

4 Jan Pawet II, Przeméwienie w siedzibie w UNESCO w Paryzu, 2 VI 1980 r.
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Roéwniez pojecie tolerancji nie moze by¢ rozumiane absolutystycznie, takze i
ono ma swoje granice, a wyznacza ja prawda i falsz, dobro i zlo.

Na jeszcze jedna tendencje, bardzo niebezpieczna, trzeba zwrdci¢ uwagg.
Coraz powszechniejszy staje si¢ glos kwestionujacy istnienie prawa natural-
nego a konsekwentnie juz nie tylko z niechgcia, lecz wrgcz z agresja traktuje
si¢ kazdego, ktokolwiek utrzymywatby, ze istnieje prawda obiektywna®.
Milton Friedman, ktéry wypowiedzial wiele cieptych stéw pod adresem
ostatniej encykliki Centesimus annus, stwierdza, ze ,,pewne wzniosle przeko-
nanie, potraktowane w encyklice jakby bylo rzecza oczywista, zmrozito mi
krew w zylach: postuszerstwo prawdzie o Bogu i cztowieku jest pierwszym
warunkiem wolno$ci. Czyjej ,,prawdzie”?® W wypowiedzi tej nie tylko zakwe-
stionowano obiektywno$¢ prawdy, jej niezaleznos$¢ od ludzkiego osadu i
rozstrzygnigcia, lecz wregcz sugeruje si¢, ze kazda wypowiedZ jest jako$
uwarunkowana; klasowo, kulturowo czy nawet plciowo, ze kazda wypo-
wiedz jest zawsze stronnicza i przede wszystkim te stronniczo$¢ demaskuje.
W wypowiedzi tej odstania si¢ modna dzi$ tendencja zmieniania §wiata przez
nie koriczacg si¢ emancypacje.

Ma to bardzo daleko idace konsekwencje. JesteSmy §wiadkami jak w
naszej codziennos$ci w coraz wigkszym stopniu utrudniona staje si¢ komuni-
kacja migdzy ludZmi. Nie majac odniesienia do prawdy obiektywnej, kazdy
ma swoja prawde, ktdéra nie podlega ocenie, kazdy ma swoja warto$é, ktérej
nie musi broni¢, kazdy ma swoje uprawnienia, z ktérych nie musi si¢ ttuma-
czy¢, kazdy wyblera to, co uwaza za shuszne, a wybér ten nie podlega
osgdowi moralnemu’. Ow osad moralany to nie tylko ocena rzeczyw1stosc1 w
kategorii dobra i zta, ale ponadto mozliwo$¢ integralnego jej rozumienia.
Uderza sposdb prowadzenia dzi$ najréznorodniejszych dyskusji, podczas
ktorych dokonuje si¢ pokawatkowania rzeczywistosci bez mozliwosci jej
uporzadkowania we wzajemnym odniesieniu, oceny, odkrycia hierarchii
warto$ci, bez mozliwosci ,,zobaczenia” omawianej kwestii w horyzoncie
caloéci, w perspektywie ostatecznego sensu. W tym sensie przestali§my byé
filozofami. O t¢ filozofi¢ upomina si¢ takze Papiez, ktéry jeden z punktow
swojego przemowienia zatytutowat: Bo coz za korzys¢ ma czlowiek, jesli caty
Swiat zyska, a siebie zatraci...? (Lk 9, 25).

Wréémy do stéw Papieza wypowiedzianych na wstgpie jego wystapienia,
od ktérych tez wyszliSmy. Raz jeszcze dotykamy tu najwiekszego dobra:
suwerennosc¢ i wolno$¢. O wolnoséci Papiez mowi w swoim przestaniu kilkak-
rotnie. Trzeba stwierdzi¢, ze wolno$¢ jest dobrem, o ktére trzeba zabiegaé.
Ko$cidt nie moze robi¢ wrazenia, ze boi si¢ wolnosci, ze ,,teskni” za minio-
nym czasem, ze wolno$¢ jest przyczyng odchodzenia od Kosciota. Ko$ciot

5 Por. M. Zigba, (Glos w dyskusji), Znak 44(1992)1, s. 94.
¢ Znak 43(1991)11, 5. 96.

7 Por. R. Legutko, Migdzy papuga a zaéciankiem. (Polskim liberatom ku przestrodze), Znak
44(1992)1, s. 87-89.
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ma natomiast uczy¢ z cala determinacja, iz nie ma prawdziwej wolnosci bez
prawdy. Czlowiek ma by¢ wolny, aby mégt realizowaé prawde o sobie, o
Bogu, aby mog! realizowac siebie, to znaczy te wartosci, ktére wioda go ku
ostatecznemu celowi, sensowi jego zycia, ku Bogu.

W tym miejscu zdajg sobie sprawe z tego, ze przedstawiona proba opisania
nie tyle spoleczenstwa, co najgtéwniejszych tez ideowych, w imie¢ ktérych
walczy si¢ dzi$§ o pozyskanie spofeczenistwa i rzad nad duszami, jest utomna.
Pokusitem si¢ na ich przedstawienie dla pokazania ogromu niebezpieczeni-
stwa i stopnia nowego zagrozenia w momencie zakorzeniania si¢ ich w
umystach i w zyciu spolecznym. A raz powiedziane ,,a” konsekwencja logiki
zada ,,b”’. W Europie parlamenty uchwalaja juz nie tylko aborcjg, lecz i
eutanazj¢.

Zanim jednak przejd¢ wprost do papieskiego or¢dzia, chciatbym podjaé
ryzyko, ze wzgledu na trudnosé materii, ryzyko refleksji, zapraszajac do niej
Czcigodnych Stuchaczy, nad kondycja Kosciota w Polsce, o ktérej tak duzo
si¢ dzisiaj mowi. Na ile Ko$ciét w Polsce u§wiadamia sobie te problemy,
zdolny jest je podjac? Jakie wnioski, szanse i dziatania wynikajg z tej zmiany
dla Kosciota? W jaki sposdb Kosciol jako depozytariusz specyficznie chrzes-
cijr'lskich wartosci moze by¢ odbierany przez spoteczenistwo albo jak moze
swoja w1z_|e; chrzesc1_|ansk1ch warto$ci przeforsowac spolecznie? Czy wypra-
cowal juz, przynajmniej cze;sc1owo program dziatania, metody.

Z drugiej strony atakuje si¢ Koscidt, ze nie rozpoznat swej chwili i nie jest
przygotowany do sprostania tej nowej sytuacji, e zagraza nie tylko demo-
kratycznej przysztosci Polski, ale i sobie samemu. Zarzuca mu 51¢, Ze toczy
boje na starych pozycjach i starymi metodami, dla utrzymama swojej pozycji
spotecznej, ze chodzi mu o rozszerzenie sfery wptywéw i wladzy, co budzi
lgki przed nowym klerykalizmem?, tym bardziej ze w nurtach zycia kosciel-
nego brak silnego elementu swieckiego, a przeciez bez Scistego zwigzania
dziatan ludzi $wieckich ze stuzba koscielna, Kosci6t nie wkroczy w przy-
szto$¢. Ma ulega¢ emocjom triumfalistycznym, demonstruje swoisty prowin-
cjonalizm, Ze nie nawigzuje do dos§wiadczeri Kosciota na §wiecie . Stwierdza
si¢, ze zanim Ko$ci6l wiaczy si¢ w nowy sposob w nurt zycia spotecznego
musi uswiadomi¢ sobie, aby wiedzie¢, co wybraé, czy ta obecnos$¢ bedzie
realizowana wedlug modelu antykwarycznego czy wspolczesnego Trzeba
mu podjqc szeroka debatg, do ktdrej nie jest przyzwyczajony, nad wartos-
ciami podstawowymi, aby méc odrézni¢ warto$ci podstawowe od maksyma-
lizmu etycznego, ktory nie jest do skodyfikowania w pafistwowym prawo-
dawstwie. Tylko w ten sposOob obroni si¢ przed zarzutami o zakusy
konfesjonalizacji polityki i prawdziwie begdzie KoSciolem w demokraty-
cznym panstwie. On sam bedzie ponad partyjny z koscielng przynaleznoscia
politykow. Przedmiotem tej debaty powinno by byé pytanie o Polske jako

¢ Problem klerykalizmu podejmuje: Znak 43(1991)6.
® Por. H. Juros, Nowe zadania Koéciota w Polsce, PP(1993)1, 13-29.
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panstwo wyznaniowe czy $wiatopogladowo neutralne, neutralno$é¢ powinna
by¢ $wiatopogladowa czy aksjologiczna, Polska chrzescijaniska czy plurali-
styczna? W jaki sposob jednoczeénie bedzie bronit wartosci transcendent-
nych!®. A trzeba w tym miejscu bardzo gto$no przypomnieé, ze obecnosé
$ladéw transcendencji, gdzie cztowiek przekracza swoje cztowieczenistwo,
znamionuje jedynie kulture europejska. Ani kultura azjatycka, ani kultura
afrykaniska nie ukazuja istnienia $§ladéw transcendencji'l. Jakie zatem
bedzie dzi$ i jutro Kosciota?!?

Na tych pytaniach si¢ nie konficzy. Zreszta nie koniecznie muszg to byé
pytania wrogie KoSciolowi. Jednakze dla petnosci obrazu, trzeba przypo-
mnieé tu przynajmniej jeszcze kilka. Jaka jest wlasciwie kondycja polskiego
duchowienstwa. Na ile jest ono przygotowane do codziennego, konkretnego
podjecia wyzwania stojgcego dzi$ przed Kosciolem. Jaka jest jego otwarto$¢
na obecno$¢ ludzi $wieckich i dopuszczenia ich do wspdlnego dzwigania
loséw Koéciota. Jak da si¢ dzi§ okreéli¢ stanowisko Ko$ciota odnosnie
$rodkéw masowego przekazu i wykorzystania ich dla nowej ewangelizacji?

Pytaniate w takiej czy innej formie, przyjaznej inieprzyj aznej Kosciotowi,
dopadajq nas prawie codziennie. W tym miejscu przypomniane, ma]q jedy-
nie zilustrowaé sytuacj¢, nakresli¢ tlo, na ktorym Papiez kresli swoje prze-
stanie, jako zarys konkretnej odpowiedzi. Wolno chyba takze powiedzieé, ze
najlepsza odpowiedzia Kosciota w Polsce begdzie to, kiedy Koscidt odpowia-
dat bg¢dzie na nie nie tyle wprost, co posrednio poprzez coraz to wierniejsze
realizowanie swojej misji i zadan. PrzesledZzmy zatem jakie sg gtéwne watki
tego przestania.

Podkreslenie waznos$ci wizyty Biskupow ,,ad limina” ma nie tylko walor
historyczny, o czym powiedziane zostalo juz na wstegpie, lecz réwniez i
teologiczny. Oto przybywajq do nastepcy §wietego Piotra Pasterze Kosciota
polskiego, aby da¢ wyraz Zywej wspéinoty ze Stolicq Piotrowq oraz kolegialnej
odpowiedzialno$ci za Ko$ciot powszechny. W jednym zdaniu dwa razy mowi
si¢ o Piotrze; Papiez jako nastgpca $w. Piotra, nizej Papiez opusci stowo
,,Nastepca” i wprost okresli siebie Piotrem, czy Stolica Piotrowa, a nie np.
Swigta. W tym samym zdaniu wybija si¢ tez uniwersalizm eklezjalny i pod-
kredla odpowiedzialno$¢ kazdego jego czlonka za Kosécidt. Papiez dotyka
tym samym samej tajemnicy Koéciota. Pojecie to pojawi si¢ w nastgpnym
zdaniu. Trzeba w cytowanej wypowiedzi Papieza dostrzec co§ wigcej, niz
podkreslenie czym ma by¢ akt wizyty, dla sktadajacego wizyte biskupa. Jest
to szczegolne zwrdcenie uwagi wlasnie na tajemnice Kosciota jako instytucji
zbawczej, ktdrej sens wyraza si¢ w misji; misji, z jakg przyszedt Jezus Chry-
stus, misji, jakg od Chrystusa otrzymat §w. Piotr i w jaki sposdb jest ona dzi$
realizowana. Papiez wraz z Biskupami niejako wraca do ,,poczatku”, aby

10 Por. Tenze, Polski katolicyzm polityczny, PP(1992)9, 203-224.
' Por. G. M. Nissim, Rozwdj i kultura a Koéciét w Europie, PP(1992)6, 367.
12 Por. H. Seweryniak, Dzi$ 1 jutro Kosciola w Polsce, PP(1992)2, 209-216.
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wstuchiwad sie w to, ,,co méwi Duch do Kosciotow” (Ap 2, 7). Tajemnica
Kosciota wyraza sie w Jego mlS_]l i nie Jest sprowadzana do zadnej ziemskiej
mstytucy spolecznej, nie wyja$nia jej zadne instrumenty natury psycholo-
giczno-socjologiczne;j.

Momentem tajemnicy Ko$ciola jest jego sakramentalna struktura,
moéwiac mniej precyzyjnie jego historyczne uwarunkowanie. Ono okresla
Koscidl, ale tez i konkretna spotecznos¢ jako miejsce obecnosci i dziatania
Kosciota. Od tego nie mozna abstrahowac. Nie przypadkowo zatem bgdzie
méwit Papiez o tysiacletniej obecnosci Kosciota w Polsce, jego zbawczego i
wychowujacego wptywu. ROwnoczes$nie historyczne uwarunkowanie Kos$-
ciola kazalo Soborowi Watykanskiemu II méwic o ,,znakach czasu”, ktére
Kosciot ma obowigzek odczytywac za kazdym razem na nowo (KDK 44). A
jednym z nich jest ostatnia pielgrzymka Papieza do Polski, ktdra byla juz
Jakqs prébq teologiczno-pastorainej lektury zadan i wyzwari jakie niesie z sobq
nowa sytuacja dla misji Kosciola w Polsce. Dzisiejsze spotkanie traktuje jako
kontynuacje rozpoczetego wowczas dialogu duszpasterskiego i poniekqd jako
Jego bilans. Czy przypadkiem Papiez nie robi nam rachunku sumienia, co
zostalo z tej pielgrzymki, co zostalo z jego katechez w naszych kazaniach i
homiliach, w naszej pracy duszpasterskie;j?

Tajemnica Ko$ciola wyraza sie w jego misji. Trescig tej misji jest gloszenie
Ewangelii. Nakaz Chrystusa: IdZcie na caty wiat i gtoscie Ewangeli¢ (Mk 16,
15), stanowi racje istnienia Kosciota. Zmienia sig¢ swiat, Europa, Polska, ale
nie zmienia sig i nie traci aktualnosci Chrystusowe wezwanie. Ta misja ma dwa
kierunki: wszerz i w gigh, do Kosciota i do swiata. Trzeba zauwazy¢ duza
odwagg Papieza, ktéry — analizujac aktualng sytuacje $wiata — stwierdza:
Wbrew glosom prorokow pesymizmu, chcialbym jeszcze raz z naciskiem
powtorzyé: ,,Na progu trzeciego tysigclecia Odkupienia Bog przygotowuje
wielkq wiosne chrzesScijanistwa, ktorej poczqtek mozna juz dostrzec. (Redemp-
toris missio, 86). i

Zrédiem tego optymlzmu jest obecno$¢ samego Ducha Swigtego, ktory
Jest pierwszym i najwazniejszym podmiotem ewangelizacji, obdarza Kosciot
naszych czasow szczegolnymi darami, ktore sq rownoczesnie drogowskazami.
Trzeba powiedzie¢ wprost z catym naciskiem, ze owe dary, ukazywane przez
Papieza jako drogowskazy, to inaczej méwiac zadania do realizacji odno-
szone do Kosciota jako podmiotu, co prawda nie pierwszego i najwazniej-
szego, ale podmiotu. W tym Kofsciele jako podmiocie ewangelizacji kazdy:
Papiez, biskup, kaptan, $wiecki ma swdj udziat, jako tres¢ swej misji, swojego
zyciowego powotania. Te trzy dary jako drogowskazy to: Sobér Watykanski
IL, ktory jest ciggle zywym wezwaniem i zadaniem czekajqcym na realizacje —
réwniez u nas w Polsce, Katechizm Koéciota Katolickiego, ktéry ma zagwa-
rantowaé czysto$é przekazu wiary i moralnosci w czasach zakazonych za-
metem i relatywizmem i Synod Biskupéw Europejskich. Czyz w tym miejscu
nie powinniémy postawi¢ sobie pytania o nasza osobista znajomo$¢ tych
drogowskazow? Co prawda nie ma jeszcze Katechizmu przettumaczonego

129



na jezyk polski, ale zanim si¢ ukaze, jest czas, aby nauk¢ Vaticanum II i
Synodu Biskup6w Europejskich uczyni¢ szczegdlnym przedmiotem refleksji.

Ewangelia ma by¢ gloszona ,,wszelkiemu stworzeniu!”’ (Mk 16, 15). Doty-
kamy tu nastgpnego punktu papieskiego przestania. I konsekwentnie pozo-
stajac w wymiarze ad intra Papiez mOwi wprost: Spefnienie tego wielkiego
zadania, jakie Chrystus powierzyt KoSciotowi, nie jest mozliwe bez czynnego
zaangazowania katolikow Swieckich, $wiadomych swego powotania i misji w
Kosciele i w $wiecie. W KoSciele wybita dzisiaj godzina laikatu. To zadanie i
misja w Kosciele i w §wiecie przystuguje §wieckim mocg sakramentu chrztu i
bierzmowania. To jest Zrodto i fundament a obszar dziatania to ,,w takich
miejscach i takich okoliczno$ciach, gdzie jedynie przy ich pomocy staé si¢ on
(Koéci6t) moze solg ziemi” (KDK 33). Nie tylko Kosciot w Polsce, ale zaden
duszpasterz nie moze przej$¢ obok tego stwierdzenia obojg¢tnie. Jest to by¢,
albo nie by¢ Kosciota jutra w Polsce.

Pierwszym polem zaangazowania apostolskiego $wieckich w Kosciele byta i
pozostaje parafia. To zdanie Papieza duzo méwi i stanowi jasng wskazéwke
na przyszto$é. Chodzi o apostolskie zaangazowanie $wieckich, a nie o zastg-
powanie czy wypieranie kaplana, zwlaszcza z jego funkgji liturgicznych, jak
to bardzo czg¢sto jest rozumiane ze strony $wieckich, czy — przepraszam, ze
tak powiem — o zbieranie pieniedzy, jak to bardzo czgsto jest rozumiane ze
strony duszpasterza. Wszystko to, co znajduje si¢ pomigdzy tymi skrajnos-
ciami, jest — jak si¢ to dzisiaj méwi — do zagospodarowania przez Swiec-
kich, a chyba jeszcze bardziej powinno by¢ przedmiotem pierwszych
dyskusji w spotkaniu duszpasterza ze §wieckimi. Wiasnie rada duszpasterska
wymieniana jest — raczej przyktadowo — jako konkretne urzeczywistnianie
si¢ tej apostolskiej inicjatywy §wieckich i dalszego rozpracowywania form. A
moga one by¢ réznorakie: przygotowywanie liturgii, rekolekcji mtodziezo-
wych, pielgrzymek, obozéw wakacyjnych dla dzieci i mtodziezy, prowadze-
nie spotkan oséb starych i samotnych, czy ogromny dziat caritas, duszpa-
sterstwa bezrobotnych, itd. Systematyczne zbieranie si¢ rady duszpasterskiej
daje tez duszpasterzowi szczeg6inag okazj¢ do prowadzenia katechezy dla
dorostych, bowiem bez formacji skonczy si¢ to wszystko tylko przystowio-
wym stomianym zapalem. Warunek wszakze jest jeden. Zakilada to tak z ich
strony (§wieckich), jak ze strony duchowieristwa, potrzebe zmian we wzaje-
mnych relacjach, umiejetnos¢ wspotpracy, postawe cierpliwego dialogu, stuzby
i obustronnego zaufania. Sa tacy, ktorzy watpia w to, czy duszpasterze sa do
tego przygotowani. I dalej méwi Papiez: W przesztosci z wielu wzgledéw byto
to utrudnione (tzn. owa apostolska inicjatywa swieckich), dzisiaj staje sie
koniecznosciq chwili. Brak inicjatyw duszpasterskich idacych w tym kie-
runku jest nie do usprawiedliwienia.

Niezastgpionym Srodkiem formacji apostolskiej Swieckich sq organizacje,
stowarzyszenia i ruchy katolickie. Wsrdd nich szczegdlne miejsce zajmuje
Akcja Katolicka... Trzeba wigc, aby na nowo odzyta. Organizacja, stowarzy-
szenia i ruchy katolickie, maja by¢ zatem przede wszystkim §rodkami forma-
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cji, ktérymi dysponuje parafia dla najszerszego kregu wiernych. Nie znaczy
to, ze trzeba odbiera¢ im mozliwo$ci apostolskiego oddziatywania. Owe
organizacje, stowarzyszenia, ruchy katolickie s3 nam mniej wigcej znane,
bedzie tez jeszcze mowa o nich nizej. W tym miejscu chcialbym podaé
informacj¢ o inicjatywach powotania nowych stowarzyszen. Sa to: Katolic-
kie Stowarzyszenie Wychowawcéw, Katolickie Stowarzyszenie Dziennika-
rzy, Katolickie Stowarzyszenie Sportowe RP, Chrze$cijanskie Stowarzysze-
nie Prawnikow Polskich, Katolickie Stowarzyszenie Filmowe im. §w.
Maksymiliana Marii Kolbego, Polskie Stowarzyszenie Chrzescijanskich
Przedsigbiorcow. Zainteresowanych bardziej szczegétowymi informacjami
odsylam do £4D-u z 14 lutego br. Rzeczywiscie raz jeszcze potwierdzaja si¢
stowa Papieza, wypowiedziane w Christif ideles laici, a przedstawione tuw
szerszym cytacie. Dzisiaj moZna méwic o ,,nowej epoce zrzeszen”” w Kosciele.
Jest to nowy powiew Ducha Swietego w naszych czasach, na ktory trzeba sie z
wdzigcznosciq i nadziejq szeroko otworzyc.

Natomiast na te stowa Ojca Swietego chcialbym zwrdci¢ szczegdlng
uwage: W tym kontekscie chciatbym wspomnieé o Plenarnym Synodzie Ogol-
nopolskim, w ktorym udziat $wieckich katolikow odgrywa role zasadniczq.
Poprzez zespoly synodalne rozsiane po calej Polsce, powinien si¢ on staé
narzedziem ksztattowania nowej Swiadomosci chrzescijaniskej i koScielnej pol-
skich katolikow, a takze szkolq ewangelizacji. W tym miejscu chciatbym
powtérzyé to, co napisane zostalo w Instrukcji czy w Wytycznych, ktére
dotarty do kazdej parafii, ze powotanie i wlasciwe kierowanie zespotami
synodalnymi to poczatek tworzenia si¢ nowe]j, stalej struktury parafialnej
jako conditio sine qua non przyszloéci Koéciota. Oby ta sprawa nie stala si¢
bolesng i wstydliwg sprawa w naszej Archidiecezji. O Ogolnopolsklm Syno-
dzie Plenarnym Papiez méwi w tym samym przemoéwieniu dwukrotnie, co
podkresla chyba fakt, jak wielka wage do tej sprawy przywiazuje. Chodzi
tutaj o poglebiong refleksje nad naukq Soboru Watykariskiego II o tajemnicy
Kosciola i jego obecnosci w Swiecie wspdétczesnym.

Kolejnym problemem, ktéry zatrzymuje uwage Papieza to rodzina, ktora
pokazana jest jako szczeg6lna domena ludzi §wieckich. A réwnoczeénie stan
rodziny jest niezmiernie czutym wskaznikiem zdrowia danego spofeczenstwa.
Mozna — zdaniem Papieza — zauwazy¢ dzi§ wiele pozytywnych zjawisk
wyrazajgcych stan rodziny i je§li Papiez o tym méwi, to zapewne dlatego, aby
do nich nawigzywa¢ i na nich budowa¢. Nie brak oczywidcie zjawisk nega-
tywnych, przede wszystkim rozbite malzenstwa, szerzenie si¢ praktyk anty-
koncepcyjnych i przerywanie cigzy. Zjawiska te zawsze nawzajem si¢ warun-
kuja, rodza si¢ na gruncie nieopanowywanego egoizmu i go potgguja. W
procesie ewangelizacji polskiej rodziny priorytetem winna by¢ ciggle sprawa
szacunku dla Zycia od chwili poczecia. 1 przede wszystkim dla tej sprawy
rodziny katolickie powinny by¢ podmiotem apostolstwa, poczynajac od
tworzenia wlasciwego klimatu. W tym miejscu raz jeszcze pada zasadnicze
stwierdzenie: Chodzi natomiast o obrong podstawowego prawa czlowieka,
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Jakim jest prawo do zycia, co winno znalez¢é wyraz réwniez w ustawodawstwie
panstwowym.

Rodzina to takze podstawowy podmiot wychowania miodego pokolenia i
przekaz wiary. Wychowanie i przekaz wiary pokazane sg tu obok siebie jako
najistotniejsze zadania rodziny katolickiej. Rodzice s tu pierwszymi §wiad-
kami. Uczgc, jednoczesnie potwierdzaja to $wiadectwem swojego zycia. Ale
w tym réwnoczesnym ukazywaniu wychowania i przekazu wiary mozna
widzieé jeszcze inny zamyst Papieza, aby ten proces wychodzit poza rodzing.
Jeszcze nie tak dawno byli$my §wiadkami dyskusji woka6t powrotu religii do
szkoty. I w tych sporach nie padlo najwazniejsze pytanie: jaki jest stosunek,
relacja wychowania religijnego do wychowania w ogéle, a stawiajac to
pytanie juz z pewng teza, to znaczy z zawarta w niej odpowiedzia: czy
wychowanie religijne jest, czy nie jest integralna, je$li nie fundamentalng
czgscig wychowania w ogole. Dzisiejsza sytuacja staje si¢ coraz trudniejsza
dla procesu wychowania i dlatego tym bardziej nalezy rodzinie poméc. Ale
wlasnie dzieki powrotowi religii do szkoly czy nie zwigkszyty si¢ mozliwosci
duszpasterskiego oddziatywania? Nie tylko przez kontakty z nauczycielami,
ale udzial w pracach rad pedagogicznych, np. przy opracowywaniu progra-
moéw wychowawczych, ale takze przez mozliwo$¢ spotkan z rodzicami pod-
czas wywiadowek.

Bezposrednio z problemami rodziny wiaza si¢ sprawy miodego pokolenia.
Bodaj wlasnie miodziez najbardziej bole$nie doswiadcza dzi$ skutkow kry-
zysu: symptomy zmeczenia, apatii, bezideowosci, biernego ulegania mitowi
pienigdza i konsumpcji... poczucie frustracji, poglebione dodatkowo przez
zjawisko bezrobocia. Stan ten rodzi rozmaite formy patologii spoteczne;j,
znajdujacej swoj wyraz w alkoholizmie i narkomanii. Jednakze to, co — jak
wolno sadzi¢ — szczeg6lnie niepokoi Papieza, to rozw6j sekt, pseudoreligij-
nych pradéw, sposréd ktérych wymieniony jest ruch new age. W tym miejscu
chcialbym zwréci¢ szczegélng uwage na cieszaca si¢ wielka popularnoscia
ksigzke Anthony de Mello Przebudzenie. Mozna powiedzieé, Ze jest to klasy-
czna pozycja new age. Dlatego w tym miejscu Papiez w szczeg6lny sposéb
nawotuje o tworcze i odwazne duszpasterstwo mtodziezy. Czy w tym miejscu
nie nalezaloby apelowac o przywrécenie na szczeblu dekanatu duszpasterza
miodziezy, chociazby po to, aby sprawniej organizowac spotkania mio-
dziezy z okazji Swiatowego Dnia Mtodziezy, jak majg one miejsce co roku
np. w koSciotach katedralnych. Papiez apeluje przy tej okazji o rozniecanie
plomienia, jaki zapalony zostal w Czg¢stochowie. Nie obca jest tez Papiezowi
sprawa Katolickiego Stowarzyszenia Mlodziezy. Oczywiscie fundamental-
nym wyrazem troski Kosciola o mlodziez jest katechizacja. Spoleczenstwo
katolickie ma prawo do tego, aby powrdcita ona do szkoty. Czyms istotniej-
szym natomiast jest, ze katechizacja szkolna, ktéra ma raczej wymiar inte-
lektualny, poznawczy, musi znalez¢ swoje dopelnienie o wymiar parafialny.
Przy czym chodzitoby tu nie tylko o katechez¢ sakramentalng, przygotowa-
nie do I Komunii §w., czy bierzmowania. Chodzi o wymiar parafialny duszpa-
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sterstwa dzieci i mfodziezy. Jak to rozumiec i realizowaé, jest to sprawa nie
tylko wydziatu duszpasterskiego Kurii, ale moze wlaénie parafialnych rad
duszpasterskich? Ta dwutorowosé¢ formacji; intelektualnej, poznawczej w
szkole i duszpasterskiej, mistagogicznej w parafii odnosi si¢ w pewnym sensie
do wszystkich. Zwraca na to uwage Christoph Schénborn, biskup pomocni-
czy Wiednia, cztonek Migdzynarodowej Komisji Teologicznej i sekretarz
redakcyjny Katechizmu w wywiadzie dla Tygodnika Powszechnego nr 5 z 31
stycznia br., kiedy méwi, iz Ko$ciol musi odnowié dzisiaj misterium liturgii,
a zarazem modlitwy i prawdy wiary. Jak w tym ostatnim aspekcie wygladaja
nasze homilie? Problemem zwigzanym z powrotem religii do szkoty sa
rekolekcje szkolne, problemem, ktéry nalezy wykorzystaé. Moga bowiem
by¢ szeroka platforma wspétpracy duszpasterstwa z nauczycielami, co daje
dobra okazj¢ dla prowadzenia duszpasterstwa nauczycieli, ale takze z para-
fialnymi radami duszpasterskimi. W listopadzie ubiegtego roku w Kurii
Wroctawskiej odbylo si¢ spotkanie ksigzy proboszczéw miasta Wroclawia,
na ktorym omoéwiono formy prowadzenia rekolekcji szkolnych i mozliwosci
wspolpracy z nauczycielami i rodzicami. Czasopismo diecezji zielonogorsko-
-gorzowskiej Aspekty z lutego br. podaje plan rekolekcji szkolnych wypra-
cowany przez tamtejsza Kuri¢ i Kuratorium, ktérego podstawowym zatoze-
niem jest wspolpraca z nauczycielami.

Ostatnim dluzszym passusem przemdwienia Papieza, skierowanym ad
intra jest stowo o polskich kapalanach. Kim maja by¢ i s3 w procesie
ewangelizacyjnym, nie potrzeba mowi¢. Troska Papieza jest natomiast
wyeksponowanie nowych elementéw w kontekscie dokonujacych sig prze-
mian. Najistotniejszym bodaj jest nastepujace stwierdzenie: Obecne czasy,
naznaczone nasilajqcq sie presjq kultury laickiej i materializmu praktycznego,
wymagajq od kaptandéw pogtebienia swej tozsamosci kaplariskiej. To poglebia-
nie tozsamosci kaplanskiej to przede wszystkim troska o to, aby przezywaé
swoje kaptaristwo jako szczegdlng droge do swigtoSci. (Pastores dabo vobis,
82). Papiez dotyka tu mimochodem najbardziej specyficznego i oryginalnego
rysu chrzeécijanistwa. Wyraza si¢ on w glgbokiej prawdzie, iz probleméw
specyficznie ludzkich: wierno$¢, uczciwo$é, troska, oddanie, ofiara, bél,
wyrzeczenie, poswigcenie, mito$é nie zastapi si¢ Srodkami technicznymi, jak
chce wspétczesna laicka kultura, ktéra stad wota o §rodki antykoncepcyjne,
aborcj¢, eutanazje. Papiez stawia na wewnetrzny, duchowy wymiar, wew-
netrzna, duchowa formacj¢ jako jednocze$nie najwigksza troske kaptan-
skiego zycia. Dlatego tez raz jeszcze cytat z Pastores dabo vobis, 32: Wew-
netrznq zasadg, cnotq ozywiajqcq i kierujgcq zZyciem duchowym kaptana... jest
mitosé pasterska, uczestnictwo w mitoSci pasterskiej samego Jezusa Chrystusa.

W tym kontek$cie Papiez zwraca uwage na jeden ze §rodkéw realizacji
tego celu: Wielkiego znaczenia nabiera w tym wzgledzie wspélnotowy wymiar
Zycia kaptanskiego. Potrzeba zycia wspolnotowego daje si¢ zauwazyc szcze-
golnie dzisiaj w wymiarze parafii, dekanatu, diecezji a budowanie tej wspol-
noty to jedno z podstawowych zadar biskupéw i samych kaptanéw. Wolno
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stwierdzi¢, Ze na pierwszym miejscu nalezaloby wymieni¢ przede wszystkim
wspolnote dekanalna. Czyz nie istnieje dzi$ pilna potrzeba czgstszych wspdl-
nych spotkan dla przezywania tej wspoélnoty; dla omawiania szczegétowych
probleméw pracy duszpasterskiej; dla niesienia sobie wzajemnej pomocy,
zwlaszcza na polu katechetycznym, gdzie proboszczowie wigkszych parafii
nie s zdolni obja¢ katechizacjg wszystkich, a proboszczowie z parafii, gdzie
nie ma szk6t nie chca pomoc; dla statej permanentnej formacji intelektualne;j,
gdzie sukcesywnie kazdy z ksigzy przygotowywalby na spotkanie jakie$
wystapienie, referat, zapoznajac pozostatych ksi¢zy z najnowszymi doku-
mentami Stolicy Apostolskiej, z godnymi zapoznania si¢ pozycjami teologi-
cznymi? Boli niekiedy brak uczestnictwa ksi¢zy w roznego rodzaju spotka-
niach, konferencjach, zwlaszcza na studium wikariuszowskim, proboszczo-
wskim, Wroctawskich Dniach Duszpasterskich. Nie mozna nie wspomnie¢
w tym miejscu o corocznych rekolekcjach kaptanskich.

Podstawowym miejscem pracy duszpasterskiej i podstawowa jej forma
jest parafia. Coraz to bardziej charakterystycznym rysem pracy duszpaster-
skiej w parafii staje si¢ jej wymiar misyjny. Papiez méwi wprost: Potrzeba
dzisiaj duszpasterstwa naprawde misyjnego, ktore nie czeka biernie, lecz wyru-
sza na poszukiwanie zagubionych owiec. Jenakze jeszcze dzi§ niekiedy u
niektorych ksiezy daje si¢ zauwazy¢ postawe odwetu przy okazji spotkania w
kancelarii. R6wnoczeénie ta najbardziej podstawowa forma pracy duszpa-
sterskiej wymaga uzupelnienia o formy pracy duszpasterstwa specjalisty-
cznego, pracy w grupach, zespotach, przy uruchomianiu $rodkéw techni-
cznych: radia, telewizji, prasy.

Ta czgd¢ papieskiego wystapienia konczy si¢ zarliwg zacheta ochotnego
wyplynigcia na glebig i zarzucenia sieci (por. Lk 5, 4). Papiez méwi: Logika
ewangelizacji nie jest jednak logikq czysto ludzkq. Wobec ogromu zadati trzeba
sig zdoby¢ na Piotrowy akt wiary i zaufania do Mistrza: ,,Lecz na Twoje stowo
zarzuce sieci”’ (Lk 5, 6). .

Czg$é I1 podejmuje omowienie misji Kosciota ad extra. W tym aspekcie w
ewangelizacyjnej misji Kosciola, jako prorockiej jego funkcji, na pierwszy
plan Papiez wybija spoteczna nauk¢ Kosciota. Jest to szczegdinie wazne w
krajach, ktdre — jak Polska — odeszly od komunizmu i muszq podjqc¢ olbrzymi
wysitek moralnej, gospodarczej i politycznej odbudowy. KosSciot ma tutaj do
speinienia rolg niezmiernie doniostq. Zdaniem Papieza w gloszeniu spotecznej
nauki Kosciét daje dzisiaj wyraz swojego bycia z narodem, podejmuje zatem
od dawna spetniang misj¢ funkcji rzecznika i obroncy suwerennosci Narodu.
Prawdziwie broni si¢ suwerennosci Narodu przez gloszenie i realizowanie
nauki, ktéra bedzie odnawiaé Nardd réwniez od wewnetrznej, duchowe;j
jego strony. To, ze u podstaw kryzysu gospodarczego, politycznego lezy
kryzys moralny, nie trzeba dzi§ udowadniaé. Ale w tej analizie sytuacji
Papiez idzie dalej. W ostatnim Jego orgdziu na Swiatowy Dziefi Modlitwy o
Pokdj z 1 stycznia 1993 r., gdzie stawia si¢ tezg, iz u podstaw konfliktow,
wojen lezy ludzka bieda a pokdj najskuteczniej mozna zabezpieczy¢ ewange-
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licznym ubdstwem, daje sie wyczytaé bardzo interesujaca analizg wspélczes-
nej sytuacji. Papiez nie méwi wprost, ale to jest do wyczytania, ze Zrédlem
kryzysow jest m.in. fakt, iz wspoéiczesny cztowiek jest nadzwyczaj bogaty w
$rodki, ktérymi dysponuje i nadzwyczaj ubogi w cele. Jedynie katolicka
nauka spoteczna Ko$ciota moze pokazaé cztowiekowi jego cele, sens zycia, w
przeciwnym razie bogactwo srodkéw, ktérymi czlowiek dysponuje, odwraca
si¢ przeciwko cztowiekowi. Ko$cidt poprzez katolicka nauke wkazujge mu
{cztowickowi] rozlegle horyzonty jego godnosci i powolania, jakie otrzymat od
Boga Stworcy i Odkupiciela stuzy cztowiekowi. Jedynym sposobem ratowa-
nia cztowieka jest ukazywanie mu petnej prawdy o Bogu i o nim. To, co jest
najpilniejsze, to trzeba o tym naszym rodakom przypominad, ze wolnosé pojeta
Jjako samowola, oderwana od prawdy i dobra, wolno$¢ oderwana od BoZych
przykazan, staje sie zagroZeniem czlowieka, prowadzi do zniewolenia. To
samo trzeba powiedzie¢ o opacznie rozumianej tolerancji czy pluralizmie.
Bardzo dobrym wprowadzeniem do problematyki katolickiej nauki spote-
cznej moze byé wydany przez Kongregacje do spraw Wychowania Katolic-
kiego dokument Nauczanie spofeczne Kosciofa, czy ksiazkowe pozycje ks.
rektora Jozefa Majki dotyczace wprost tego zagadnienia.

Bardzo istotnym zadaniem Kosciola jest jego postuga wobec kultury, jako
niezbednego Srodowiska zycia i rozwoju cztowieka. W tym miejscu Papiez
przypomina swoje wystapienie w UNESCO 1980, w ktérym ukazuje, czym
byla i jest kultura w Zyciu naszego narodu, fragment z tego wystapienia
zostal wyzej zacytowany. Nie zrozumie si¢ nic z tej kultury, jesli nie dostrzeze
si¢ jej prawdziwych korzeni, sg to korzenie chrzescijanskie.

Problem kultury jest niezwykle wazny. Wchodzimy, czy przychodzi do nas
nowy system organizacji spotecznej, system ekonomiczny. Przynosi on ze
soba nowa kulture. Sprobujmy w kilku rysach ja opisaé. System ekonomi-
czny domaga si¢ szybkiej 1 nieustannej ewolucji technicznej, stad z gory wyzej
ceni ludzi miodych niz starych, jako tatwiej przystosowujacych si¢ do
nowych sytuacji. Prowadzi to m.in. do kryzysu rodzicielskiego czy wrecz
pokoleniowego. Jesli wigc w systemie niezwyktej konkurencji dom nie daje
poczucia bezpieczenstwa, z takiego domu si¢ ucieka. System ekonomiczny to
system niezwyklej konkurencji i marketing’u, gdzie pierwszym celem jest
,,sprzedawanie”. Stad ideatem nie jest juz osobowo$¢ pelna zrownowazenia i
madrosci, lecz mlody, dynamiczny szef rozpychajacy si¢ lokciami. Wzrasta
przemoc a w konsekwencji bogaci nieustannie si¢ bogacg, za$ ubodzy ubo-
zeja. To wilasnie dlatego przed Kosciolem otwiera si¢ przeogromne pole
dzialania w tworzeniu prawdziwej kultury, przy czym nie wystarczy tu tylko
wytykanie bledéw i krytyka. Koscidt whasnie przez §wieckich musi podjaé
ogromng dziatalno$¢ edukacyjna i uswiadamia¢, ze sam kapitat nie wystar-
czy. Przykladem moga byé kraje Potudnia, Trzeciego Swiata, ktore przez
zaciagnigte dtugi staty sig _]CSZCZC bardziej ubozsze niz przed trzydziestu laty
Inwestowanie pienigdzy nie moze spowodowac rozwoju, je§li wraz z tym nie
idzie rozwoj catego czlowieka, a zatem rozwoéj §wiadomosci etyczne;j.
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Dzisiaj szczegélnym polem bitwy stala sig¢ telewizja. A tymczasem
doswiadczenia krajow zachodnich pokazuja, ze nie poprawi si¢ telewizji w
konkurencji migdzy sektorem prywatnym a publicznym, bowiem wypada
ona spod jakiejkolwiek kontroli, a wpada pod wiladzg¢ pieniadza. Licza si¢
zatem nie programy kulturalne, lecz przedstawienia bez wartosci, gdzie
glowng role odgrywa pieniadz i pornografia. Gabriel M. Nissim, analizujac
problemy telewizji zachodniej, pisze wprost: ,,Jednakze wprowadzenie bez
nalezytych §rodkéw ostroznosci kanatow komercyjnych jest najwigkszym
niebezpieczenstwem dla kulturowej funkgcji telewizji'’. Jedynym sposobem
ratowania i poprawy jest nie tyle krytyka, czy domaganie si¢ wytaczenia, co
zaangazowana obecno$é chrzescijan w tym wszystkim.

Kolejna sfera, ktéra w Polsce wymaga — zdaniem Papieza — wielkiego
wysitku ewangelizacyjnego, jest zycie gospodarczo-spoteczne. Probleméw
zwiazanych z ta dziedzing zycia nie rozwigze sig¢, kiedy zapomni si¢ o god-
no$ci osoby ludzkiej. Cztowiek pracuje nie tylko i wytacznie po to, aby mie¢,
ale aby by¢. Przez prace doskonali siebie. Prawdg¢ t¢ glosit juz Kard. Stefan
Wyszynski w swojej pracy Duch pracy ludzkiej, a pozniej Jan Pawet II w
encyklice Laborem exercens. Kosciol ma obowigzek nie tylko glosi¢ ewange-
li¢ pracy, zgubiona w systemie totalitarnym, lecz rowniez i dzisiaj nie prze-
staje by¢ rzecznikiem sprawiedliwoSci i solidarnosci spofecznej oraz obroricq
tych, ktorych dotykajq rozmaite formy niesprawiedliwo$ci. Takze i tu kato-
licka nauka spoteczna jest tym, z czym Koscidt przychodzi i najpetniej moze
stuzy¢. Najpetniej Kosciét potrafi oddziatywaé tutaj poprzez duszpasterstwo
ludzi pracy, ktore d2151aj — Jak zauwaza Papiez — stalo si¢ jeszcze bardziej
trudniejsze i musi obja¢ swoim zasiggiem takze i bezrobotnych. Przy tej
okazji Papiez wskazuje na catkiem nowy moment: Sposrdd nowych dziedzin
duszpasterstwa nalezy tutaj takze wspomnieé o duszpasterstwie pracodawcdw i
przedsiebiorcéw. Jest to kategoria spoleczna, na ktorej spoczywajq specyficzne
zobowiqzania moralne wobec dobra wspdlnego, ktore trzeba coraz jasniej
uswiadamiaé. To pracodawcy i przedsigbiorcy tworzyc b¢da klimat i kulturg,
o ktdrej byta mowa wyzej. W tym kontekscie rodzi si¢ pytanie, czy juz dzisiaj
nie istnieje pilna potrzeba powotania dla miasta Wroctawia, a czy tylko dla
Wroctawia, ponadparafialnego duszpasterstwa pracodawcéw i przedsie-
biorcéw, a oprocz tego dziennikarzy, aktoréw z regularnymi spotkaniami,
prelekcjami, wyktadami, rekolekcjami? A jesli chodzi o dziennikarzy, czy nie
byloby potrzebne, aby Kuria zwolywata od czasu do czasu konferencje
prasowa?

Daleko idace zmiany w Polsce bardzo poszerzyly obszary ngdzy i ubostwa,
tym samym poszerzyly obszar szczeg6lnej dziatalnosci koscielnej caritas, nie
wystarczy si¢ tylko cieszyé, ze przywrdcona zostata Kosciotowi mozliwosé
dziatalnosci caritas, ale tym bardznej nalezy podja¢ odpowiednie dziatania na
tym polu: ubodzy, bezrobotni, emigranci.

B Rozwdj i kultura, s. 374.
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Bardzo delikatna sfera oddzialywania Kosciota, z ktdrej nie moze si¢
catkowicie wycofaé, cho¢ z drugiej strony wprost angazowa¢, to polityka.
Kosciot nie jest partiq polityczng i nie identyfikuje sie z Zadnq partiq polityczng.
To zdanie bylo juz bardzo czgsto cytowane. Zapomniano jednakze o dalszej
czesci wypowiedzi Papieza, kiedy mowil: Jest zadaniem katolikéw swieckich
bezposrednie zaangazowanie w dziedzinie polityki, motywowane szczerq tro-
skq o dobro wspdlne spolecznosci, w ktdrej Zyjq... Jest to ich prawo, ale takze
obowiqzek sumienia, jak rowniez zadanie wynikajqce z ich powolania.
Waznym zadaniem Kosciola postawionym przez Papieza jest budowanie
jednosci zwasnionych stron, aby, rézniac si¢ migdzy soba, nie stawali si¢ dla
siebie wrogami. Papiez niczego nie chce tu powiedzie¢, aby nie wdawaé si¢
juz raczej w spory polityczne, przypomina jednak z calym naciskiem, ze
rézniace si¢ strony winna gczyé troska o autentyczne wartosci i dobra nad-
rzedne, ktdre sq ponad partykularnymi interesami poszczegdlnych grup polity-
cznych. Kosciol docenia demokracje, ale nie przestaje ostrzegad, ze,,demokra-
cja bez warto$ci tatwo sie przemienia w jawny lub zakamuflowany totalita-
ryzm’ (Centesimus annus, 43). W wypowiedzi te) mamy — jak sadze —
odpowiedz odno$nie toczacej si¢ dyskusji na temat wartosci chrzescijan-
skich, czy postulatow, ktdre pojawily si¢ wczesniej o tzw. bezprzymiotniko-
wej demokracji. Ten ciag wywodow Papieza zamykaja dwie uwagi, skadinad
bardzo wazne. Pierwsza o autonomii, ktdra jednakze nie jest wolna od zasad
moralnych. I druga o stuzebne;j roli polityki.

I tymi uwagami koficzy si¢ zasadniczo przestanie Papieza. W ostatnim
zdaniu Papiez przypomina stynne zdanie sw. Pawla: Biada mi, gdybym nie
glosit Ewangelii ( 1 Kor 9, 16). W tym zdaniu wyraza si¢ istota urzedu
apostolskiego postannictwa. Na progu trzeciego tysigclecia Odkupienia
mito$¢ Chrystusa pragnie obudzié w Kosciele i we wszystkich jego czlonkach
nowy zapal apostolski. Jest to czas szczegélny — jest to zaprawde kairos, czyli
czas faski. Kairos, to znaczy, ze tu i teraz przez bardzo konkretng postuge
Kosciota, wszystkich jego czlonkéw, rzeczywiscie pisana jest historia zba-
wienia. Oby$my wszyscy mogli mieé w nim udziat.

BP JAN TYRAWA

Homilia na Boze Narodzenie’92

Kiedy tam przebywali nadszed! dla Maryi czas rozwiqzania. Porodzita swego
pierworodnego Syna, owinela Go w pieluszki i polozyta w zlobie, gdyz nie byto
dla nich miejsca w gospodzie (Lk 2,6-7).

Ktory raz zkolei dane jest nam wshachiwad si¢ w te stowa? Stuchalismy je w
réznych okoliczno$ciach naszego zycia, na réznych jego etapach. Niekiedy
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niosty nowe nadzieje, rodzity nowe postanowienia. Niekiedy tez przyjmo-
wane byly z obojetnoscia, lekcewazeniem, z niedowierzaniem. Zawsze jed-
nak towarzyszyl im nie do opisania do kofica klimat poprzedzajacego je
wieczoru, jedynej w swoim rodzaju nocy, wyzwalajacej nostalgie, marzenia,
tesknoty... za czym?

Boze Narodzenie Roku Paﬁskiego 1992 jakie jest? Jest bodaj zZawsze
jakims$ wstrzasem. Pgdzqc przez zyc1e zaj¢c1 coraz to nowymi problemami,
ekscytowani coraz to innymi emoqaml sensaqaml stajemy nagle przed
wydarzeniem, rzeczywistoécig ,,nie z tego $wiata”. Jawa to czy sen? Nie
dosy¢ ze kaze si¢ nam mysle¢ o Bogu jako Kims$ wchodzqcym W nasze zycie
bez zaproszenia, o Obecnosci, od ktérej zalezy warto$é, sens naszego zycia i
stad wzywajacej nas do zmiany Zycia graniczace z podejrzeniem o zamach na
nasza wolnos¢, to jeszcze i$€ na spotkanie z Nim gdzie§ daleko poza miasto,
do szopy, oddawaé cze$¢ i uwielbienie lezacemu w uboéstwie i chlodzie,
w ztobie. Ale czyz wlasnie to zdziwienie nie jest jednoczesnie swoistym
znakiem prawdziwosci tego przyjscia? Bo przeciez wywolalo ono zdziwienie
nawet u tych, ktoérzy na przyjscie to czekali przygotowywani wieloma pro-
rockimi obwieszczeniami. Tesknili za Nim, a kiedy przyszedt, zaskoczyl
wszystkich do tego stopnia, ze swoi Go nie przyjeli (J 1,11). Tego przyjécia
nikt nie byl zdolny wymyslic. I tak bedzie do konica. Bedzie przychodzit w
najbardziej nicoczekiwanej porze i okoliczno$ciach zawsze jako znak, kté-
remu sprzeciwiac si¢ bedq (Lk 2,34).

Przyjscie to kladzie si¢ dziwnym cieniem poprzez stulecia, niesie si¢ ponad
krajami, po calym §wiecie. I czyz obecnos¢ ta w dziejach §wiata rowniez nie
budzi naszego zdziwienia z powodu cichego, wrgcz tajemniczego w nim
oddziatywania? Swoistemu zadziwieniu nad dziejami §wiata i obecnosci
w nim Boga dal wyraz Papiez Jan Pawel II w malej mieécinie lezacej na
pograniczu Niemiec i Holandii, w sanktuarium maryjnym w Kevelaer w
roku 1987, kiedy moéwit: Rzeczywiscie osrodki dziejow $wiata i historii zba-
wienia nie znajdujq sig w ruchliwych metropoliach polityki, gospodarki, pieniq-
dza i ziemskiej potegi. Prawdziwymi oSrodkami historii sq ciche miejsca ludz-
kiej modlitwy. Tutaj dochodzi do szczegdinie bliskiego zetkniecia sie Swiata
ziemskiego i Swiata nadprzyrodzonego, do spotkania KoSciota pielgrzymujq-
cego na ziemi z wiecznym i zwycieskim Kosciotem w niebie. Tutaj dziejq sie
rzeczy wigksze i wazniejsze dla Zycia i Smierci niz w wielkich stolicach, gdzie
ludzie sqdzq, ze trzymajq reke na pulsie epoki i obracajq kotem historii. Sadze,
ze kazdy, kto raz jeszcze bg¢dzie oskarzal w tym miejscu Ko$ci6t o tani
triumfalizm, ktéry w ten sposéb rzekomo ma poprawiaé sobie dobre samo-
poczucie, bardziej zamyka si¢ na prawde niz otwiera. Tego nie tylko nie
sposdb zanegowad, ale tez nie sposéb nie zauwazyé, co przyjscie to ze sobg
przyniosto. A przeciez bywato i tak, ze nie raz ludziom wydawalo sig, iz —
jak miato to miejsce w Palestynie — udato im si¢ wyrzuci¢ Boga na $mietni-
sko $wiata, zdziwnym jednak niedowierzaniem stawiali przy Nim straze, gdy
tymczasem On chodzit ulicami miast i wsi, nawiedzal swoich uczniéw,
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tchnac w nich moc i inspirujac do nowego wysitku, ofiary, po$wigcenia,
wynoszac ich na szczyty heroizmu.

Zastanawia takze i to, ze obok tego przyj$cia nie mozna przej$¢ obojetnie.
Kazde z Nim spotkanie to swoista konfrontacja. Czyz nie bierze si¢ ona stad,
ze kazdy z nas nosi w sobie jaka$ filozofi¢ zycia, obraz siebie samego
i rzeczywisto$ci go otaczajacej, a zatem jakas$ wiare, jaka$ nadziej¢? Bez tego
nie potrafitby by¢, unie$¢, usensownic swojego zycia. Spotkanie z Chrystu-
sem, Jego Kosciotem, ksigdzem, zakonnica, jakim$ chrzescijaniskim symbo-
lem czyz nie jest réwnoczesnie jakim$ rozbijaniem tego obrazu, pytaniem
o uzasadnienie swojej wiary, o usprawiedliwienie swojej nadziei? Stad moze
wlasnie ten niepokéj niekiedy, czasami nawet atak i agresja, ale tez niemalo
radosci. W ten wiasnie sposob pisana jest historia Europy od dwéch tysiecy
lat. W ten sposéb pisana jest historia naszego narodu od tysigca lat. Kiedy
dzi$§ pytamy o Boze Narodzenie Roku Panskiego 1992 niekiedy tez rodzi si¢
podejrzenie, iz tego obrazu juz w ogéle nie ma, przestali§my by¢ filozofami,
nie ogladamy siebie, wydarzen wokot nas si¢ dziejacych w horyzoncie catosci
i stad tez nie potrafimy odczyta¢ ich sensu.

Wydarzenie dzisiejszej nocy spotyka si¢ z wyznaniem naszej wiary odma-
wianym podczas kazdego porannego i wieczornego pacierza, w czasie kazde;j
niedzielnej Mszy $w. RzeczywiScie Jezus zyl, nauczat, dokonal naszego
odkupienia. Jest, zZyje, naucza poérod nas i dzisiaj. Nie jest tatwo przyjaé te
obecnos¢. Jest zbyt prosta. Czyz nie wolelibyémy, aby Bég pozostat w swoim
odwiecznym $§wiecie majestatu, transcendencji, §wigtosci i w ten sposéb
niech by byl nieosiagalnym celem naszych dazen. A tak jest zbyt blisko
codzienno$ci naszego zycia. Nasza intuicja kaze nam powiedzieé, iz kazde
Jego przyjscie to proba odnowienia swojego obrazu w cztowieku znieksztal-
conego przez grzech i w ten sposéb odnowienia oblicza ziemi. My$my jednak
bardziej umitowali ciemnoS¢ anizeli $wiatlo: bo zte byly nasze uczynki(J 3,19).
Diatego tez kazde Jego przyjscie jest przyzywaniem czlowieka.

Chrystus przyszedt w ten bardzo prosty sposéb w stajni dla nas i dla
naszego zbawienia. Odtad trzeba tez przychodzi¢ do Niego, aby zbawienia
dostapié. On daje si¢ nam w swoich sakramentach, w widzialnych obrzgdach
sprawowanych przez Kosciét. To one czynia obecnos¢ Boga posréd nas,
ktory mieszka w niedostepnej Swiattosci, ktérego nikt nigdy nie ogladat (J 18).
Zbawienia mozna dostapi¢ tylko w spotkaniu z Chrystusem. To przypo-
mnienie jest nam szczegélnie potrzebne, bowiem ilu z nas ulega pokusie
szukania zbawienia poza Nim. Zbawienia szuka si¢ bardzo czgsto w wyz-
szym poznaniu, medytacji transcendentalnej, w wyzszych sferach ducha
ludzkiego. Z tym wiazZe sie¢ nadzieje rozwigzania egzystancjalnych proble-
moéw. Towarzyszy temu nadzieja wzniesienia si¢ ponad to, co ludzkie, cie-
lesne, ziemskie, przemijajace. Towarzyszy tez temu nadzieja dotarcia do
Najwyiszej Istoty bez posSrednictwa tego, co widzialne. A tymczasem prawda
jestinna. Bég stat si¢ cztowiekiem. Jedynie w Nim i przez Niego mozliwe jest
zbawienie, spotkanie z Ojcem.
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Prawda, iz B4g stal si¢ cztowiekiem, oznacza takze, ze zbawienia nie
mozna oddzielaé od codziennosci, ze kazde stowo, mysl, czyn, gest pisze
histori¢ naszego zbawienia. Oznacza réwniez, iz poszczegdine nasze stowa,
czyny, mysli, gesty pozostaja w stosunku do siebie w szczegdinej zaleznosci
ukladajac si¢ w jeden ciag o okreslonym kierunku i celu. Bég stat si¢ cztowie-
kiem i pyta si¢ o ich sens. Jaki ma sens, a mam tu na mysli wymiar moralny,
wymiar ostateczny, jaki ma sens to, ze w dniu uroczystej inauguracji Sejmu
podnosi si¢ r¢ke do przysiggi, slubowania, aby w nastgpnym podnosi¢ dwie
do glosowania. Jaki ma sens. Pytanie to dotyczy kazdego z nas, bowiem nie
przydarza si¢ nam zgubi¢ zwigzek migdzy jedna nasza my$la a druga, jednym
naszym czynem a drugim. Bog stat si¢ cztowiekiem i pyta si¢ o ten zwigzek
prostota i ubostwem swojego zt6bka.

Drodzy chrzescijanie!

Ta czcigodna katedra, jak i wszystkie inne $wiatynie, w ktorych czci si¢
pami¢é tamtej Nocy, gromadzi nas jednakze nie po to, abySmy stawiali sobie
te i inne pytania. Chrzescijafistwo bowiem nie jest jeszcze jednym, obok
innych, systemem filozoficznym czy etycznym. Jest natomiast obecnoscia
Boga posréd nas, ktérej nic i nikt zastgpié nie moze. Stowo stafo sie ciatem i
zamieszkato migdzy nami (J 1,14). Gromadzimy si¢ w tej §wiatyni, aby syci¢
si¢ ta obecnoscig. Jestesmy sobie nawzajem potrzebni, bowiem ta nasza
obecnos¢ zaposrednicza, sprawia t¢ Jego obecnos¢. Potrzebne sa nam te
nasze koledy, to nasze §piewanie, wstawanie i klekanie, cisza i dZwiek dzwo-
néw, ta cala liturgia, jej gesty i symbole, bo dzigki ich prostocie i ub6stwu
Niewidzialny jest obecny pos$réd nas, podobnie jak tam w ztobie posréd
zwierzat i pasterzy. To wszystko jest nam dzi$ szczegllnie potrzebne, aby
doswiadczy¢ Jego mocy, Jego nadziei, aby na nowo odkry¢ drugiego czto-
wieka obok nas. Potrzebne jest nam, aby raz jeszcze przekonac¢ si¢, ze mimo
wszystko warto zyé. Warto byé uczciwym, szlachetnym, prawdoméwnym,
wiernym, mimo iz to niekiedy bardzo duzo kosztuje. Warto zyé, gdyz obok
nas jest sam Bog, obok nas sa nasi najblizsi: ojciec, matka, syn, c6rka, grono
przyjaciél, znajomych, jest dla kogo zyé. Moze stad wla$nie biora si¢ nasze
wspomnienia z dziecinnych lat, ze w ten wieczdr wszyscy si¢ spotykali w innej
atmosferze: radosci, serdecznosci, zyczliwosci, przebaczenia. I to tez jest
nam dzi$ szczegdlnie potrzebne, gdyz wlasnie w tym i przez to sam Bdg staje
posrodku nas. Z ta radoscig chcemy wyj$é poza nasz dom i dlatego przycho-
dzimy tu, do kosciola, aby spotka¢ innych, dla ktérych Narodzone Dzieci¢
jest Panem czyli Wszystkim i takze z nimi dzieli¢ si¢ naszg radosciag. W ten
sposob odnajdujemy si¢ jako Koscidt, poprzez ktérego sam Chrystus niesie
zbawienie §wiatu. Nie jeste$my zatem jego wrogami, pragniemy jedynie, aby
i on przyjat Boga w Narodzonym Dziecigciu, aby nie ograniczat Jego obec-
nosci i zbawczej dziatalnosci. I tak jak Chrystus wszedl w konkretna ludzkg
rzeczywistosc, stajac si¢ czlowiekiem, réwniez i Ko$ciot chee wejsé niosac
Chrystusa wsze¢dzie tam, gdzie dzisiaj jest cztowiek z Boza nauka, Bozym
pouczeniem, dla zbawienia cztowieka.
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Eminencjo,

Najdostojniejszy Ksi¢ze Kardynale, Metropolito Wroctawski,
pozwol, ze w Twoje dlonie ztoze najserdeczniejsze zyczenia Swiat Bozego
Narodzenia Tobie, ale tez Ksigdzu Biskupowi J6zefowi, Kapitule Wroctaw-

-skiej, Rektorowi i Profesorom PapieSkiego Wydziatu Teologicznego i Wyz-
szego Metropolitalnego Seminarium Duchownego, Duchowienstwu, Sio-
strom Zakonnym, Naszym Siostrom i Braciom parafii katedralnej, miasta
Wroclawia 1 Dolnego Slaska oraz wszystkim Gosciom wspdlnie z nami si¢
modlacym i wielbiacym dzi$§ nam Narodzonego.

Niech Narodzony Chrystus, ktory w Eucharystii stat si¢ dla nas Chlebem,
pozwoli kazdemu z nas zywié si¢ tym Chlebem, jak i przez kazdego uczciwie
zarobionym, darzy zdrowiem, oddala nieszczescia i choroby, koi nerwy.
Darzy moca pozwalajaca odbudowywa¢ wspolnoty rodzinne, sgsiedzkie,
grona przyjaciol i znajomych, wspiera wysitki i wszelkie inicjatywy w budo-
waniu tego domu, ktorym jest nasza Ojczyzna-Matka. Pozwoli przezwycie-
za¢ zlo$ci, nienawidci, wszystkich prowadzi ku pojednaniu i wspdlnej
mitosci. Niech wszyscy stang si¢ dla siebie bra¢mi, bo przez swoje ubogie
narodzenie w zlobie zamieszkate§ Chryste w kazdym z nas.

BP JAN TYRAWA

BP ADAM LEPA

Nowa watykanska
Instrukcja duszpasterska
o srodkach przekazu*

Blizsze poznanie wszechobecnych i bardzo natre¢tnych $rodkéw maso-
wego przekazu wymaga dzi$ stalych diagnoz i analiz lub choéby pogl¢bionej
refleksji nad mechanizmami ich wpltywu na masy ludzkie. Obecnie, u schytku
XX w., niewiele juz pomagaja w tej dziedzinie nawet bardzo grube dzieta
$wiatlych autoré6w wnikajacych wytrwale w tajemnice funkcjonowania
mediéw masowych. Czlowiek dzisiaj, idgcy przez zycie w wielkim labiryncie
mediéw, potrzebuje pilnie najpewniejszych mistrzéw i przewodnikow.
W odniesieniu do Ludu Bozego rol¢ taka spelniajg w najwyzszej mierze
m.in. specjalne instrukcje duszpasterskie Stolicy Apostolskiej, ktére oma-
wiaja najwazniejsze problemy i zjawiska nurtujace wspdiczesny Kosciot
i §wiat.

* Przedruk z ,,Kroniki Diecezji Przemyskiej 1992, z. 3, s. 69—74.
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1. Instrukcja duszpasterska Aetatis novae jest dokumentem od dawna
oczekiwanym. Szczegdllnie za§ w naszej czg¢$ci kontynentu europejskiego
powinna by¢ odebrana jako wielkie oredzie Kosciola w sprawach podsta-
wowych dla wielu panstw i narodéw. Na catym Swiecie, a zwlaszcza w kra-
jach dawnego ,,bloku sowieckiego”, §rodki masowego przekazu sa juz taka
,»czwarta whadza”, ktéra nie tylko informuje i poucza, ale przede wszystkim
kreuje rzeczywistos¢. Stqd szczeg6lnie w Europie Wschodnie) i Srodkowe;j
nowy dokument staje si¢ opatrznosaowq pomoca dla wszystkich, ktorzy sg
odpowiedzialni za funkCJonowanle i rozwéj mediéw masowych. Tym bar-
dziej, ze ten wazny region Europy wiaczyl sie juz w nowa ewangelizacje
kontynentu i pragnaltby jak najpetniej i w miar¢ skutecznie zaangazowaé
w tym celu Srodki spolecznego przekazu.

Nowa Instrukcj¢ ogtoszono 22 lutego 1992 r. w §wigto Katedry $§w. Piotra
Apostota. Podpisat j3 przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spote-
cznego Przekazu, arcybiskup John P. Foley. W podtytule Instrukcji dodano
nastepujaca uwage: w dwudziestq rocznice ogloszenia Instrukcji ,, Zjednocze-
nie i postep” . Sugeruje to niewatpliwie, Ze nowy dokument Stolicy Apostol-
skiej stanowi kontynuacj¢ Instrukcji Zjednoczenie i postep. Supozycja ta
znajduje swoje potwierdzenie w wypowiedzi kard. Andrzeja Marii Deskura,
ktéry w przeméwieniu wygtoszonym w watykanskiej Sala Stampa w dniu
ogloszenia nowej Instrukcji stwierdzit, ze ona uzupeinia poprzedni dokument
i dostosowuje go do wspdtczesnej sytuacji. Kontynuujac mysl kardynala —
honorowego przewodniczacego Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spolecznego
Przekazu, nalezy podkresli¢, ze te dwie watykarskie Instrukcje oraz sobo-
rowy Dekret o Srodkach spofecznego przekazywania mysli sa dokumentami,
ktdére w ogdlnym spojrzeniu Kosciota na srodki masowego przekazu wzaje-
mnie si¢ uzupetniaja. A zatem kazdy z nich nalezatoby rozpatrywaé w po-
wiazaniu z pozostatymi. Trzeba jednak pamigta¢, ze kazdy z tych dokumen-
téw, w nastgpstwie swojej specyfiki, zawiera pewne istotne opinie i sfor-
mufowania, ktoérych nie ma w pozostatych dokumentach. I tak np. o znacze-
niu roli prasy w duszpasterstwie oraz w zyciu religijnym wiernych najpelniej
sposrod tych trzech dokumentéw wypowiedziat sie soborowy Dekret o Srod-
kach spotecznego przekazywania mysli. Gdyby kto$ z kolei chciat zapoznaé
si¢ z zagadnieniami teologii mediéw masowych, powinien si¢gnaé po Ins-
trukcje Zjednoczenie i postgp. Natomiast w Instrukcji detatis novae po raz
pierwszy podjat Kosci6t problematyke programu duszpasterskiego w dzie-
dzinie §rodk6w przekazu.

Poréwnujac obydwie instrukcje watykanskie, nalezy jeszcze dodaé, ze
w Instrukcji Zjednoczenie i postep uderza niespotykany przedtem optymizm
w patrzeniu Koéciota na media masowe (stad m.in. wymowny tytut Zjedno-
czenie i postep) oraz wyrazny akcent polozony na teologii Srodk6w przekazu.
Z kolei w instrukcji Aetatis novae dominuje akcent realistycznego spojrzenia
na media masowe, m.in. jako czynniki warunkujace skuteczng ewangeliza-
cj¢, przy czym wskazuje si¢ wyraZnie na najwazniejsze sytuacje, zjawiska i
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ograniczenia zwigzane z mediami, ktore stanowig przeszkode¢ w stosunku do
prowadzonego dzieta ewangelizacji $wiata (niszczenie wartosci religijnych,
manipulowanie czlowiekiem, nadmierna komercjalizacja mediéow itp.).
Ponadto nowa instrukcja wskazuje bardziej duszpasterski charakter niz
teologiczny. Nawet gdy méwi o teologii srodkéw przekazu, czyni to gtéwnie
pod katem zastosowania jej w praktyce duszpasterskie;j.

2. Co w tresci nowej instrukcji zastanawia w stopniu szczeg6lnym? ,,Flzy-
cznie” ujmujac, 1nstrukc1a Aetatis novae jest o wiele szczuplejsza od swojej
poprzedniczki: zawiera mniej tekstu, jest tam tez mniej przypiséw. Nato-
miast gdy idzie o rangg podjetych problemoéw i sposoby ich rozwigzywania,
stanowi ona dokument wielkiej rangi. Przede wszystkim dlatego, Ze uymuje
po raz pierwszy wielkie zjawisko mediéw masowych pod katem jego duszpa-
sterskich nastepstw i konsekwencji — dla §wiata, dla Kosciota, a zwlaszcza
dla dzieta ewangelizacji. W zwigzku z tym wyrazono zyczenie w Instrukcji,
aby dokument ten stat si¢ narzedziem i zachetq dla kazdego, kto stanat wobec
nowych zjawisk i sytuacji wywolanych funkcjonowaniem §rodké6w maso-
wego przekazu.

Wskazany juz charakter duszpasterski dokumentu uwydatniony zostat
przede wszystkim w postaci kategorycznie sformutowanego postulatu, aby
regularnie opracowaé (w skali kraju, regionu i diecezji) specjalny program
duszpasterski w dziedzinie srodk6éw przekazu. Dotad najczgéciej problema-
tyka mediéw masowych stanowila jeden z elementéw i to wcale nie najwa-
zniejszych opracowanego programu duszpasterskiego. Dzi§ Stolica Apo-
stolska postuluje, aby problematyka duszpasterska $rodkéow masowego
przekazu znajdowala si¢ zawsze w strukturze opracowanego programu.

Trzeba jeszcze podkreslié w tym miejscu, Ze omawiana Instrukcja po raz
pierwszy w tak poglebiony sposéb rozpatruje pilng potrzebg otoczenia przez
Kosciot opieka duszpasterska tych oséb, ktore zatrudnione sa w Srodkach
przekazu.

Wysoki walor Instrukcji wynika jeszcze stad, ze pewne zagadnienia
podejmuje ona po raz pierwszy — jako dokument w catosci poswigcony
mediom masowym. Poszczegdlne problemy zostaty juz wczesniej zasygnali-
zowane, najczesciej w encyklikach i adhortacjach papieza Jana Pawla I1. Do
niektdrych z nich Instrukcja si¢ odwotuje. Nastepujace sprawy i problemy
Instrukcja rozpatruje po raz pierwszy: postulat budowania spoleczenstwa
poinformowanego, niebezpieczenistwo manipulowania cztowiekiem za po-
$rednictwem $rodkow przekazu, ukazanie tych §rodkow jako gléwnej war-
stwy w dzialalnosci duszpasterskiej Ko$ciota, pilna potrzeba szerokiego
wprowadzania dwustronnego przeptywu informacji (réwniez od recipienta
do komunikatora, a wiec odwrotnie niz zazwyczaj).

Analiza tresci Instrukcji wskazuje tez, ze dokument ten rozpatruje szerszy
wachlarz zagadnien niz Instrukcja Zjednoczenie i postep.

Charakterystyczny ponadto dla Instrukcji jest fakt, ze zgromadzono
w niej najwigcej argumentéw (w poréwnaniu z dwoma pozostatymi doku-
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mentami) uzasadniajacych bardzo pilng potrzebg wzmozenia w Kosciele
aktywnosci w stosunku do mediéw masowych. W zwigzku z tym Instrukcja
przypomina przede wszystkim o wielkiej potgdze mediow.

— Przewrdt dokonujacy sie w §rodkach masowego przekazu ksztaltuje
réwniez w odpowiedni sposob obraz Kosciota.

— Srodki przekazu sa nie tylko uzywane do gtoszenia Ewangelii, lecz
takze do wypierania jej z ludzkich serc.

— Potega medidw jest tak olbrzymia i tak skuteczna, ze wpfywajq one nie
tylko na to, jak ludzie myslq, ale takze o czym myslg.

Instrukcja stwierdza wyrazZnie, ze §rodki masowego przekazu stanowia
kluczowq dziedzing apostolstwa.

Jest rOwniez argument, ktory nie byt dotad stosowany w tego typu doku-
mentach. Oto Instrukcja stwierdza krytycznie, ze $wiat srodkéw przekazu
bytdotychczas przez Kosciot w mniejszym lub wiekszym stopniu zaniedbywany.

Argumentéw podobnych jest w dokumencie wigcej, lecz juz te, ktdre
zostaly tu przytoczone, stanowxq wystarczajaca zgola motywacje, aby
zaréwno wierni §wieccy, jak i duszpasterze coraz aktywniej wlaczali si¢
w dziedzine $rodkéw masowego przekazu. Tylko wtedy bowiem ewangeli-
zacja moze by¢ prowadzona w petni skutecznie i na miarg gtgbokich potrzeb
czlowieka, ktéry poszukuje Boga.

3. Jestesmy wszyscy adresatami Instrukcji. Jakie najwazniejsze wnioski i
zadania wylaniajq si¢ dla kazdego z nas z uwaznej lektury tego dokumentu?

W przemowieniu, wygtoszonym 20 marca br. do czlonkéw Paplesklej
Rady ds. Srodk6w Spotecznego Przekazu, Ojciec $wigty Jan Pawet I powie-
dziat o Instrukcji, ze Zawiera ona dojrzatq i wszechstronnq refleksje Kosciota
nad problemami i mozliwo$ciami w sferze spotecznego przekazu u progu nowej
ery, przy koricu jednego tysigclecia i na poczqtku drugiego, ktorym dodajq
Jeszcze wagi glebokie przemiany dokonujgce si¢ obecnie w dziejach spofe-
czenistw i narodoéw. Ta zwigzta i bardzo pochlebna opinia Papieza na temat
Instrukcji jest dla nas najlepsza zacheta do doktadnego zapoznania si¢ z jej
trescig. W obecnych trudnych i niezrozumiatych czasach moze si¢ ona staé
pewnego rodzaju kluczem do pelniejszego zrozumienia ztozonych i tajemni-
czych niemal zjawisk, ktore czesto stajg si¢c wazna czg$cia naszej codzien-
nosci. Trzeba wigc jak najrychlej dotrzeé do tekstu Instrukcji. Pelna jej tres¢
opublikowana zostata w czerwcowym numerze wydania polskiego L’ Osser-
vatore Romano. Wiadomo tez, ze inne czasopisma w Polsce albo juz opubli-
kowaty Instrukcje, albo tez przygotowuja si¢ do jej wydania.

Z lektury Instrukcji wnioskujemy m.in., ze Stolica Apostolska oczekuje od
duszpasterzy i wiernych do$é istotnej, a nawet radykalnej zmiany w ustosun-
kowaniu si¢ do medi6w masowych. One nie mogg juz byé traktowane
wylacznie jako pomoce duszpasterskie i katechetyczne (nieraz wrecz znako-
mite). W obcowaniu z nimi trzeba i§¢ o wiele dalej.

Srodki przekazu winny si¢ stawad, zdaniem Instrukcji jednym z najwa-
Zniejszych aspektow zycia wspélnoty KoScielnej. Jezeli do tego dojdzie, mogg
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si¢ one przeobrazi¢ w skuteczne narzg¢dzia prowadzonej przez Koéciot ewan-
gelizacji wspolczesnego swiata. Upowszechnienie tego postulatu oraz jego
urzeczywistnienie winny sig¢ sta¢ konkretnym przedmiotem nowego apostol-
stwa w zyciu laikatu katolickiego. Przedtem jednak nalezy uczyni¢ rachunek
sumienia z dotychczasowego naszego stosunku do mediéw, a nastgpnie
rozezna¢ doktadnie sytuacje i mozliwosci, ktére mogltyby stanowi¢ wdzie-
czne pole nowego dzialania. Moze to by¢ np. apostolstwo prasy katolickiej,
odpowiednie reagowanie na publikacje i programy w radiu i telewizji, ktore
osmieszaja zasady moralne Ko$ciola, staranne przygotowanie dzieci i mio-
dziezy do poprawnego odbioru mediéw, organizowanie wspélnych spotkan
z osobami pracujacymi w przekazie spotecznym, uprawianie publicystyki
poswieconej problemom kultury masowej.

Trwajacy obecnie w Polsce II Synod Plenarny prowadzi¢ ma m.in. do
skutecznego dzieta ewangelizacji. Wierni §wieccy, uczestniczac w zespotach
synodalnych utworzonych w ich parafiach, w klubach czy zaktadach pracy,
powinni problematyke Srodkéw przekazu uwzglednia¢ permanentnie i
w szerokim zakresie w swoich osobistych lekturach i refleksjach oraz we
wspolnych dyskusjach, aby jak najrychlej $rodki te staty si¢ skutecznym
no$nikiem historycznego dzieta ewangelizacji, przez ktéra Duch Swigty
odnawia oblicze polskiej ziemi.

BP ADAM LEPA

KS. ANDRZEJ NOWICKI

Nowy Katechizm
Kosciota Katolickiego

Zaledwie sze$¢ lat minglo od kiedy ojcowie Nadzwyczajnego Synodu
Biskupéw, obradujacych w Rzymie od 25 listopada do 8 grudnia 1985 r.,
w Relacji koricowej napisali o pilnej potrzebie przygotowania wykladu
nauki katolickiej dotyczacej wiary i moralno$ci, dostosowanego do zycia
wspotczesnych ludzi. Efekt prac powotanej wkrétce potem przez Jana Pawta
II Komisji d/s Katechizmu Kosciota Katolickiego, zaproszonych do wspoét-
pracy ekspertow i konsultacji przeprowadzonej w latach 1989—1990 z catym
episkopatem katolickim, a ostatnio thumaczy, ktérzy przygotowuja tekst do
publikacji w najwazniejszych j¢zykach wspoétczesnych, dociera do rak
wszystkich zainteresowanych bezposrednio odpowiadajacych za realizacj¢
w nowoczesnej formie apostolskiej i ewangelizacyjnej misji Kosciota w §wie-
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cie. Szybkie zmiany zachodzace we wspolczesnosci sprawiaja, ze Kosciét
odpowiadajac na wciaz nowe wyzwania znakow czasu, chce zgromadzi¢
trzod¢ powierzong jego pasterskiej pieczy wokot pewnych idei wyrazonych
w jasny sposdb, aby wszystkich wzmocni¢ we wierze a niektérych obronié
przed utrata swojej katolickiej tozsamosci.

Treéc dobrej nowiny o zbawieniu cztowieka w Jezusie Chrystusie, przeka-
zywana w pierwotnym Kosciele ustnie, byta podstawg tego co z biegiem
czasu przybrato forme¢ podrecznika zawierajacego istote wiary chrzescijafi-
skiej wyrazonej w zwigztych formach dostosowanych do mentalnosci i po-
ziomu intelektualnego zréznicowanych odbiorcéw. Cho¢ zmienialy si¢ jego
formy, wzbogacala si¢ tres¢ wraz z rozwojem refleksji nad prawda objawiona
czesto w konfrontacji z zagrozeniami wiary, katechizm w istocie swiadczyt
o trwaniu Kosciota w tej samej niezmiennej prawdzie, stuzyt jako kompen-
dium nauki katolickiej, tak w sprawach wiary jak i moralnosci.

Czym jest Katechizm Kosciota Katolickiego

Przygotowanie i wydanie drukiem Katechizmu jest waznym wydarzeniem
w zyciu Ko$ciota. Zachowujac wlasciwe proporcje, mozna je poréwnac
z dzietem jakim byt Sobdr Watykanski II i nowa epoka zapoczatkowana
jego dokonaniami. Wpisuje si¢ on w calg Tradycj¢ i histori¢, ktora zapoczat-
kowata katecheza apostolska Piotra i Pawla, poprzez katechizm wydany na
polecenie Soboru Trydenckiego zwany katechizmem Rzymskim lub Piusa V,
tworzy nurt nauczania zbawczej prawdy. Spoleczne §rodki przekazu nazwa-
ty go juz katechizmem papieza Wojtyly co §wiadczy, ze okresla on réwniez
samo znaczenie pontyfikatu Jana Pawla II.

Tekst Katechizmu zawiera najistotniejsze i zarazem podstawowe prawdy
wiary i moralnosci katolickiej i wyraza catg Tradycje Kosciola jezykiem
katechezy w sposéb jasny, zwarty, przede wszystkim dostosowany do men-
talnosci wspolczesnego cztowicka. Tre§é odzwierciedla wiernie nie tylko
nauke Soboru Watykarnskiego 11, ale takze najnowsze wypowiedzi Kosciota
w teologii, filozofii, naukach spotecznych z uwzglednieniem aktualnych
probleméw jakimi zyje cztowiek. Mozna powiedzie¢, ze podaje cztowiekowi
bleméw jakimi zyje czlowiek. Mozna powiedzieé, ze podaje cztowiekowi
pewne, petne i integralne or¢dzie chrzesécijanskie utatwiajac muidentyfikacje
swojej tozsamosci jako czZlowieka wierzacego. Ale takze jest to tre$é otwarta
na wyzwania, jakie moze przynie$¢ przyszto$c, ktora czgsto dzisiaj niepokoi
cztowieka badz tez powoduje jego zagubienie w zyciu. Cztowiekowi, kt6-
remu $wiat coraz czg¢éciej proponuje subiektywizm, relatywizm, badz jak si¢
méwi takze, wielo§¢ uprawnionych punktow widzenia, Kosciol podaje swéj
Katechizm — nowe narz¢dzie prowadzenia ewangelizacji — glosi prawdg
pewna bgdaca Zrédtem nadziei, mocnym punktem oparcia w czasach, ktore
zdaje si¢ chca niszczy¢ state warto$ci i wszystkie pewniki. Ci ktorzy chcieliby
w Katechizmie znajdowac racjonalne argumenty dla swojej wiary, badz
traktaty pomagajace odeprze¢ obiekcje niewierzacych moga by¢ zawiedzeni.
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Nie taki bowiem jest cel nowego Katechizmu. Chodzi bowiem o §wiadectwo
temu wszystkiemu w co Koéciot wierzy, co shuzy identyfikacji katolickiej
w czasach wspoélczesnych. Katechizm jest w tym sensie deklaracja $wiado-
mo$ci Kosciota, pozytywnym i spokojnym wyktadem nauki katolickiej. Jest
ona inspirowana zaréwno Tradycja zachodniego i wschodniego chrzeScijan-
stwa i skierowana do calego Kosciota powszechnego. W Konstytucji Apo-
stolskiej Fidei depositum Jan Pawel I napisal, ze Katechizm jest wykiadem
wiary Ko$ciofa i nauki katolickiej objawionej i potwierdzonej przez Pismo
$w., Tradycje apostolska i Urzad nauczycielski Kosciofa. Przyjat go i za-
twierdzit jako prawomocny, autoryzowany instrument wspdlnoty koscielnej
1 jako pewng norme¢ dla nauczania wiary.

Dla kogo jest przeznaczony

Katechizm jest przeznaczony przede wszystkim dla tych, ktérzy jako
pierwsi maja obowigzek glosi¢ Stowo Boze i dba¢ o jego nienaruszony
przekaz wiernym, to znaczy dla biskupéw. Oni bowiem sa odpowiedzialni za
wiar¢ we wspolnotach lokalnych i organizacj¢ pracy misyjnej Kosciota,
ktorej czgs$¢ integralng stanowi katechizacja, czyli wychowanie we wierze do
zgodnego z zasadami wiary moralnego zycia. Przez nich Katechizm ma
stuzy¢ redaktorom katechizméw, ktdre powstaja w Kosciolach lokalnych.
Katechizm Kos$ciota Katolickiego ze swej istoty jest pomyslany jako pod-
stawa i punkt odniesienia dla przygotowania katechizméw diecezjalnych lub
krajowych, ktére proponuja i glosza t¢ sama prawdg¢ zbawcza, ale zaadreso-
wane s dla zréznicowanych odbiorcéw, dzieci, mlodziezy, dorostych, u-
wzgledniajac szczegdlne okolicznosci pedagogiczne, spoteczne lokalnych
spotecznosci ludzi wierzacych i ich religijnych zapotrzebowar.

Nowy Katechizm nie uniewaznia, zastgpuje badz pozbawia wartosci te,
ktore sa w dotychczasowym uzyciu i dobrze stuza poglgbieniu wiary. Prze-
ciwnie, domaga si¢ ich podrednictwa, by ukazaty si¢ w pelni jego cechy,
przede wszystkim by zostaty spetnione jego cele. Bedzie on bowiem stanowit
punkt oparcia i odniesienia dla nowych katechizméw, ktére pozwola zako-
rzeniad si¢ wierze i wyraiaé si¢ we wszystkich miejscach 1 okolicznosciach w
jakich Ko$ciot petni swoja ewangelizacyjna misje. Jest mezb¢dny roéwniez dla
katechetow poprzez ktérych prawdy chrzescijanskiej wiary docieraja do
kazdego cztowieka i ksztattujg jego postawe spoteczna.

Zostal zredagowany w taki sposéb by tworzyé jedno$¢ ale tez unikaé za
wszelka ceng¢ skrajnego uniformizmu. Ten bowiem zamyka w sztywnym
1 ciasnym gorsecie podczas gdy jednoé¢ chroni substancjg iistotg pozwalajac
wolnosci na tworczo§¢. Wazng zatem jest sprawa, by szybko ukazaty si¢
drukiem edycje w wielu Jq:zykach by do calego tekstu mégl miec fatwy dostgp
kazdy cztowiek, ale niezmiernie istotng sprawg jest redagowanie na jego
podstawie nowych podrecznikéw jakze potrzebnych dla ksztaltowania
$wiadomosci wierzacych spoteczenstw.
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Struktura Katechizmu

Katechizm otwiera Konstytucja Fidei depositum a zamykaja obszerne,
szczegblowe indeksy cytatow Pisma $w., symboli wiary, soboréw ekumeni-
cznych, soboréw i synodéw, dokumentéw papieskich, dokumentéw kos-
cielnych, prawa kanonicznego, liturgii i pisarzy koscielnych. W edyc;ji fran-
cuskiej stanowi to 676 stron druku duzego formatu. Mamy wigc do czynienia
z olbrzymim dzietem, ktdre zostato zredagowane w sposob bardzo utatwia-
jacy korzystanie z jego obszernej i bogatej w tresci zawartosci.

Strukture Katechizmu zainspirowata Tradycja, ktora wyrazala tresé kos-
cielnej katechezy koncentrujac si¢ wokot czterech zasadniczych kolumn:
wyznania wiary, sakramentéw, zycia wiarg i modlitwy wierzacego. Zawar-
to$¢ treSciowa rozpoczyna si¢ przedstawieniem pozytywnej wizji cztowieka,
ktory z jednej strony jest zasadnicza droga Kosciota, z drugiej za§ — jak
czesto powtarza wspotczesna teologia — jest ,,zdolny Bogiem”, stworzony
aby spotkac i przyjaé Boga; pragnienie Boga jest wpisane w serce czlowieka,
poniewaz jest stworzony przez Boga i dla Boga

Pierwszym stowem uniwersalnej dobrej nowiny bylo wyrazenie ,,Chrystus
zmartwychwstat” Scisle rzecz biorac Katechizm oscyluje wokot tej podsta-
wowej prawdy chrzescijaniskiej i wyraza w rozmaity sposob Tego, ktory od
poczatku byl przedmiotem nauczania Koéciota i zrédlem wiary. Jezus Chry-
stus ukazywany jest zatem poprzez stowo, ktore glosil i wyrazal soba,
poprzez sakramenty, w ktérych trwa dokonane Jego dzielo, poprzez przyka-
zZania, jakie pozostawit uczniom i modlltwg, ktorej uczyl. W pierwszej cz¢501
Katechizm podaje na czym opiera si¢ Objawienie przez ktore Bog zwraca si¢
do kazdego cztowieka i na czym polega wiara jako odpowiedZ na propozycje
Boga. Druga cz¢$¢ uczy w jaki sposéb zbawienie raz dokonane w dziele
Jezusa Chrystusa przez Ducha Swigtego jest dost¢pne i realizowane stale w
czynnos$ciach $wigtych i w liturgii, szczegélnie w siedmiu sakramentach.
O celu ostatecznym cztowieka traktuje kolejna czg$¢ wskazujac jaka drogg
trzeba przeby¢, by go osiggnac¢. Ostatnia czesé wreszcie podejmuje problem
sensu i znaczenia modlitwy w Zyciu wierzacego cztowieka.

Caloéé wyktadu wiary i moralnoéci podzielono na czg¢éci, sekcje, rozdziaty
i artykuly. Wszystkie akapity zawierajace istotne sformutowania otrzymaty
ciagla numeracj¢ (2865) znacznie ulatwiajaca korzystanie z catego tekstu
gdyz obok niej kursywa odnotowano fragmenty traktujace na podobny lub
zblizony temat. Wreszcie kazdy artykut posiada swojego rodzaju streszcze-
nie — en bref, ktére w zwigzlej formule reasumuje istote treSci bardzo
ulatwiajac przyswojenie wywodu.

Koscidt jest Swiadomy iz umacnianie we wierze jest jego podstawowym
postannictwem zleconym przez Jezusa Chrystusa. Jednakze wiara to cos$
innego niz refleksja nad tym w co si¢ wierzy. Wydaje sie, ze wspotczesnemu
cztowiekowi zasadniczo mniejsza trudnoé¢ sprawia sama wiara, trudniej jest
mysle¢ o tym co jest przedmiotem wiary. Rodza si¢ wéwczas rozmaite
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problemy i pytania na ktére trzeba koniecznie znajdowaé rozwiazania i od-
powiedzi. Wymaga tego ludzkie zycie. Trudno$ci wzrastaja gdy si¢ stwierdza
zasadnicza ewolucj¢ szybko postgpujaca w kulturach, w ktorych wiara
chrzescijariska si¢ ksztattuje. Kosciot nie pretenduje do wytacznej refleksji
nad problemami $§wiata i nie rosci sobie prawa do rozwiazywania wszystkich
probleméw ludzkosci. On przede wszystkim zaprasza do wiary i winien
wyrazad reﬂeks_w na tym w co si¢ wierzy ulatwiajac cztowiekowi sama wiareg,
ktéra domaga si¢ zrozumienia. Nowy Katechizm ma spelmac to podwo_me
zadanie w stuzbie ewangelizacji czlowieka, ktory chce wierzyé i rozumie¢
SW0ja wiarg.

Ks. ANDRZEJ NOWICKI
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