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ENCYKLIKA

REDEMPTORIS MISSIO
OJCA SWIETEGO JANA PAWLA II
O STALEJ AKTUALNOSCI POSLANIA MISYJNEGO

Czcigodni Bracia, drodzy Synowie i Coérki,
pozdrowienie i Apostolskie Blogoslawienstwo!

WPROWADZENIE

1. Misja Chrystusa Odkupiciela, powierzona Ko$ciotowi, nie zostala
jeszeze bynajmniej wypelniona do konca. Gdy u schylku drugiego ty-
sigclecia od Jego przyjScia obejmujemy spojrzeniem ludzko$é, przeko-
nujemy sie, Ze misja KoSciola dopiero si¢ rozpoczyna i ze w jej stuzbie
musimy zaangazowaé¢ wszystkie nasze sily. To Duch Swiety przynagla
do gloszenia wielkich dziel Bozych: ,Nie jest dla mnie powodem do
chluby to, ze glosz¢ Ewangelie. Swiadom jestem ciazacego na mnie
obowigzku. Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii!” (1 Kor 9, 16).
W imieniu calego Kos$ciola musze powtorzyé to wotanie Swigtego Pawla.

Od samego poczatku mojego pontyfikatu zdecydowalem si¢ podré-
zZowaé az po krance ziemi, by daé wyraz tej trosce misyjnej, i wilasnie
bezposredni kontakt z ludami, ktére nie znaja Chrystusa, przekonat
mnie bardziej, jak pilna jest ta dzialalno$¢, ktérej poswigcam niniejsza
Encyklike.

Sob6r Watykanski II zamierzal odnowe zycia i dzialalno$ci Kosciola
zgodnie z potrzebami wspélczesnego $wiata: podkreslit ,misyjnosé”
Kosciola, opierajac jg w sposéb dynamiczny wprost na misji tryni-
tarnej. Impuls misyjny nalezy zatem do wewngtrznej natury zycia
chrzesécijanskiego i stanowi réwniez natchnienie dla ekumenizmu: ,,Aby
wszyscy stanowili jedno, (..) aby §wiat uwierzyl, ze§ Ty Mnie postal”
J 17, 21).
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2. Sobér przyniést juz liczne owoce misyjne: wzrosta wszedzie
liczba Kosciolow lokalnych majacych wilasnych biskupéw, duchowien-
stwo i osoby oddajgce sie apostolstwu; wspélnoty chrzescijanskie gle-
biej wlaczaja sie w zycie narodéw; komunia pomiedzy KoSciolami
prowadzi do Zywej wymiany débr duchowych i daréw; ewangeliza-
cyjne zaangazowanie $wieckich dokonuje zmian w zyciu koScielnym;
Koscioly partykularne otwierajs sie na spotkanie, dialog i wspélprace
z wyznawcami innych Kos$cioléw chrzescijanskich i innych religii.
Przede wszystkim dochodzi do glosu nowa $wiadomos$é: mianowicie, ze
misje dotyczg wszystkich chrzescijan, wszystkich diecezji i parafii, in-
stytucji i organizacji koscielnych.

Tym niemniej w tej ,nowej wio$nie” chrzescijanstwo nie da sig
ukryé tendencji negatywnej, do przezwyciezenia ktdérej pragnie sie
przyczynié¢ niniejszy dokument: te specyficzne misje wéréd narodow
wydajg sie by¢é zahamowane, co z pewnoscig nie odpowiada wskaza-
niom Soboru i posoborowego Magisterium. Trudnosci wewnegtrzne i ze-
wnetrzne oslabily gorliwosé misyjng Kosciota wzgledem niechrzescijan
i fakt ten musi niepokoi¢ wierzgcych w Chrystusa. W dziejach Kos-
ciola bowiem rozmach misyjny byl zawsze oznaka Zywotnosci, tak jak
jego ostabienie jest oznakg kryzysu wiary!.

W dwadziescia pigé lat od zakonczenia Soboru i od ogloszenia
Dekretu o dzialalno$ci misyjnej Kosciola Ad gentes, w pietnascie lat
od Adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi nieodzalowanej pamieci
Papieza Pawla VI pragne, kontynuujac specyficzne magisterium po-
przednikéw 2, wezwaé Kosciél do odnowy zaangazowania misyjnego.
Jest ono nastawione przede wszystkim na cel wewnetrzny: odnowe
wiary i zycia chrzescijanskiego. Misje bowiem odnawiajg Kosciol,
wzmacniajg wiare i tozsamo$é chrzescijanska, daja zyciu chrzescijan-
skiemu nowy entuzjazm i nowe uzasadnienie. Wiara umacnia sie, gdy
jest przekazywana! Nowa ewangelizacja ludoéw chrzeScijanskich znaj-
dzie natchnienie i oparcie w oddaniu sie dzialalnosci misyjnej.

Do tego jednak, by glosi¢ naglaca potrzebe ewangelizacji misyjnej,
w wiekszym jeszcze stopniu sklania mnie fakt, ze stanowi ona pierwsza
postuge, jaka Kosciél moze speinié wzgledem kazdego czlowieka i cale)
ludzkosci w dzisiejszym $wiecie, ktéremu nieobce sa wspaniale osigg-
niecia, ale ktéry, jak sie wydaje, zatracit sens spraw ostatecznych

1 Por. Pawel VI, Oredzie na Swiatowy Dzien Misyjny 1972: «llez wewnetrz-
nych napieé, ktére ostablajg i niszcza niektore instytucje i Koscioty lokalne,
musialoby ustapié w obliczu zdecydowanego przekonania o tym, ze zbawienie
wspélnot lokalnych dokonuje sie na drodze wspélpracy w dziele misyjnym,
ktére powinno siega¢ az po krance ziemil» (Insegnamenti X [1972], 522).

2 Por. Benedykt XV, List Apost. Maximum illud (30 listopada 1919): AAS 11
(1919), 440-455; Pius XI, Enc. Rerum Ecclesiae (28 lutego 1926): AAS 18 (1926),
65-93; Pius XII, Enc. Evangelil praecones (2 czerwca 1951): AAS 43 (1951), 497-528;
Enc. Fidet donum (21 kwietnia 1957): AAS 49 (1957), 225-248; Jan XXIII, Enc.
Princeps pastorum (28 listopada 1959): AAS 51 (1949), 833-864.
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i samego istnienia. ,Chrystus-Odkupiciel — jak napisalem w pierwszej
encyklice — objawia w pelni czlowieka sumemu czlowiekowi. (..)
Czlowiek, ktéry chce zrozumieé¢ siebie do korica (..) musi (..) przyblizy¢
sie do Chrystusa. (..) Odkupienie, ktére przyszlo przez Krzyz, nadalo
czlowiekowi ostateczng godnosé i sens istnienia w $wiecie” .

Nie brak tez innych przyczyn i celow: odpowiedZ na liczne prosby
o dokument tego rodzaju, jakie do mnie dotarly; rozwianie watpli-
wosci i niejasnosci co do misji wéréd narodow; utwierdzenie w gorli-
wosci tak zastuzonych synéw i corek oddajacych sie pracy misyjnej
oraz tych wszystkich, ktérzy im pomagaja; budzenie powolan misyj-
nych; zachecenie teologdéw do poglgbiania i systematycznego wyjasnia-
nia roinych aspektéw misji; oZywienie misji w sensie specyficznym
przez zachecanie Kosciolow partykularnych, zwlaszcza mlodych, do
wysylania i przyjmowania misjonarzy; zapewnienie niechrzescijan, a
w szezegdlnosci wladz krajow, ku ktérym kieruje sie dzialalnosé mi-
syjna, ze ma ona jeden tylko cel: stuzenie czlowiekowi przez ukazanie
mu milosci Bozej, ktéora objawila sie¢ w Jezusie Chrystusie.

3. Narody wszystkie, otwoérzcie drzwi Chrystusowi! Jego Ewangelia
niczego nie odbiera wolnosci czlowieka, naleznemu poszanowaniu kul-
tur, ani temu, co dobre w kazdej religii. Przyjmujac Chrystusa, otwie-
racie sie na ostateczne Stowo Boga, na Tego, w ktorym Bog dat sie
w pelni poznaé i ktéry wskazal nam droge wiodaca do Niego.

Liczba tych ludzi, ktérzy nie znajg Chrystusa i nie naleza do Kos-
ciola, stale wzrasta, a od zakonczenia Soboru niemal sig podwoila.
Dla tej ogromnej liczby ludzi, umilowanych przez Ojca, ktory dla nich
zeslal swego Syna, oczywista jest naglaca potrzeba misji.

Z drugiej strony, nasze czasy daja w tej dziedzinie Kosciolowi
nowe okazje: upadek niosacych ucisk ideologii i systeméw politycz-
nych; otwarcie granic i ksztaltowanie sie Swiata bardziej zjednoczo-
nego dzieki wiekszym mozliwosciom wzajemnych kontaktéw; wzrasta-
jace uznanie wsréd narodow dla owych wartosci ewangelicznych, ktore
Jezus urzeczywistnit w swym Zyciu (pokoju, sprawiedliwo$ci, brater-
stwa, opieki nad najmniejszymi); pewna forma bezdusznego rozwoju
gospodarczego i technicznego, ktéra jednak sklania do poszukiwania
prawdy o Bogu, o czlowieku, o sensie zycia.

Bog otwiera przed Kogciolem horyzonty ludzkosci lepiej przygoto-
wanej na ewangeliczny zasiew. Mam wrazenie, Ze nadszedl moment
zaangazowania wszystkich sil koscielnych w nowa ewangelizacie i W
misje wéréd narodéw. Nikt wierzacy w Chrystusa, Zadna instytucja
Kos$ciola nie moze uchylié sie od tego najpowazniejszego obowigzku:
gloszenia Chrystusa wszystkim ludom.

3 Enc. Redemptor hominis (4 marca 1979), 10: AAS 71 (1979), 274 n.
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ROZDZIAL 1
JEZUS CHRYSTUS JEDYNYM ZBAWICIELEM

4. ,Jest to podstawowe zadanie Kosciola we wszystkich epokach,
a w szczegblnosci w epoce naszej — przypomnialem w mojej pierw-
szej, programowej encyklice — aby skierowywal wzrok czlowieka, aby
skierowywal Swiadomos$¢ i doswiadczenie calej ludzkosci w strone ta-
jemnicy Chrystusa” 4,

Powszechna misja Kos$ciola rodzi sie z wiary w Jezusa Chrystusa,
co kazdy wierny proklamuje w wyznaniu wiary trynitarnej:: ,,Wierze
w jednego Pana, Jezusa Chrystusa, ktéry z Ojca jest zrodzony przed
wszystkimi wiekami. (...) Dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zstgpil
z nieba. I za sprawg Ducha Swietego przyjgl ciato z Maryi Dziewicy,
i stat sie czlowiekiem”s, W wydarzeniu Odkupienia jest zbawienie
wszystkich, ,kaidy bowiem jest ogarniety Tajemnica Odkupienia, z
kazdym Chrystus w tej tajemnicy raz na zawsze sie zjednoczy?l”s.
Tylko w wierze misje znajdujg zrozumienie i oparcie.

Jednakze, réwniez z powodu wspélczesnych przemian i rozprze-
strzeniania sie nowych idei teologicznych, niektoérzy pytaja: Czy misje
wéréd miechrzescijan sa jeszcze aktualne? Czy nie zastapil ich moze
dialog miedzyreligijny? Czy ich wystarczajgcym celem nie jest ludzki
postep? Czy poszanowanie sumienia i wolnosci nie wyklucza jakiejkol-
wiek propozycji nawrocenia? Czy nie mozna osiggnaé zbawienia w
jakiejkolwiek religii? Po cdz zatem misje?

»Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie”
(J 14, 6)

5. Jesli wrocimy do poczatkdéw Kosciola, znajdziemy jasne stwier-
dzenie, ze Chrystus jest jedynym Zbawicielem wszystkich. Tym, ktoéry
sam jeden jest w stanie objawié Boga i do Niego doprowadzié. Zy-
dowskim wiadzom religijnym, ktoére przestuchuja Apostoléw w sprawie
dokonanego przez Piotra uzdrowienia chromego, odpowiada on: ;W
imie Jezusa Chrystusa Nazarejczyka -— ktorego wy ukrzyzowaliscie,
a ktorego BoOg wskrzesit z martwych (.) ten czlowiek stanal przed
wami zdrowy. (..) Nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano
ludziom pod niebem zadnego innego imienia, w ktérym moglibySmy
byé zbawieni” (Dz 4, 10. 12). Stwierdzenie to, skierowane do Sanhe-
drynu, ma znaczenie powszechne, gdyz dla wszystkich — Zydoéw i po-
gan — zbawienie moze przyj$é tylko od Jezusa Chrystusa.

4 Tamzie,
5 Symbol nicejsko-konstantynopolitanski: Ds 150,
6 Enc. Redemptor hominis, 13.
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Powszechno$é tego zbawienia w Chrystusie potwierdzona jest w
calym Nowym Testamencie. Swiety Pawel uznaje w Chrystusie zmar-
twychwstalym ,Pana”: ,, A choéby byli — pisze — na niebie i na
ziemmi tak zwani bogowie — jest =zreszta mméstwo takich bogéw
i panéw — to dla nas istnieje tylko jeden Bdg, Ojciec, od ktérego
wszystko pochodzi i dla ktérego my istniejemy, oraz jeden Pan, Jezus
Chrystus, przez ktérego wszystko sie stalo i dzieki ktéremu takzie my
jestesmy” (1 Kor 8, 5-6). Jedynego Boga i jedynego Pana przyjmuje
sie w przeciwienstwie do wielosci ,,bogéw” i , panéw”, ktérych uznawal
lud. Pawel przeciwstawia sie politeizmowi Srodowiska religijnego swo-
ich czasé6w i uwypukla znamienng ceche wiary chrzescijanskiej: wiare
w jedynego Boga i w jedynego Pana, posianego przez Boga.

W Ewangelii §wietego Jana uniwersalizm zbawczy Chrystusa zawiera
elementy Jego postannictwa laski, prawdy, zbawienia i objawienia:
Slowo jest ,Swiatloscia prawdziwa, ktora oswieca kazdego czlowieka”
(J 1, 9). T jeszcze: ,Boga nikt nigdy nie widzial, Ten Jednorodzony
Syn [Bog}, ktory jest w lonie Ojca, o Nim pouczy!” (J 1, 18; por.
Mt 11, 27). Objawienie Boga staje sie ostateczne i zupelne poprzez
Jego Jednorodzonego Syna: , Wielokrotnie i na rézne sposoby przema-
wiatl kiedy§ BoOg do ojcow przez prorokéw, a w tych ostatecznych
dniach przemoéwil do nas przez Syna. Jego to ustanowil dziedzicem
wszystkich rzeczy, przez Niego tez stworzyt wszechswiat” (Hbr 1, 1-2);
por. J 14, 6). W tym ostatecznym Slowie swego Objawienia Bog dal
sie poznaé w sposéb najpelniejszy: powiedzial ludzko$ci, kim jest. To
ostateczne samoobjawienie sie Boga jest podstawowym motywem, dla
ktorego Koscidl ,jest misyjny ze swej natury”. Nie moze on nie glosié
Ewangelii, czyli pelni prawdy, jaka Bég dal nam poznaé o samym
sobie.

Chrystus jest jedynym posrednikiem miedzy Bogiem a ludiZmi:
»Albowiem jeden jest Bog, jeden tez posrednik miedzy Bogiem a ludi-
mi, czlowiek Chrystus Jezus, ktory wydalt siebie samego na okup za
wszystkich jako Swiadectwo we wlasciwym czasie. Ze wzgledu na nie,
ja zostalem ustanowiony glosicielem i apostolem — moéwie prawde,
nie klamie — nauczycielem pogan w wierze i prawdzie” (1 Tm 2, 5-T;
por. Hbr 4, 14-16). Ludzie zatem moga wej$¢ w komunie z Bogiem
wylacznie za posrednictwem Chrystusa, pod dzialaniem Ducha. To Jego
jedyne i powszechne posrednictwo, bynajmniej nie stanowigc prze-
szkody w dazeniu do Boga, jest droga ustanowiong przez samego Boga
i Chrystus jest tego w pelni Swiadomy. Jesli nie sa wykluczone réz-
nego rodzaju i porzadku posrednictwa, to jednak czerpia one znaczenie
i warto$¢ wylgcznie z posrednictwa Chrystusa i nie mozna ich pojmo-
waé jako réwnolegle i uzupelniajace sie.

6. Nie jest zgodne z wiarg chrzescijanska wprowadzanie jakiego-
kolwiek podzialu pomiedzy Stowo i Jezusa Chrystusa. Swiety Jan
stwierdza wyraZnie, ze Stowo, ktore ,bylo na poczatku u Boga”, jest
tym samym, ktére ,stato sie cialem” (J 1, 2.14). Jezus jest Stowem
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Wecielonym, Osobg jedng i niepodzielng. Nie mozna tez oddziela¢ Je-
zusa od Chrystusa albo moéwié¢ o ,Jezusie historycznym”, ktory bylby
rézny od ,Chrystusa, Syna Boga Zzywego” (por. Mt 16,16). Chrystus
nie jest nikim innym, jak Jezusem z Nazaretu. Ten za$§ jest Slowem
Bozym, ktore stalo sie czlowiekiem dla zbawienia wszystkich. W Chry-
stusie ,mieszka cala pelnia: Bostwo, na sposéb ciala” (Kol 2, 9) i
»Z Jego pelnosci wszyscySmy otrzymali” (J 1, 16). ,,Jednorodzony BOg,
ktory jest w lonie Ojca” (J 1, 18), jest umilowanym Synem, w ktérym
mamy odkupienie (por. Kol 1, 13-14). ,Zechcial bowiem Bé6g, aby
w Nim zamieszkala cala Peilnia i aby przez Niego znéw pojednaé
wszystko z sobg: przez Niego —.i to, co na ziemi, i to, co w niebio-
sach, wprowadziwszy pokéj przez krew Jego krzyza” (Kol 1, 19-20).
Ta wlasnie jedyna w swoim rodzaju wyjatkowo$¢é Chrystusa nadaje
mu znaczenie absolutne i powszechne, dlatego, bedac w historii, jest
On ofrodkiem i koncem historii 7: ,,Jam Alfa i Omega, Pierwszy i Ostat-
ni, Poczgtek i Koniec” (Ap 22, 13).

Je§li zatem jest czym$ shlusznym i pozytecznym rozwazaé rodzine
aspekty tajemnicy Chrystusa, nie nalezy nigdy tracié z oczu Jego
jednosci.

Odczuwajac potrzebe odkrywania i dowarto$ciowywania wszelkiego
rodzaju daréw, przede wszystkim bogactw duchowych, jakich Bog
udzielit kazdemu narodowi, nie mozemy rozpatrywaé¢ ich oddzielnie
od Jezusa Chrystusa, ktory stoi w centrum Bozego planu zbawienia.
Jak ,Syn Bozy przez wcielenie swoje zjednoczyl sie jako$ z kazdym
czlowiekiem”, tak ,musimy uznaé, ze Duch Swiety wszystkim ofiaro-
wuje mozliwosé dojscia w spos6b Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej
paschalnej tajemnicy”8. Bozym planem jest ,wszystko na nowo zjed-
noczy¢ w Chrystusie jako Glowie: to, co w niebiosach, i to, co na
ziemi” (Ef 1, 10).

Wiara w Chrystusa jest propozycja skierowana do wolnoSci
czlowieka

7. Naglaca potrzeba dzialalno$ci misyjnej wynika roéwniez z rady-
kalnej nowosci zycia, przyniesionej przez Chrystusa i przezywanej przez
Jego uczniow. To nowe zycie jest darem Bozym i od czlowieka wy-
maga sie, by je przyjal i pozwolit mu w sobie wzrastaé, je§li chce
urzeczywistni¢ siebie samego na miare swego integralnego powolania
na podobienstwo Chrystusa. Caly Nowy Testament jest hymnem na
cze§¢ nowego zycia dla tego, kto wierzy w Chrystusa i zyje w Jego
Kosciele. Zbawienie w Chrystusie, o ktérym Kosciol daje $Swiadectwo
i ktoére glosi, jest samoudzielaniem sig¢ Boga: ,Jest to milos¢, ktéra

7 Por Sob6r Wat. II, Konst, duszp. o KoSciele w $Swiecie wspolczesnym
Gaudiaum et spes, 2.
8. Tamze, 22.
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nie tylko stwarza dobro, ale doprowadza do uczestnictwa we wlasnym
zyciu Boga: Ojca, Syna i Ducha Swietego. Ten bowiem, kto miluje,
pragnie obdarza¢ sobg” ®.

Bég obdarowuje czlowieka tg nowoscig zycia. «Czy mozna odrzucié
Chrystusa i wszystko to, co On wnidst w dzieje czlowieka? Oczywiscie,
ze mozna. Czlowiek jest wolny. Czlowiek moze powiedzie¢ Bogu: nie.
Czlowiek moze powiedzie¢ Chrystusowi: nie. Ale pytanie zasadnicze:
czy wolno? I: w imie czego 'wolno’?» 10,

8. Swiat wspoélczesny sklonny jest sprowadzaé¢ czlowieka jedynie do
wymiaru horyzontalnego. Czym jednak staje sie czlowiek bez otwarcia
na Absolut? OdpowiedZ lezy w doswiadczeniu kazdego czlowieka, ale
wpisana jest réwniez w- dzieje ludzkosci krwig rozlang w imie ideologii
i przez rezimy polityczne, ktére chcialy budowaé «nowg ludzkos$é» bez
Boga 11,

Zresztg tym, ktérzy niepokoja sie o zachowanie wolnoéci sumienia,
Sobér Watykanski II odpowiada: «Osoba ludzka ma prawo do wolnosci
religijnej. (...) Wszyscy ludzie powinni by¢ wolni od przymusu ze strony
czy to poszczegdinych ludzi, czy to zbiorowisk spolecznych i jakiejkol-
wiek wladzy ludzkiej, tak aby w sprawach religijnych nie przymuszano
do dzialania wbrew jego sumieniu ani nie przeszkadzano mu w dzia-
taniu wedlug swego sumienia prywatnym i publicznym, indywidualnym
lub w 1gcznosci z innymi» 12,

Gloszenie i dawanie $wiadectwa o Chrystusie, gdy dokonujg sie
zZ poszanowaniem sumief, nie naruszajg wolnosci, Wiara jest propo-
zycja pozostawiong wolnemu wyborowi czlowieka, nalezy ja jednak
stawiaé, poniewaz «rzesze majg prawo do poznania bogactw tajemnicy
Chrystusa, w ktérym, jak sgdzimy, cala ludzko$¢ znalei¢ moze w nad-
spodziewanej pelni to wszystko, czego szuka po omacku na temat Boga,
czlowieka i jego przeznaczenia, zycia i $mierci, a takze prawdy. (...) Dla-
tego Kosciél zachowuje swoéj zapal misyjny, a takze pragnie go zinten-
syfikowaé¢ w obecnej chwili dziejowej» 13, Nalezy jednak jeszcze powie-
dzieé za Soborem, ze «z racji godnosci swojej wszysey ludzie, poniewaz
sa osobami, czyli istotami wyposazonymi w rozum i wolng wolg, a tym
samym w osobista odpowiedzialno$é, nagleni sa wlasng swa natursg,
a takze obowigzani moralnie do szukania prawdy, przede wszystkim w
dziedzinie religii. Obowigzani sa tez trwaé przy poznanej prawdzie
i cale swoje zycie ukladaé¢ wedlug wymagan prawdy» 4.

9 Jan Pawel II, Enc. Dives in misericordia (30 listopada 1980), 7: AAS 72
(1980), 1202.

10 Jan Pawe! II, Homilia podczas Mszy $w. w Krakowie, 10 czerwca 1979:
AAS 71 (1979), 873.

11 Por. Jan XXIII, Enc. Mater et Maglstra (15 maja 1961), IV: AAS 53 (1961),
451-453.

12 Sob6r Wat. II, Dekl. o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, 2.

13 Pawel VI, Adhort. Apost. Evangelii nuntiand! (8 grudnia 1975), 53: AAS 68
(1976), 42.

14 Dignitatis humanae, 2.
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Ko5ci6l znakiem i narzedziem zbawienia

9. Pierwszym, ktéry korzysta z dobr zbawienia, jest Ko$ciél. Chry-
stus nabyl go swa krwig (por. Dz 20, 28) i uczynil go swym wspélpra-
cownikiem w dziele powszechnego zbawienia. Istotnie, Chrystus zyje
w nim; jest jego Oblubieficem; sprawia jego wzrost; wypelnia przezen
swe postannictwo.

Sobo6r obszernie omoéwil role Kosciola w zbawieniu ludzko$ci. Uzna-
jac, ze Boég miluje wszystkich ludzi i wszystkim daje mozliwo$é zba-
wienia (por. 1 Tm 2, 4) 35, Koéciél wyznaje, ze Bég ustanowil Chrystusa
jedynym Posrednikiem, a on sam zostal wyznaczony jako powszechny
sakrament zbawienia 18: «Do tej zatem katolickiej jedno$ci Ludu Bo-
Zego (..) powolani sa wszyscy ludzie i w réiny sposdb do niej nalezg
lub sg jej przyporzadkowani, zaréwno wierni katolicy, jak i inni wie-
rzacy w Chrystusa, jak wreszcie wszyscy w ogodle ludzie, z laski Bozej
powolani do zbawienia» 17, Trzeba koniecznie laczyé wzajemnie te dwie
prawdy, mianowicie rzeczywista mozliwo$é zbawienia w Chrystusie dla
wszystkich ludzi i konieczno$¢ Kosciola w porzadku zbawienia. Obie
one przyblizajg do zrozumienia jedynej tajemnicy zbawienia, tak ze
mozemy dos§wiadczaé milosierdzia Bozego i naszej odpowiedzialnosci.
Zbawienie, ktore jest zawsze darem Ducha, wymaga wspoéipracy czio-
wieka w zbawieniu zaréwno siebie samego, jak i innych. Tak zechcial
Bog i dlatego ustanowil Kosciél i wiaczyl go w plan zbawienia: «Ow
lud mesjaniczny — mowi Sobdr — ustanowiony przez Chrystusa dla
wspblnoty zycia, miloéci i prawdy, uzywany jest rowniez przez Niego
za narzedzie zbawienia wszystkich i postany jest do calego §wiata, jako
$§wiatlo§é §wiata oraz sol ziemi» 18,

Zbawienie ofiarowane jest wszystkim ludziom

10. Powszechno$é zbawienia nie oznacza, ze otrzymujg je tylko ci,
ktorzy w wyrainy sposéb wierzg w Chrystusa i weszli do Kosciola.
Jesli zbawienie zostalo przeznaczone dla wszystkich, musi ono byé dane
konkretnie do dyspozycji wszystkich., Oczywiste jest jednak, ze dzis,
tak jak i w przeszlosci, wielu ludzi nie ma mozliwos§ci poznania czy
przyjecia ewangelicznego Objawienia i wejscia do Kosciola. Zyja oni
w warunkach spoleczno-kulturowych, ktére na to nie pozwalaja, a cze-
sto zostali wychowania w innych tradycjach religijnych. Dla nich Chry-
stusowe zbawienie dostepne jest moca taski, ktéora, choé¢ ma tajemniczy
zwigzek z Kosciolem, nie wprowadza ich do niego formalnie, ale o§wieca
ich w spos6b odpowiedni do ich sytuacji wewnetrznej i §rodowiskowej.

15 Por. Sobdér Wat. II, Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 14-17;, Dekr.
o dzialalnosci Kosciola Ad gentes, 3.

16 Por. Lumen gentium, 48; Gaudium et spes. 43; Ad gentes, 7. 21.

17 Lumen gentium, 13.

18 Tamze, 9.
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gaska ta pochodzi od Chrystusa, jest owocem Jego ofiary i zostaje
udzielana przez Ducha Swigtego; pozwala ona, by kaidy przy swej
dobrowolnej wspéiparcy osiagnat zbawienie.

Dlatego Sobér, stwierdziwszy centralne miejsce tajemnicy paschalnej,
o§wiadcza: «Dotyczy to nie tylko wiernych chrzescijan, ale takze wszyst-
kich ludzi dobrej woli, w ktérych sercu dziala w sposéb niewidzialny
1aska. Skoro bowiem za wszystkich umart Chrystus i skoro ostateczne
powolanie czlowieka jest rzeczywiscie jedno, mianowicie boskie, to
musimy uznaé, ze Duch Swiety wszystkim ofiarowuje mozliwo$é dojécia
w sposbb Bogu wiadomy do wuczestnictwa w tej paschalnej ta-
jemnicy» .,

,»Nie mozemy nie méwic¢” (Dz 4, 20)

11. Co zatem powiedzieé o wspomnianych juz zastrzezeniach w od-
niesieniu do misji wéréd narodéw? Z poszanowaniem dla wszelkich
przekonan i wszelkiej wrazliwo$ci winniSmy przede wszystkim potwier-
dzi¢ z prostota nasza wiare w Chrystusa, jedynego Zbawiciela czio-
wieka, wiare, ktérg otrzymaliSmy jako dar z wysoka bez zadnych na-
szych zastug. Méwimy z Pawlem: «Nie wstydze sie¢ Ewangelii, jest bo-
wiem ona mocg Boza ku zbawieniu dla kazdego wierzacego» (Rz 1, 16).
Chrzescijanscy meczennicy wszystkich czaséw — réwniez naszych —
oddali i nadal oddajg zycie, by S$wiadczyé wobec ludzi o tej wierze,
przekonani, ze kazdy czlowiek potrzebuje Jezusa Chrystusa, ktéry zwy-
ciezyl grzech i $mieré, i pojednal ludzi z Bogiem.

Chrystus oglosit sie Synem Bozym, §ci§le zjednoczonym z Ojcem,
i jako taki zostal uznany przez uczniéw, potwierdzajac swe stowa cu-
dami i zmartwychwstaniem. Ko$ciél ofiarowuje ludziom Ewangelig,
dokument proroczy, odpowiadajacy na wymogi i dazenia ludzkiego serca,
ktéry jest zawsze «Dobrg Nowing». Ko§ciél nie moze zaprzestaé glosié,
ze Jezus przyszedl, by objawié oblicze Boga i wystuzyé, przez krzyz
i zmartwychwstanie, zbawienie dla wszystkich ludzi.

Na pytanie: «Dlaczego misje?» odpowiadamy z wiarg i doswiadcze-
niem Kosciola, ze otwarcie sie na mitosé Chrystusa jest prawdziwym
wyzwoleniem. W Nim i tylko w Nim zostajemy wyzwoleni od wszelkiej
alienacji i zagubienia, od zniewolenia przez moce grzechu i $mierci.
Chrystus jest naprawde «naszym pokojem» (Ef 2, 14) i «milo§¢ Chry-
stusa przynagla nas» (2 Kor 5, 14), nadajac sens i rado§¢ naszemu
zyciu. Misje sa sprawa wiary, sg dokladnym wskaZnikiem naszej wiary
W Chrystusa i w Jego mitos¢ ku nam.

Dzisiejsza pokusa jest sprowadzanie chrzescijanistwa do madrosei
czysto ludzkiej, jakby do wiedzy o tym, jak dobrze zyé. W Swiecie silnie
zsekularyzowanym nastapito «stopniowe ze$wiecczenie zbawienia»; dla-
tego walczy sie, owszem, o czlowieka, ale o czlowieka pomniejszonego,

19 Gaudium et spes, 22.
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sprowadzonego jedynie do wymiaru horyzontalnego. My natomiast wie-
my, ze Jezus przyszedl, by przynie$¢ zbawienie calkowite, ktoére obej-
muje calego czlowieka i wszystkich ludzi, otwierajac ich na wspaniale
horyzonty usynowienia Bozego.

Dlaczego misje? Dlatego ze nam, jak Swietemu Pawlowi, «zostala
dana ta laska: oglosi¢ poganom jako Dobrg Nowine niezglebione bo-
gactwo Chrystusa» (Ef 3, 8). Nowosé zycia w Nim jest «Dobrg Nowing»
dla czlowieka wszech czaséw: do niej wszyscy ludzie zostali powolani
i przeznaczeni. W rzeczy samej wszyscy jej szukaja, choé nieraz w spo-
sOb niejasny, i wszyscy majag prawo do poznania wartosci tego daru
i przyjecia go. Koscidl, a w nim kazdy chrzescijanin, nie moze ukrywac
ani zachowywaé dla siebie tej nowosci i tego bogactwa, otrzymanych
z Bozej dobroci, by przekazywaé je wszystkim ludziom.

Oto dlaczego dzialalnoié miisyjna wyplywa nie tylko z formalnego
nakazu Panskiego, ale i z glebokich wymogow zycia Bozego w nas.
Ci, ktorzy sg wlaczeni w Kosciét katolicki, powinni czué sie uprzywile-
jowani, a przez to bardziej zobowigzani do dawamia $wiadectwa wiary
i zycia chrzesécijanskiego jako stuzby braciom i naleznej odpowiedzi Bo-
gu, pamietajgc, ze «swoj uprzywilejowany stan zawdzieczaja mnie wila-
snym zaslugom, lecz szczegélnej lasce Chrystusa; jesli za$ z laskg tg nie
wspéotdzialajg my$la, slowem i uczynkiem, nie tylko zbawieni nie beda,
ale surowiej jeszcze beda sadzeni» 20,

ROZDZIAL II
KROLESTWO BOZE

12. «Bogaty w milosierdziu swoim Boég jest 'Tym, ktorego objawil
nam Jezus Chrystus jako Ojca. Objawil nam Go za$ i ukazal w sobie
— Jego Synu» 2!, Slowa te napisalem na poczatku encykliki Dives in
misericordia, ukazujac, w jaki sposéb Chrystus jest objawieniem i wcie-
leniem milosierdzia Ojca. Zbawienie polega na uwierzeniu i przyjeciu
tajemnicy Ojca i Jego miloéci, ukazanej i darowanej w Jezusie za po-
érednictwem Ducha. W ten sposéb wypelnia si¢ Krélestwo Boze, przy-
gotowane juz przez Stare Przymierze, ziszczone przez Chrystusa i w
Chrystusie, gloszone wszystkim narodom przez Kosciol, ktéry dziala
i modli sig, by sie urzeczywistnilo w spos6b doskonaly i ostateczny.

Stary Testament $wiadczy, ze Bog wybral sobie i uksztattowat lud,
by objawié i ziscié swoéj plan milosci. Rownoczesnie jednak Bog jest
Stworzycielem i Ojcem wszystkich ludzi, o wszystkich sie troszczy, na
wszystkich rozciaga swe blogostawienstwo (por. Rdz 12, 3) i ze wszyst-
kimi zawarl przymierze (por. Rdz 9, 1-17). Izrael doswiadcza Boga oso-

20 Lumen gentium, 14.
2! Enc, Dives tn misericordia, 1.
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bowego i Zbawiciela (por. Pwt 4, 37; 7, 6-8; Iz 43, 1-7) i staje csie Jego
éwiadkiem i rzecznikiem poséroéd narodéw. W ciggu swych dziejow Izrael
uswiadamia sobie, ze jego wybranie ma znaczenie uniwersalne (por. np.
1z 2, 2-5; 25, 6-8; 60, 1-6; Jr 3, 17; 16, 19).

Chrystus uobecnia Krélestwo

13. Jezus z Nazaretu doprowadza plan Bozy do spelnienia. Otrzy-
mawszy w chrzcie Ducha Swietego, ujawnia swe powolanie mesjanskie:
chodzi po Galilei i glosi Ewangelie Boig, moéwigc: «Czas sie wypelnit
i bliskie jest Krolestwo Boze. Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie!»
Mk 1, 14-15; por. Mt 4, 17, Lk 4, 43). Gloszenie i ustanowienie Kréle-
stwa Bozego sg przedmiotem Jego misji: «Na to zostalem postany»
(Lk 4, 43). Wiece] jeszcze: sam Jezus jest «Dobrg Nowing», jak stwier-
dza juz na poczatku postannictwa w synagodze swojego miasta, zasto-
sowujgc do siebie slowa Izajasza o Namaszczonym, poslanym przez
Ducha Panskiego (por. Lk 4, 14-21)., Skoro Chrystus jest «Dobrg No-
wing», zachodzi w Nim tozsamo$¢ pomiedzy postaniem i poslanym, po-
miedzy tym, co mowi, co czyni i czym jest. Jego moc, tajemnica sku-
tecznos$ci Jego dzialania, lezy w catkowitym utozsamieniu ze zwiasto-
wanym przez Niego oredziem: glosi On «Dobrg Nowine» nie tylko przez
to, co méwi albo czyni, ale przez to, czym jest.

Postuga Jezusa opisana jest w konteks$cie podrézy po Jego ziemi.
Horyzont postannictwa przedpaschalnego koncentruje sie na Izraelu;
tym niemniej Jezus przynosi element nowy o zasadniczym znaczeniu.
Rzeczywisto§¢ eschatologiczna nie jest odlozona na odlegle przyjscie
konca $wiata, ale staje sie ona bliska i zaczyna sie urzeczywistniaé.
Krolestwo Boze jest bliskie (por. Mk 1, 15), jego przyjscie jest przed-
miotem modlitwy (por. Mk 6, 10), wiara dostrzega juz jego dzialanie
w znakach, takich jak cuda (por. Mt 11, 4-5), egzorcyzmy (por. Mt 12,
25-28), wyboér Dwunastu (por. Mk 3, 13-19), gloszenie Dobrej Nowiny
ubogim (por. Lk 4, 18). W spotkaniach Jezusa z poganami wyrazinie
widaé, ze dostep do Kroélestwa otrzymuje sie za posrednictwem wiary
i nawroécenia (por. Mk 1, 15), a nie przez samg przynalezno$é¢ etniczng.

Kroélestwo Jezusa jest zapoczgtkowaniem Kroélestwa Bozego: Jezus
sam objawia, kto jest tym Bogiem, ktoérego nazywa poufale «Abba»,
Ojcem (Mk 14, 36). Bog, objawiony przede wszystkim w przypowiesciach
(por. Ek 15, 3-32; Mt 20, 1-16), wrazliwy jest na potrzeby i cierpienia
kazdego czlowieka: jest Ojcem pelnym milosci i wspolczucia, ktoéry
przebacza i darmo udziela lask, o jakie sie Go prosi.

Swiety Jan méwi nam, ze «Bog jest mitoscia» (1 J 4, 8. 16). Kazdy
czlowiek jest zatem wezwany, by «nawroéci¢ sie i uwierzyé» w mito-
sierng milo$é Boga ‘wzgledem niego: Krolestwo wzrasta¢ bedzie w miare,
jak kazdy czlowiek nauczy sie zwracaé do Boga w zazyloSci modlitwy
jako do Ojca (por. Ek 11, 2; Mt 23, 9) i stara¢ sig¢ bedzie pelni¢ Jego
wole (por. Mt 7, 21).
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Znamiona i wymogi Kroélestwa

14. Jezus objawia stopniowo znamiona i wymogi Krolestwa poprzez
swe slowa, swe czyny i swojg osobe.

Krolestwo Boze przeznaczone jest dla wszystkich ludzi, gdyz wszyscy
sq powolani, by byé jego czlonkami. Dla podkreilenia tego aspektu,
Jezus przyblizyl sie zwlaszeza do tych, ktorzy znajdowali sie na mar-
ginesie spoteczenstwa, dajac im pierwszenstwo, gdy glosit Dobrg No-
wing. Na poczatku swojej postugi obwieszcza On, ze zostal postany,
aby ubogim glosi¢ Dobra Nowing (por. Bk 4, 18). Wszystkim ofiarom
odrzucenia i pogardy Jezus oswiadcza: «Blogostawieni jeste$cie wy,
ubodzy» (£k 6, 20), a ponadto tym zepchnietym na margines pozwala
juz dosdwiadcza¢ wyzwolenia, gdy «przebywa z nimi», a nawet «jada
z nimi» (por. Lk 5, 30; 15, 2), traktuje ich jak rownych sobie i przy-
jaciél (por. Lk 7, 34), daje im odczué, ze Bog ich kocha i ocbjawia w
ten spos6b Jego niezmierng czulosé wzgledem potrzebujacych i grzeszni-
kow (por. £k 15, 1-32).

Wyzwolenie i zbawienie, ktére przynosi Krélestwo Boze, docierajg
do czlowieka zaréwno w jego wymiarze fizycznym, jak i duchowym.
Dla misyjnej postugi Jezusa znamienne sa dwa rodzaje czyndéw: uzdra-
wianie i odpuszczanie grzechéw. Liczne uzdrowienia ukazujg Jego
ogromne wspolczucie wobec ludzkich nieszcze$é, oznaczaja jednak réow-
niez, ze w Kroélestwie nie bedzie juz choréb ani cierpien i ze Jego po-
stannictwo zdaza od samego poczatku do wyzwolenia od nich ludzi.
W Jezusowej perspektywie uzdrowienia sg rowniez znakiem wybawia-
nia duchowego, to znaczy uwolnienia od grzechu. Dokonujac uzdrowien,
Jezus wzywa do wiary, do nawroécenia, do tego, by pragnaé przeba-
czenia (por. Lk 5, 24). Po przyjeciu wiary uzdrowienie pobudza, by i$é
dalej: wprowadza w zbawienie (por. Lk 18, 42-43). Uwolnienia od ope-
tania przez zlego ducha, bedacego najwyzszym zlem oraz symbolem
grzechu i buntu przeciw Bogu, s3 znakami, ze «przyszto do was Kro-
lestwo Boze» (Mt 12, 28).

15. Krélestwo ma na celu przeksztalcenie stosunkéw miedzy ludzmi
i urzeczywistnia sie stopniowo, w miare jak ludzie ucza sie kochaé,
przebaczaé i sluzyé sobie wzajemnie. Jezus podejmuje cale Prawo, ogni-
skujac je na przykazaniu milosci (por. Mt 22, 34-40; Lk 10, 25-28). Przed
opuszczeniem swoich daje im «nowe przykazanie»: «Abyscie sie wza-
jemnie milowali, tak jak Ja was umilowalem» (J 13, 34; por. 15, 12).
Milos¢, ktora Jezus umitowal $wiat, znajduje swoéj najwyzszy wyraz
w ofierze Jego zycia za ludzi (por. J 15, 13), ukazujgcej miloi¢ Ojca
wzglgdem S$wiata (por. J 3, 16). Dlatego naturg Krolestwa jest komunia
wszystkich ludzi pomiedzy sobg i z Bogiem,

Krolestwo dotyczy wszystkich: ludzi, spoleczenstwa, catego $wiata.
Pracowaé dla Krélestwa znaczy uznawaé i popieraé¢ Bozy dynamizm,
ktory jest obecny w ludzkiej historii i ja przeksztalca. Budowaé Krole-
stwo znaczy pracowaé¢ na rzecz wyzwolenia od zla we wszelkich jego
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formach. Krétko moéwige, Krbélestwo Boze jest wyrazem i urzeczy-
wistnieniem zbawczego planu w calej jego pelni.

Kroélestwo Boze wypelnia sie i zostaje ogloszone
w Zmartwychwstalym Chrystusie

16. Wskrzeszajgc Jezusa z martwych, Boég zwyciezyl §mieré i w Nim
zapoczatkowal ostatecznie swoje Krélestwo. W czasie zycia ziemskiego
Jezus jest prorokiem Kroélestwa, a po swej mece, zmartwychwstaniu
i wniebowstapieniu uczestniczy we wladzy Boga i w Jego panowaniu
nad §wiatem (por. Mt 28, 18; Dz 2, 36; Ef 1, 18-21). Zmartwychwstanie
nadaje zasieg uniwersalny oredziu Chrystusa, Jego dzialalnoéci i calemu
Jego postannictwu. Uczniowie zdajg sobie sprawe, Ze Kroélestwo jest juz
obecne w osobie Jezusa i budowane jest stopniowo w czlowieku i $wie-
cie poprzez tajemnicza wieZz z Jego osoba.

Po zmartwychwstaniu bowiem glosza oni Krélestwo, zwiastujge Je-
zusa, ktory umart i zmartwychwstal. Filip w Samarii «nauczal o Kréle-
stwie Bozym oraz o imieniu Jezusa Chrystusa» (Dz 8, 12). Pawel w Rzy-
mie glosil Krélestwo Boze i nauczal o Panu Jezusie Chrystusie (por.
Dz. 28, 31). Takze pierwsi chrzescijanie glosili «Krélestwo Chrystusa
i Boga» (Ef 5, 5; por. Ap 11, 15; 12, 10), czy tez «wieczne Krélestwo
Pana naszego i Zbawcy, Jezusa Chrystusa» (por. 2 P 1, 11). To na glo-
szeniu Jezusa Chrystusa, z ktérym Krélestwo sie utozsamia, skupia sie
nauczanie pierwotnego Ko$ciola. Tak jak wéwczas, rowniez dzisiaj trze-
ba polaczyé razem zwiastowanie Krélestwa Bozego (tre§é kerygmatu
Jezusa) i gloszenie wydarzenia Jezusa Chrystusa (ktére jest kerygmatem
Apostoléw). Te dwa oredzia uzupelniajg sie i wyjasniajg wzajemnie.

Kroélestwo w odniesieniu do Chrystusa i do KoSciola

17. Dzi§ o Krélestwie méwi sie wiele, ale nie zawsze zgodnie z sen-
sus Ecclesiae. Istnieja bowiem koncepcje zbawienia i misji, ktére
nazwa¢ mozina «antropocentrycznymi» w zawezonym znaczeniu tego
slowa, gdyz skupiaja sie na ziemskich potrzebach czlowieka. W tej
perspektywie Krélestwo zmierza ku temu, by staé sie rzeczywistoscia
catkowicie ludzka i ze§wiecczona, w ktérej tym, co sie liczy, sa pro-
gramy i walki o wyzwolenie spoleczno-ekonomiczne, polityczne, a roéw-
niez kulturowe, ale z horyzontem zamknietym na to, co transcendentne.
Nie mozna zaprzeczyé, ze réwniez na tej plaszezyinie istnieja wartoéei
zashugujace na poparcie, tym niemniej koncepcja taka pozostaje ogra-
niczona do krélestwa czlowieka pomniejszonego o swédj autentyczny
i gleboki wymiar i latwo sie wyraza w jakiej§ ideologii postepu czysto
ziemskiego, Krélestwo Boze natomiast «nie jest z tego éwiata. (.) nie
jest stad» (J 18, 36).

Istniejg tez koncepcje, ktére umy$lnie kladg nacisk na Krélestwo
i chetnie okreélaja sie jako stawiajace Krélestwo w swym centrum.
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Koncepcje te uwypuklaja obraz Kosciola, ktéory nie my$li o samym
sobie, ale zajmuje sie caltkowicie dawaniem $wiadectwa i stuzeniem
Krolestwu. Mowi sie, ze jest to ,Koséciél dla drugich”, tak jak Chry-
stus jest czlowiekiem dla drugich. Zadanie Kosciola opisuje sie tak,
jakby mialo ono ié¢ w dwojakim kierunku: z jednej strony szerzenie
tak zwanych ,wartosci Krolestwa”, takich jak pokdj, sprawiedliwoseé,
wolnoé¢, braterstwo; z drugiej — popieranie dialogu miedzy narodami,
kulturami, religiami, aby we wzajemnym wzbogacaniu si¢ pomagaly
$wiatu w odnowie i zdgzaniu coraz bardziej ku Kroélestwu.

Obok aspektéw pozytywnych koncepcje te ujawniaja czesto strony
negatywne. Przede wszystkim zachowujg pewne milczenie w odniesieniu
do Chrystusa: Kroélestwo, o ktorym mowia, opiera sie na ,teocen-
tryzmie”, poniewaz, jak powiadajg, Chrystusa nie moze zrozumieé¢ ten,
kto nie ma wiary chrzescijanskiej, podczas gdy réine ludy, kultury
i religie moga sie odnaleZé w jednej jedynej Boskiej rzeczywistosci,
niezaleznie od tego, jaka by byla jej nazwa. Z tego wzgledu dajg one
pierwszenstwo tajemnicy stworzenia, ktéra odzwierciedla sie w roézno-
rodnosci kultur i wierzen, ale przemilczajg tajemnice odkupienia. Poza
tym Krélestwo, tak jak je rozumieja, prowadzi do zepchniecia na
margines lub niedoceniania Kosciota. Rodzi sie to z reakcji na pewien
domniemany ,eklezjocentryzm” przeszlosci, a takze stad, ze owe kon-
cepcje uwazaja Kosciot za zwykly znak, zreszta pozbawiony wielo-
znacznosci.

18. Nie jest to Kroélestwo Boze, jakie znamy z Objawienia: Kroéle-
stwo, ktorego nie mozna odlgczaé ani od Chrystusa, ani od Kosciola.

Jak juz powiedziano, Chrystus nie tylko glosil Krolestwo, ale w Nim
samo Krolestwo uobecnilo sie i wypelnilo. I to nie tylko przez Jego
stlowa i Jego dziela: ,Przede wszystkim Kroélestwo ujawnia sie w sa-
mej osobie Chrystusa, Syna Bozego i Syna Czlowieczego, kiéry przy-
szadl, ’aby stuzyé i oddaé dusze swojg na okup za wielu” (Mk 10,
45)” 22, Kroélestwo Boze nie jest koncepcja, doktryna, programem, ktoére
mozna dowolnie opracowywaé, ale jest przede wszystkim osoba, ktoéra
ma oblicze i imie Jezusa z Nazaretu, bedacego obrazem Boga niewi-
dzialnego 23, Je$§li odrywa sie Krolestwo od Jezusa, nie ma juz Kro-
lestwa PBozego przez Niego objawionego i dochodzi do wypaczenia
zarowno sensu Krolestwa, ktéremu zagraza przeksztalcenie sie w cel
czysto ludzki czy ideologiczny, jak i tozsamogci Chrystusa, ktéry nie
jawi sie juz jako Pan, ktéoremu wszystko ma by¢é poddane (por. 1
Kor 15, 27).

Tak samo nie mozna odigczaé Krolestwa od Kosciola. Niewagtpliwie
Kosciol nie jest celem samym w sobie, bedac przyporzadkowany Kro-
lestwu Bozemu, ktorego jest zalgzkiem, znakiem i narzedziem. Jednakze,
odrézniajagc sie od Chrystusa i od Krolestwa, Kosciél, jest nierozer-

22 Lumen gentium, 5.
23 Gaudium et spes, 22.
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walnie z nimi zlgczony. Chrystus obdarzyt Ko$ciél, swe cialo, pelnig
débr i Srodkéw zbawienia; Duch Swiety mieszka w nim, ozywia go
swymi darami i charyzmatami, u$wieca go, prowadzi i stale odna-
wia 2t Stad szczegélna i jedyna w swoim rodzaju relacja, ktéra, nie
wykluczajgc wprawdzie dziatania Chrystusa i Ducha poza widzialnymi
granicami KoSciola, nadaje mu role specyficzng i konieczngy. Stad takze
szczegdlna wieZz KosSciola z Krélestwem Bozym i Chrystusowym, gdyz
Kosciét ,otrzymuje poslannictwo gloszenia i krzewienia Kroélestwa (...)
wéréd wszystkich narodow” 25,

19. Rzeczywisto$é Kroélestwa nalezy rozumieé¢ w takim wlaénie ca-
losciowym ujeciu. Niewgtpliwie wymaga ono rozwoju doébr ludzkich
i wartosci, ktére stusznie nazwaé mozna ,ewangelicznymi”, poniewaz
sg zwigzane z Dobrg Nowing. Jednakze popieranie ich, co réwniez
jest zadaniem KoSciota, nie moze byé odrywane ani przeciwstawiane
innym jego zasadniczym zadaniom, takim jak gloszenie Chrystusa
i Jego Ewangelii, zakladanie i rozwijanie wspélnot, ktére urzeczywist-
niaja pomiedzy ludimi zywy obraz Krolestwa. Nie nalezy sie obawiaé
popadniecia przez to w jakgs forme ,eklezjocentryzmu”. Pawel VI,
ktéry stwierdzil istnienie jak najscis§lejszego zwigzku ,pomiedzy Chry-
stusem, Kosciolem i ewangelizacjg” 26, powiedzial réwniez, iz Ko$ciél
»nie jest celem samym w sobie, ale gorliwie zabiega, by byé caly
Chrystusa, w Chrystusie i dla Chrystusa oraz caly ludzi, wsrod ludzi
i dla ludzi” 27,

N

Kosciéol w shuzbie Kroélestwa

20. Kosciol rzeczywiscie i konkretnie jest na sluzbie Kroélestwa:
przede wszystkim poprzez przepowiadanie wzywajac do nawrodcenia,
ktére jest pierwsza i podstawows sluzbg na rzecz przyjscia Krélestwa
do pojedynczych os6b i do ludzkiej spolecznosci. Zbawienie eschatolo-
giczne rozpoczyna sie juz teraz w nowosci zycia w Chrystusie: , Wszyst-
kim tym, ktorzy je przyjeli, dalo moc, aby sie stali dzieémi Bozymi,
tym, ktoérzy wierza w imie Jego” (J 1, 12).

Kosciét nastepnie stuzy Kroélestwu, zaktadajgec wspélnoty chrzesci-
janskie oraz Ko$cioly lokalne, prowadzace je nie tylko do dojrzewania
wiary 1 miloSei w otwarciu sie na innych, w stuzbie czlowiekowi
i spoteczenstwu, w zrozumieniu i poszanowaniu ludzkich instytuciji.

Kosciél ponadto stuzy takze Kroélestwu, szerzac w $wiecie ,,ewan-
geliczne warto$ci”, ktére sg wyrazem Krolestwa i pomagajg ludziom
W przyjmowaniu Bozego zamiaru. Prawda jest zatem, Ze zaczatkowa
rzeczywisto$¢ Kroélestwa moze sie znajdowaé réwniez poza granicami

24 Lumen gentium, 4.

25 Tamze, 5.

26 Adhort. Apost. Evangelli nuntiandi, 16.

27 Przemoéwienie na rozpoczecie III Sesji Soboru Wat. II, 14 wrzesnia 1964:
AAS 56 (1964), 810,
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Kosciola w catej ludzko$ci, o ile Zyje ona ,warto$ciami ewangelicz-
nymi” i otwiera sie na dzialanie Ducha, ktéry tchnie gdzie i jak chce
(por. J 3, 8). Trzeba jednak od razu dodaé, ze ten doczesny wymiar
Krélestwa jest niepelny, je§li nie laczy sie¢ z Kroélestwem Chrystuda
obecnym w Koéciele i kierowanym ku eschatologicznej pelni 28,

Wielorakie perspektywy Krolestwa Bozego 2 nie ostabiajag podstaw
i celéow dzialalno$ci misyjnej, ale raczej je umacniajag i poszerzaja.
Kosciol jest sakramentem zbawienia dla calej ludzkosci i jego dzia-
lalno$é nie ogranicza sie do tych, ktoérzy przyjmuja jego oredzie. Jest
on poteing sila w drodze ludzkosci ku Krélestwu eschatologicznemu,
jest znakiem i szerzycielem wartosci ewangelicznych pomiedzy ludzmi 30,
Do tego nawrdcenia wedlug zamyslu Bozego Kos$ciél przyczynia sie
swym $wiadectwem i swg dzialalnoécia, taka jak dialog, postep ludzki,
zaangazowanie, opieka nad chorymi, pomoc dla ubogich i maluczkich,
majac zawsze na uwadze pierwszefistwo rzeczywistoéci transcendent-
nych i duchowych, ktére lezg u podstaw zbawienia eschatologicznego.

Kosci6t w konecu stuzy Krolestwu takze poprzez swoje wstawien-
nictwo, poniewaz jest ono ze swej natury darem i dzielem Bozym,
jak przypominaja nam ewangeliczne przypowie$ci i sama modlitwa,
ktérej nauczyl nas Jezus. Winniémy prosi¢ o nie, przyjmowaé¢ je, po-
zwalaé, aby bylo przyjmowane i wzrastalo wéréd ludzi, az Chrystus
»przekaze krélowanie Bogu i Ojcu” i Bég bedzie ,wszystkim we wszyst-
kich” (por. 1 Kor 15, 24, 28).

ROZDZIAL III
DUCH SWIETY GLOWNYM SPRAWCA MISJI

21. ,,U szczytu mesjanskiego postannictwa Jezusa Duch Swiety staje
sie obecny w poérodku tajemnicy paschalnej w pelni swojej Boskiej
podmiotowosci jako Ten, ktéry sam dalej prowadzié zbawcze dzielo,
zakorzenione w ofierze Krzyza. Bez watpienia dzielo to zostaje przez
Jezusa zlecone ludziom: Apostotom, Ko$ciotowi. Niemniej — w ludziach
i przez ludzi — Duch Swiety pozostaje pierwszym i nadrzednym pod-
miotem jego urzeczywistniania w duszy czlowieka i w dziejach Swia-
ta” s,

Duch Swiety jest rzeczywifcie nadrzednym podmiotem calej misji
ko$cielnej: Jego dzielo rozblyska znamienicie w dziatalnosci misyjnej

28 Adhort. Apost. Evangelit nuntiandi, 34.

29 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia eklezjo-
logiczne w XX rocznice zakonczenla Soboru Wat. II (7 pazdzlernika 1985):
«Eschatologiczny charakter Kosciola: Krolestwo Boze a Kosci6ir.

30 Gaudium et spes, 39.

31 Jan Pawel II, Enc. Dominum et Vivificantem (18 maja 1986), 42: AAS T8
(1986), 857.
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wérod narodoéw, jak to ujawnia sie w Kosciele pierwotnym w zwigzku
z nawréceniem Korneliusza (por. Dz 10), z decyzjami dotyczacymi
wylaniajacych sie potrzeb (por. Dz 15), z wyborem terenéw i ludéw
(por. Dz 16, 6 nn.). Duch dziala za posrednictwem Apostotow, ale réw-
noczesnie dziata takze w stuchaczach: , Przez Jego oddzialywanie Dobra
Nowina przyobleka sie w cialo ludzkich serc i sumien i rozszerza sig
w historii. We wszystkich tych wymiarach Duch Swiety daje zycie” 2.

Rozeslanie ,,Az po krance ziemi” (Dz 1, 8)

22. Wszyscy EwangeliSci konczg opis spotkania Zmartwychwstalego
ze swymi Apostolami nakazem misyjnym: ,Dana Mi jest wszelka
wladza w niebie i na ziemi. Idicie wiec i nauczajcie wszystkie na-
rody (..). A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia
$§wiata” (Mt 28, 18-20; por. Mk 16, 15-18; Ek 24, 46-49; J 20, 21-23).

To rozestanie jest rozeslaniem w Duchu, jak jasno widaé w teks$cie
Janowym: Chrystus posyla swoich na $wiat, jak Ojciec postal Jego,
i dlatego daje im Ducha. Lukasz ze swej strony lgczy $cisle swiadec-
two, jakie Apostolowie bedg musieli dawaé Chrystusowi, z dzialaniem
Ducha, ktéry uzdolni ich do wypelniania otrzymanego nakazu.

23. Rozne formy ,mandatu misyjnego” zawierajg punkty wspélne
oraz pewne akcenty charakterystyczne; dwa elementy znajdujg sie
jednak we wszystkich wersjach. Przede wszystkim wymiar uniwer-
salny zadania powierzonego Apostolom: ,wszystkie narody” (Mt 28, 19);
»ha caly Swiat (.) wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15); ,wszystkim
narodom” (Ek 24, 47); ,az po krance ziemi” (Dz 1, 8). Na drugim
miejscu zapewnienie dane im przez Pana, Ze w zadaniu tym nie zo-
stang sami, ale otrzymaja zdolno§¢ i Srodki, by prowadzi¢ swag misje.
Jest to obecno$¢ i moc Ducha oraz pomoc Jezusa: ,,Oni za$§ poszli
i glosili Ewangelie wszedzie, a Pan wspoldziatal z nimi” (Mk 16, 20).

Jesli chodzi o rozlozenie akcentéw w opisach rozeslania Apostoléow,
to Marek przedstawia misje jako gloszenie lub kerygmat: ,,Gloscie
Ewangelie” (Mk 16, 15). Celem ewangelisty jest doprowadzenie czy-
telnik6w do powtérzenia wyznania wiary Piotra: , Ty jeste§ Mesjasz”
Mk 8, 29) i do tego, by powiedzieli, jak rzymski setnik wobec Jezusa,
ktéry umarl na Krzyzu: ,Prawdziwie, ten czlowiek byt Synem Bozym”
(Mk 15, 39). U Mateusza nacisk kladzie si¢ na zalozenie i nauczanie
Kosciola (por. Mt 28, 19-20; 16, 18). Nakaz misyjny w jego ujeciu
ukazuje, ze gloszenie Ewangelii musi byé dopelnione przez odpowiednig
katecheze ko$cielng i sakramentalng. Lukasz przedstawia postannictwo
Apostolow jako $wiadectwo (por. Bk 24, 48; Dz 1, 8), ktore dotyczy
przede wszystkim zmartwychwstania (por. Dz 1, 22). Misjonarz wez-
wany do gloszenia tego, co ELukasz tak dobrze ukazuje w swej Ewan-

32 Tamze, 64.
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gelii, mianowicie otwarcia sie na milo§é i milosierdzie Boga, doiwiad~
czenia calkowitego wyzwolenia, siegajacego az do korzenia wszelkiego
zla, do grzechu.

Jedynie Jan moéwi wyraZnie o poslaniu (wyraz ten etymologicznie
znaczy to samo, co misja) i laczy bezposrednio misje, ktorg Jezus
powierzyl swym wuczniom, z postannictwem, ktére On sam otrzymat
od Ojca: ,Jak Ojciec Mnie postal, tak i Ja was posylam” (J 20, 21).
Jezus méwi do Ojca: ,,Jak Ty Mnie postale§ na $wiat, tak i Ja ich
na $wiat postalem” (J 17, 18). Caly misyjny sens Ewangelii Janowej
znajduje swodj wyraz w ,modlitwie arcykaplanskiej”: ,To jest zZycie
wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz ‘Tego,
ktérego postates, Jezusa Chrystusa” (J 17, 4). Ostatecznym celem misji
jest danie uczestnictwa w komunii, jaka istnieje pomiedzy Ojcem i Sy-
nem. Uczniowie winni zy¢é w jednos$ci pomiedzy sobg, trwajgc w Ojcu
i w Synu, ,aby $wiat poznal i uwierzyl” (por. J 17, 21-23). Jest to
bardzo znamienny tekst misyjny, ktéry pozwala zrozumieé, ze — na
podobienstwo Kosciota, ktory zyje jedno$cia w milosei — o wartosci
misjonarza decyduje przede wszystkim to, kim on jest, a potem do-
piero to, co méwi lub czyni.

Cztery Ewangelie zatem, przy zasadniczej jednoSci samej misji,
wykazuja pewien pluralizm, ktéry odzwierciedla doswiadczenia i rézne
sytuacje pierwszych wspoélnot chrzescijanskich. Jest ona owocem dyna-
micznego impulsu samego Ducha; zacheca do zwracania uwagi na
rézne charyzmaty misyjne oraz rézne warunki $rodowiskowe i ludzkie.
Wszyscy ewangeli$ci podkreflaja jednak, ze misja uczniow jest wspdi-
pracg z misjg Chrystusa: ,,Oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni,
az do skonczenia $wiata” (Mt 28, 20). Misja przeto nie opiera sie na
zdolnosciach ludzkich, ale na mocy Zmartwychwstalego.

Duch kieruje misjg

24. Misja Kodciola, tak jak misja Jezusa, jest dzielem Boga, albo
— jak czesto moéwi $wiety Rukasz — dzielem Ducha Swietego. Po
zmartwychwstaniu i wniebowstgpieniu Jezusa Apostolowie przezywaija
silne doswiadczenie, ktoére ich przemienia: Pieédziesigtnice. Przyjécie
Ducha Swietego czyni z nich $wiadkéw i prorokéw (por. Dz 1, 8; 2,
17-18), wlewajac w nich spokojng odwage, ktéra ich pobudza do prze-
kazywania innym swego doswiadczenia Jezusa i ozywiajacej ich na-
dziei. Duch uzdalnia ich, by dawali swiadectwo o Jezusie z ,otwar-
toscig” 33,

Gdy glosiciele Ewangelii wyruszajq z Jerozolimy, Duch, jak sie

33 «Parresia» oznacza takze entuzjazm, odwage; por. Dz. 2, 29; 4, 13. 29. 31;
8, 27. 28; 13, 46; 14, 3; 18, 26; 19, 8. 26, 28, 31.
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wydaje, przyjmuje jeszcze bardziej role ,przewodnika” w wyborze
zaréwno o0séb, jak i drog dla misji. Jego dzialanie objawia sie szcze-
goélnie w impulsie dawanym misji, ktéra faktycznie, zgodnie ze slowami
Chrystusa, rozcigga sie z Jerozolimy na calg Judee i Samarig, i az
po krance ziemi.

Dzieje Apostolskie przytaczajg sze§¢ streszezen ,méw misyjnych”,
zwroconych do Zydow u zarania Kosciola (por. Dz 2, 22-39; 3, 12-36;
4, 9-12; 5, 29-32; 10, 34-43; 13, 16-41). Te wzorcowe mowy, wygloszone
przez Piotra i Pawtla, glosza Jezusa i wzywaja do ,nawrédcenia”, to
znaczy do przyjecia Jezusa z wiarg i do przyzwolenia, by Duch Swiety
przeksztalcatl nas w Niego.

Pawla i Barnabe Duch pobudza, by zwrocili sie ku poganom (por.
Dz 13, 46-48), co nie odbywa sie bez napie¢ i probleméw. Jak maja
przezywaé¢ swg wiare w Jezusa nawrdceni poganie? Czy jest dla nich
wigzgca tradycja judaizmu i prawo o obrzezaniu? Na pierwszym So-
borze, kiéry gromadzi odpowiedzialnych za rézine Koscioly wokél Apo-
stolow, podejmuje sie decyzje uznana za pochodzgcg od Ducha: dla
poganina nie jest konieczne poddanie sie prawu, aby zostaé chrzesci-
janinem (por. Dz 15, 5-11. 28). Odtad Kosciol otwiera szeroko swe drzwi
i staje sie domem, do ktérego wszyscy mogg wejsé i czu¢ sie u siebie,
zachowujac wlasng kulture i wilasne tradycje, byleby nie sprzeciwialy
sie one Ewangelii.

25. Misjonarze szli ta samg drogg, biorgc pod uwage oczekiwania
i nadzieje, niepokoje i cierpienia oraz kulture ludzi, by glosi¢é im zba-
wienie w Chrystusie. Mowy w Listrze i w Atenach (por. Dz 14, 15-17;
17, 22-31) sg uznawane za wzorce dla ewangelizacji pogan; w nich
Pawel! wchodzi w dialog z wartosciami kulturowymi i religijnymi
roznych ludéw. Mieszkanicom Likaonii, ktérzy wyznawali religie ko-
smiczng, przypomina on doswiadczenia religijne odnoszace sie do ko-
smosu; z Grekami dyskutuje o filozofii i cytuje ich poetéw (por. Dz 17,
18. 26-28). Bo6g, ktorego pragnie objawié, jest juz obecny w ich Zyciu:
On to bowiem stworzy! ich i w tajemniczy sposob kieruje ludami oraz
historig; tym niemniej, by uznaé¢ prawdziwego Boga, winni porzucié¢
bogow falszywych, ktérych sami sobie uczynili, i otworzyé si¢ na tego,
ktérego Bog postal, by wyprowadzi¢ ich z niewiedzy i odpowiedzieé
na oczekiwanie ich serc. Mowy te stanowiag przyklad inkulturacji
Ewangelii.

Pod wplywem Ducha Swietego wiara chrze§cijaniska otwiera sie
2decydowanie na ,narody” i S$wiadectwo o Chrystusie rozszerza sig
na najwazniejsze osrodki wschodniej czesci basenu Morza Srodziem-
nego, by dotrzeé nastepnie do Rzymu i na krance zachodnie. To
Duch pobudza, by i$¢ coraz dalej, nie tylko w sensie geograficznym,
ale przekraczajac bariery etniczne i religijne z misjg prawdziwie po-
wszechng,
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Duch Swiety czyni misyjnym caly Kosciél

26. Duch pobudza grupe wierzgcych, by stala sie wspolnotg, by
byla Koéciolem. Po pierwszym wystapieniu Piotra w ‘dzien Pieédzie-
sigtnicy i nawrodceniach, ktére po nim nastgpily, tworzy sie pierwsza
wspolnota (por. Dz 2, 42-47; 4, 32-35).

Jednym z gléwnych celéw misji jest gromadzenie ludu na stuchanie
Ewangelii w braterskiej komunii, na modlitwe i Eucharystie. Przezywaé
,sbraterskg komunie” (koinonia) znaczy mieé ,jednego ducha i jedno
serce” (Dz 4, 32), tworzac wspdlnote pod kazdym wzgledem: ludzkim,
duchowym i materialnym. Prawdziwa bowiem wspé6lnota chrze$cijanska
podejmuje sie takze rozdzielania doébr ziemskich, aby nie bylo cierpig-
cych niedostatek i by wszyscy mogli mieé¢ dostep do tych doébr ,wedlug
potrzeby” (Dz 2, 45; 4, 35). Pierwsze wspdlnoty, promieniujgce ,radoécig
i prostotg serca” (Dz 2, 46), byly dynamicznie otwarte i misyjne: ,Caly
lud odnosit sie do nich zyczliwie” (Dz 2, 47). Misja, zanim jeszcze
stanie sie dzialaniem, jest $wiadectwem i promieniowaniem 34,

27. Dzieje Apostolskie ukazujg, ze misja skierowana najpierw do
Izraela, a potem do innych ludéw, rozwija sie na wielorakich plaszczy-
znach. Istnieje przede wszystkim grupa dwunastu Apostoléw, ktéra jako
jednolite cialo pod przewodnictwem Piotra oglasza Dobrg Nowine. Jest
dalej cala wspéOlnota wierzgcych, ktéra przez swoédj sposdb zycia i dzia-
lania daje $wiadectwo Panu i nawraca pogan (por. Dz 2, 46-47). Sa
jeszcze specjalni wystannicy, przeznaczeni do gloszenia Ewangelii. I tak
wspoélnota chrzescijaniska Antiochii wysyla swych czilonkéw na misje:
po poscie, modlitwie i sprawowaniu Eucharystii zdaje ona sobie sprawe,
ze Duch wybral Pawla i Barnabe, by zostali wyslani (por. Dz 13, 1-4).
U swych poczatkéw zatem misja widziana jest jako zadanie wspélno-
towe i odpowiedzialno§é Kosciota lokalnego, ktory potrzebuje ,misjo-
narzy”, by zwroécié sie ku nowym horyzontom. Obok tych wystannikow
byli takze inni misjonarze, ktorzy ,spontanicznie” dawali swiadectwo
tej nowosci, ktora przemienila ich zycie, i 1gczyli nastepnie te tworzgce
sie wspolnoty z Ko$ciolem apostolskim.

Lektura Dziejow Apostolskich pozwala nam zrozumieé, ze u zarania
Kodciola misja wéréd narodéw — choé¢ istnieli takze misjonarze ,na
cale zycie”, ktoérzy poswiecali sie jej dzieki szczegdélnemu powolaniu —
byla w istocie uwazana za normalny owoc Zzycia chrzescijanskiego, co-
dzienne zadanie dla kazdego wierzacego, spelniane poprzez $wiadectwo
osobiste i przepowiadanie, tam gdzie to bylo mozliwe.

Duch Swiety jest obecny i dziala w kazdym czasie i miejscu

28. Duch objawia sie w szczegdlny sposéb w Kosciele i w jego czlon-
kach; tym niemniej Jego obecno$§¢ i dzialanie sg powszechne, bez ogra-

34 Por. Adhort. Apost. Ewangelii nuntiandi, 41-42,
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niczenn przestrzennych i czasowych%. Sobér Watykanski II przypomina
dziatanie Ducha w sercu kazidego czlowieka poprzez ,ziarna Slowa”,
w inicjatywach religijnych, w ludzkich wysitkach skierowanych ku
prawdzie, ku dobru, ku Bogu 3,

Duch udziela czlowiekowi ,Swiatla i sil, aby zdolny byl odpowiedzieé
najwyzszemu swemu powolaniu”; dzieki Duchowi ,dochodzi czlowiek
przez wiare do kontemplacji i pojmowania tajemnicy planu Bozego”;
co wigcej, ,musimy uznaé, ze Duch Swiety wszystkim ofiarowuje moz-
liwo$é dojScia w sposéb Bogu wiadomy do uczestnictwa w paschalnej
tajemnicy” 3. W kazdym razie Ko$ciél wie, ze czlowiek, ,nieustannie
pobudzany przez Ducha Bozego, nigdy nie bedzie zupelnie obojetny na
problemy religijne” i ,zawsze bedzie pragnal wiedzie¢, choéby nawet
niejasno, jaki jest sens jego Zycia, jego dzialalnosci i $mierci” 88, Duch
zatem znajduje si¢ u samego Zrédla egzystencjalnych i religijnych py-
tan czlowieka, ktoére rodza sie nie tylko z przygodnych sytuacji, ale
z same] struktury jego bytu 3.

Obecnosé¢ i dziatanie Ducha nie dotycza tylko jednostek, ale spole-
czenstwa i historii, narodéw, kultur, religii. Duch bowiem znajduje sie
u Zrédia szlachetnych idealéw i skierowanych ku dobru inicjatyw ludz-
kosei bedacej w drodze: ,Przedziwna opatrznoscig kieruje biegiem czasu
i odnawia oblicze ziemi”40., Chrystus zmartwychwstaly ,dziala w ser-
cach ludzi mocg Ducha swojego, nie tylko budzac pragnienia przysziego
wieku, lecz tym samym tez ozywiajge, oczyszezajac i umacniajgc te
szlachetne pragnienia, dzieki ktérym rodzina ludzka zabiega o uczynie-
nie wlasnego Ziycia bardziej ludzkim i o poddanie calej ziemi temu
celowi” 41, To takze Duch zasiewa ,ziarna Slowa”, obecne w obrzedach
i w kulturach, i otwiera je ku dojrzalosci w Chrystusie 42.

29. W ten sposéb Duch, ktéry ,tchnie tam, gdzie chce” (por. J 3, 8)
i ,dzialal juz na $wiecie, nim jeszcze Chrystus zostal uwielbiony” 43,
Duch, ktéry ,wypelnia ziemig, Ten, ktéry ogarnia wszystko, ma znajo-
mos¢ mowy” (Mdr 1, 17), naklania do szerokiego otwarcia oczu, aby
rozwazaé¢ Jego dzialanie obecne w kazdym czasie i w kazdym miejscu 44
Jest to wezwanie, ktére ja sam wielokrotnie powtarzalem i ktére to-
warzyszylo mi w spotkaniach z réinymi ludami. Stosunek Kosciola do
innych religii okreslony jest przez podwdéiny szacunek: ,»szacunek dla
czlowieka w jego poszukiwaniu odpowiedzi na najglebsze pytania zycia

35 Por. Enc. Dominum et Vivificantem, 53.

3% Por. Ad gentes, 3. 11. 15; Gaudlum et spes, 10-11, 22. 26, 38, 41, 92-93.
37 Gaudium et spes, 10. 15. 22.

38 Tamze, 41,

3 Por. Enc. Dominum et Vivificantem, 54.

40 Gaudium et spes, 26,

41 Tamze, 38; por. 93.

42 Por. Lumen gentium, 17; Ad gentes, 3. 11. 15.

43 Ad gentes, 4.

44 Por. Enc. Dominum et Vivificantem, 53.
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i szacunek dla dzialania Ducha w czlowieku” %5, Spotkanie miedzyreli-
gijne w Asyzu, wylaczajac wszelka niejednoznaczng jego interpretacje,
bylo wyrazem mojego przekonania, ze ,kazdg autentyczng modlitwe
wzbudza Duch Swiety, tajemniczo obecny w sercu kazdego czlo-
wieka” 46,

Jest to ten sam Duch, ktéry dzialal we wecieleniu, w Zyciu, $mierci
i zmartwychwstaniu Jezusa i dziala w Ko$ciele. Nie jest zatem alter-
natywny wzgledem Chrystusa ani tez nie wypelnia swego rodzaju
prozni, jaka wedlug pewnych hipotez mialaby istnie¢ pomiedzy Chry-
stusem a Logosem. Gdy Duch Swiety dziala w sercach ludzi i w dzie-
jach naroddéw, w kulturach i w religiach, podejmuje On zadanie przy-
gotowania do Ewangelii 47 i nie moze nie mieé odniesienia do Chrystusa,
Stowa, ktére stalo sie cialem za sprawg Ducha, aby On, ,,Czlowiek
doskonaly, zbawil wszystkich i wszystko w sobie zlgczyl” 48,

Powszechnego dzialania Ducha nie nalezy tez oddzielaé od Jego spe-
cyficznego dzialania w ciele Chrystusa, ktéorym jest Kosciél. Zawsze
bowiem jest to ten sam Duch, ktéry dziala zaréwno wtedy, gdy daje
zycie Kosciolowi i pobudza go do gloszenia Chrystusa, jak i woéwecezas,
gdy rozsiewa i rozwija swe dary we wszystkich ludziach i narodach,
prowadzac Koscidt do odkrywania ich, rozwijania i przyjmowania po-
przez dialog. Jakakolwiek obecno§é Ducha nalezy przyjmowaé z sza-
cunkiem i wdziecznoscia, ale jej rozpoznawanie nalezy do XKoéciola,
ktéoremu Chrystus dal swego Ducha, by go prowadzit do calej prawdy
(por. J 16, 13).

Dzialalno$¢ misyjna jest dopiero u poczatkéw

30. Nasze czasy, w ktérych ludzkosé¢ jest w fazie przemian i poszu-
kiwan, wymagaja ozywienia dzialalno$ci misyjnej Kosciota., Horyzonty
i mozliwosci misji poszerzaja sie i my, chrzescijanie, jesteSmy przy-
naglani do odwagi apostolskiej, opartej na ufnosci poktadanej w Duchu.
On jest pierwszym podmiotem misji!

W dziejach ludzkos$ci liczne sg epokowe przelomy, ktére pobudzajg
dynamizm misyjny, a Kosciél, prowadzony i kierowany przez Ducha,
zawsze odpowiadal na nie wspanialomy$lnie i dalekowzrocznie. A owo-
cOw nie brakowalo. Niedawno bylo obchodzone milenium ewangelizacji
Rusi i ludéw stowianskich, a wkrétce bedziemy obchodzi¢ piecésetnag

45 PrzemOwienie do przedstawiciell religli niechrzes$cijanskich w Madrasie,
5 lutego 1986: AAS 78 (1986), 767; por. Oredzie do narodéw Azji w Manili,
21 lutego 1981, 2-4: AAS 73 (1981), 392 n: Przemoéwienie do przedstawicieli reli-
gii niechrze$cijaniskich w Tokio, 24 lutego 1981, 3-4: Insegnamenti IV/L (1981),
507 n.

46 Przemoéwienie do Kardynaléw i Kurii Rzymskiej, 22 grudnia 1986, 11:
AAS 79 (1987), 1089.

47 Por. Lumen gentium, 16.

48 Por. Gaudium et spes, 45, por. Enc. Dominum et Vivificantem, 54.
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rocznice ewangelizacji Ameryk; tak samo w czasie mojego pontyfikatu
wspominano uroczy$cie pierwsze stulecia misji w réiznych krajach Azji,
Afryki i Oceanii. Dzi§ Ko$ciét musi stawié czolo innych wyzwaniom,
kierujac sie¢ ku nowym horyzontom zaréwno w pierwszej misji wsrod
narodéw, jak i w nowej ewangelizacji ludow, ktérym Chrystus byt
juz przepowiadany. Dzi§ od wszystkich chrzescijan, od wszystkich Ko$-
cioldw partykularnych i od Ko$ciola powszechnego wymaga sie tej
samej odwagi, jaka pobudzala misjonarzy przeszlosci, tej samej goto-
wosci do stuchania glosu Ducha Swietego.

ROZDZIAL IV
NIEZMIERZONE HORYZONTY MISJI WSROD NARODOW

31. Pan Jezus rozestal swych Apostolow do wszystkich ludzi, wszyst-
kich narodéw i do wszystkich miejsc ziemi. W Apostolach Kosci6l
otrzymal misje powszechna, ktéra nie ma granie i dotyczy zbawienia
w calej jego integralno$ci, stosownie do tej pelni zycia, ktéra przyniést
Chrystus (por. J 10, 10): zostal poslany, ,aby ukazywaé¢ milos¢ Boia
i zaszczepiaé jg wszystkim ludziom i narodom?” 49,

Jest to jedna jedyna misja, majgca to samo zrodilo i cel, ale w jej
obrebie istnieja rdézne zadania i dzialania. Przede wszystkim istnieje
dzialalno$¢ misyjna, ktéra nazywamy misja ad gentes w nawiazaniu do
soborowego dekretu; chodzi tu o podstawowa dzialalnosé Kosciola, za-
sadnicza i nigdy nie zakonczong. Kosciél bowiem ,nie moze uchylaé sie
od stalej misji niesienia Ewangelii ludziom, milionom mezczyzn i ko-
biet, ktérzy do tej pory nie znaja Chrystusa, Odkupiciela czlowieka.
Wiasnie to jest zadaniem specyficznie misyjnym, ktére Jezus powierzytl
i codziennie na nowo powierza swojemu Koéciolowi” 50,

Zlozona i ulegajaca przemianom sytuacja religijna

32. Stoimy dzi§ wobec sytuacji religijnej znacznie zréinicowanej
i zmiennej: narody s3 w fazie przemian; rzeczywistosci spoleczne i re-
ligijne, ktére niegdy$ byly jasne i okreslone, dzi§ przeobrazaja sie w sy-
tuacje zlozone. Wystarczy pomysleé o niektérych zjawiskach, takich jak
urbanizacja, masowe migracje, przemieszczanie si¢ uchodzcéw, dechry-
stianizacja krajow od dawna chrzescijanskich, zaznaczajacy sie wplyw
Ewangelii i wartoSci ewangelicznych w krajach o znacznej wiekszosci
niechrzescijanskiej, ale tez mnozenie sie mesjanizméw i sekt religijnych.
Ta radykalna zmiana sytuacji religijnych i spotecznych utrudnia kon-

49 Ad gentes, 10.
50 Jan Pawel II, Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laici (30 grudnia
1988), 35: AAS 81 (1989), 457.
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kretnie zastosowanie pewnych rozrdéznied i kategorii koscielnych, do
ktorych byliSmy przyzwyczajeni. Juz przed Soborem moéwilo sie o pew-
nych metropoliach czy ziemiach chrzescijanskich, ze staly sie ,krajami
misyjnymi”, a z biegiem lat sytuacja z pewno$cig nie ulegla poprawie.

Z drugiej strony, dzielo misyjne dalo obfite owoce we wszystkich
czesciach $wiata, w zwigzku z czym istniejg Koscioly rozwiniete, nieraz
tak mocne i dojrzale, ze z powodzeniem mogg zadbaé o potrzeby swych
wilasnych wspoélnot i wysylaé takze osoby poswiecajgce sie ewangeli-
zacji do innych Koscioléw i na inne terytoria. Stad rodzi sie kontrast
w stosunku do terenéw o chrzescijanstwie dawnej daty, ktére wyma-
gaja nowej ewangelizacji. Niektérzy zapytuja przeto, czy nalezy jeszcze
moéwié o specyficznej dzialalnosci misyjnej albo jej okreslonych srodo-
wiskach, czy tez nie nalezaloby przyjaé istnienia jednej jedynej sytuaciji
misyjnej, w zwigzku z czym istnieje tylko jedna misja, wszedzie jedna-
kowa. Trudno$é w rozszyfrowaniu tej zlozonej i zmieniajacej sie rze-
czywistosci w odniesieniu do nakazu ewangeliazcji ujawnia sie juz w
»Stownictwie misyjnym”: na przykiad pewne zaklopotanie budzi sto-
sowanie terminéw ,misje” i ,misjonarze”, uwazanych za przebrzmiate
i obciaZzone negatywnymi skojarzeniami historycznymi; woli sie stoso
waé rzeczownik ,misja” w liczbie pojedynczej i przymiotnik ,misyjny”
na okreslenie wszelkiej dzialalnosci Kosciola.

Te usilowania wskazuja na rzeczywistg zmiane, ktéra ma aspekty
pozytywne. Tak zwane ponowne sprowadzenie czy powr6t misji do
jednej misji Kosciola, wlaczenie misjologii w eklezjologie i umiejsco-
wienie ich obu w trynitarnym planie zbawienia nadaly nowy wymiar
samej dzialalno$ci misyjnej, nie pojmowanej juz jako zadanie na mar-
ginesie KoS$ciola, ale umieszczonej w samym sercu jego zycia, jako pod-
stawowy obowigzek calego Ludu Bozego. Trzeba jednak strzec sie przed
ryzykiem zréwnywania sytuacji bardzo réznych i redukowania, jeéli nie
calkowitego znoszenia, misji i misjonarzy ad gentes. Mowienie, ze caly
Koscidl jest misyjny, nie wyklucza istnienia specyficznej misji ad gen-
tes, tak jak moéwienie, ze wszyscy katolicy winni by¢ misjonarzami, nie
wyklucza, a nawet wymaga, by istnieli misjonarze ad gentes ,na cale
zycie”, majgcy specyficzne powolanie.

Misje ad gentes zachowuja swa wartos¢

33. Rozne formy dzialalnosci wewnatrz jednej jedynej misji Kosciota
rodzg sie nie z racji nalezgcych do samej jej istoty, ale z roéznych
okolicznosci, w jakich sg urzeczywistniane 5. Patrzgc na dzisiejszy swiat
z punktu widzenia ewangelizacji mozna wyréznié trzy sytuacje.

Przede wszystkim ta, ku ktorej kieruje sie dziatalno§é misyjna
Kosciola: narody, grupy ludzi, $rodowiska spoleczno-kulturowe, w kto-
rych Chrystus i Jego Ewangelia nie sg znane, albo w ktoérych brak

51 Por. Ad gentes, 6.
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wspélnot chrzescijaiskich wystarczajgco dojrzatych, by mogly wecielaé
wiare we wlasne S$rodowisko i glosi¢ jg innym grupom ludzi. To jest
w §cistym sensie misja ad gentess2,

Istniejg dalej wspolnoty chrzescijanskie, ktéore posiadajg odpowied-
nie i solidne struktury koscielne, majg zarliwo$¢ wiary i zycia, promie-
niujg $wiadectwem dawanym Ewangelii w swym Srodowisku i czuja
sie zobowigzane do misji powszechnej. W nich prowadzona jest dzia-
lalno$§¢ duszpasterska Kosciola.

Istnieje wreszcie sytuacja posrednia, zwlaszcza w krajach o chrze-
$cijanstwie dawnej daty, ale czasem rowniez w Kosciolach milodych,
gdzie cale grupy ochrzczonych utracily zywy sens wiary albo wprost
nie uwazajg sie juz za czlonkéw Kosciola, prowadzgc zycie dalekie od
Chrystusa i od Jego Ewangelii. W tym wypadku zachodzi potrzeba
Lhowej ewangelizacji” albo ,reewangelizacji”.

34. Adresatami specyficznej dzialalnofci misyjnej, albo misji ad
gentes, sg ,narody i grupy spoteczne jeszcze nie wierzgce w Chrystusa”,
»ci, ktorzy sg daleko od Chrystusa”, wsréd ktérych Kosciol ,nie za-
puscil jeszcze korzeni” 8, i ktoérych kultura nie doznala jeszcze wply-
wow Ewangelii 8, Rézni sie ona od innych form dzialalnosci koscielnej,
poniewaz kieruje sie ku grupom i S$rodowiskom niechrzescijanskim
z powodu braku czy niedostatku gloszenia Ewangelii i obecnosci KosScio-
1a. Charakteryzuje si¢ jg zatem jako dzielo gloszenia Chrystusa i Jego
Ewangelii, budowania Kos$ciola lokalnego, szerzenia wartosci Krolestwa.
Szczegdlnosé w tej misji ad gentes wynika z faktu, ze jest ona skiero-
wana do niechrzescijan. Nalezy wiec staraé sie, by to zadanie specy-
ficznie misyjne, ktore Jezus powierzy! i codziennie na nowo powierza
swemu Ko$ciolowi 85, nie zostalo w koncu pozbawione swej odrebnosci
w misji globalnej calego Ludu Bozego, a tym samym zaniedbane czy
zapomniane.

Z drugiej strony, granice pomiedzy opiekg duszpasterskg nad wier-
nymi, nowg ewangelizacjg i specyficzng dzialalnoscig misyjng nie dadza
sie wyraZnie okresli¢é i nie jest do pomyslenia, by tworzyé miedzy
nimi bariery czy zamkniete przedzialy. Tym niemniej nie mozna za-
traca¢ dazenia do przepowiadania i do zakladania nowych KoSciolow
wsréd narodéw i grup ludzi, w ktéorych jeszcze nie istniejg, gdyz jest
to pierwsze zadanie Ko$ciola, ktory zostal postany do wszystkich na-
rodéw, az po krance ziemi. Bez misji ad gentes sam wymiar misyjny
Kosciota bylby pozbawiony swego podstawowego znaczenia i swej wzor-
czej realizacji.

Trzeba rowniez zauwazyé rzeczywista i wzrastajgca wspolizaleznosé
pomigdzy réznymi formami zbawczej dzialalnosci Kosciola: kazda z nich

52 Por. tamze,

53 Por., tamze, 6. 23, 27.

54 Por, Adhort, Apost. Evangelil nuntland?, 18-20.

55 Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laict, 35.
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ma wplyw na inne, pobudza je i wspomaga. Misyjny dynamizm stwa-
rza wymiang pomiedzy Kosciolami i prowadzi ku $wiatu zewnetrznemu,
wywierajgc pozytywny wplyw pod kaizdym wzgledem. Na przyklad
Koscioly o chrzescijanstwie dawnej daty, zmagajac sie z dramatycznym
zadaniem nowej ewangelizacji, coraz lepiej rozumiejg, Ze nie moga byé
misyjne wzgledem niechrzeécijan innych krajow i kontynentéw, jesli
nie zatroszczg si¢ powaznie o niechrzeicijan we wlasnym domu: mi-
syjno$¢ ad intra jest wiarygodnym znakiem i bodZcem dla misyjnoseci
ad extra, i odwrotnie.

Do wszystkich narodéw pomimo trudnosci

35. Misja ad gentes ma przed sobg ogromne zadanie, ktére bynaj-
mniej nie wygasa. Przeciwnie, zaréwno z punktu widzenia liczebnego
ze wzgledu na przyrost demograficzny, jak i z punktu widzenia Spo-
leczno-kulturowego ze wzgledu na powstawanie nowych odniesien i kon-
taktéw oraz na zmieniajgce sig sytuacje, wydaje sie, ze jej horyzonty
beda sie poszerzaly.

Zadanie gloszenia Jezusa Chrystusa wszystkim ludom jawi sie jako
ogromne i przerastajgce ludzkie sily Kosciota. Trudnosci wydajg sie
nieprzezwyciezalne i moglyby .zniechecaé¢, gdyby chodzilo o dzielo tylko
ludzkie.

Do niektérych krajéow misjonarze majg wzbroniony wstep; w innych
zabroniona jest nie tylko ewangelizacja, ale rowniez nawroécenie, a na-
wet kult chrzedcijanski. Gdzie indziej trudnosci s natury kulturowej:
przekazywanie ewangelicznego oredzia wydaje sie mato znaczgce czy
niezrozumiale, a nawrédcenie traktowane jest jako porzucenie wlasnego
narodu i wlasnej kultury.

36. Nie brak tez trudnosci wewnetrznych wséréd Ludu Bozego, co
wigcej, sg one bardzo bolesne. Juz moéj poprzednik Pawel VI wskazywal
na pierwszym miejscu ,brak gorliwosci, tym powazniejszy, ze rodzi sie
od wewnatrz; jego przejawy to przede wszystkim zmeczenie, rozczaro-
wanie, rezygnacja, zobojetnienie, a zwlaszcza brak radosci i nadziei” 56,
Ogromnymi przeszkodami dla misyjnosci Kosciola sq réwniez dawne
i obecne podzialy miedzy chrze$cijanamis?’, dechrystianizacja krajow
niegdy$ chrzes$cijanskich, spadek liczby powolann do apostolstwa, anty-
$wiadectwo dawane przez wiernych i wspélnoty chrzescijanskie, ktore
nie idg w swym zyciu za wzorem Chrystusa. Jedng z najpowazniejszych
jednak przyciyn slabego angazowania si¢ w sprawy misji jest postawa
obojetnosci szeroko rozpowszechniona, niestety, takze wéréd chrzescijan,
czgsto zakorzeniona w niewlasciwych pogladach teologicznych i nace-
chowana relatywizmem religijnym, ktéory prowadzi do przekonania, ze
»jedna religia ma takg samg warto$¢ jak inna”, Mozemy dodaé — jak

56 Adhort, Apost. Evangelii nuntiandi, 80,
57 Por. Ad gentes, 6.
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mowil ten sam Papiez — Ze sg réwniez ,motywy usprawiedliwiania sie,
przeciwne ewangelizacji. Najbardziej podstepnymi ze wszystkich sa te
motywy, za pomocg ktérych kto§ usiluje znalei¢ oparcie w takiej czy
innej doktrynie podanej przez Sobo6r” 58,

W zwigzku z tym goraco zachecam teologow i tych wszystkich, kto-
rzy oddajg sie szerzeniu chrzescijaniskiej misji, by coraz bardziej stuzyli
misjom i w ten sposéb odnajdywali gleboki sens waznej pracy na slusz-
nej drodze, jaka wyznacza sentire cum Ecclesia.

Trudnosci wewnetrzne i zewnetrzne nie powinny skiania¢é nas do
pesymizmu czy bezczynno$ci. Liczy sie — tak tutaj, jak w kazdej innej
dziedzinie zycia chrzescijanskiego — ufnos¢ plynaca z wiary, to znaczy
z pewnos$ci, ze nie my jestesmy glownymi podmiotami misji, ale Jezus
Chrystus i Jego Duch. My jesteSmy tylko wspdipracownikami i kiedy
uczyniliSmy wszystko, co w naszej mocy, winniSmy moéwié: ,,Studzy
nieuzyteczni jesteSmy: wykonaliSmy to, co powinni$my wykonaé¢” (Lk
17, 10).

Kregi misji ad gentes:

37. Misja ad gentes mocg powszechnego mandatu Chrystusa nie ma
granic. Mozna jednak zarysowaé rozne kregi, w ktoérych sie ona doko-
nuje, tak by mieé rzeczywisty obraz sytuaciji.

a) Kregi terytorialne. Dzialalno§¢ misyjna byla ustalana normalnie
w odniesieniu do okres§lonych terytoriow. Sobér Watykanski II uznal
ten wymiar terytorialny misji ad gentes®?, takie dzi§ wazny dla okre-
$lenia odpowiedzialno$ci, kompetencji i geograficznych granic dzialania.
Prawdg jest, ze misji powszechnej musi odpowiadaé powszechna
perspektywa: istotnie, Kosciél nie moze sie zgodzi¢ na to, by granice
geograficzne i przeszkody polityczne utrudnialy jego misyjng obecnosé.
Jest jednak rowniez prawda, ze dzialalno$§¢ misyjna ad gentes, bedac
r6zng od duszpasterskiej troski o wiernych i od nowej ewangelizaciji
niepraktykujgcyh, prowadzona jest na terytoriach i w odniesieniu do
grup ludzi $ci$le okreslonych.

Mnozenie sie¢ mlodych Kosciotéw w ostatnich czasach nie powinno
tudzié. Na terytoriach powierzonych tym Kosciolom, zwlaszcza w Azji,
ale takze w Afryce i czasem réwniez w Ameryce Lacinskiej i w Oceanii
istniejg rozlegle obszary, na ktérych nie przeprowadzono ewangelizacji:
cale ludy i obszary kulturowe o wielkim znaczeniu w wielu narodach
nie zostaly jeszcze objete przepowiadaniem Ewangelii i nie posiadaja
Kosciola lokalnego 8. Roéwniez w krajach tradycyjnie chrzescijanskich
znajdujg sie regiony bedace pod specjalnym zarzadem wlasciwym dla
krajow misyjnych ad gentes, grupy ludzi i obszary, do ktérych ewan-

58 Adhort. Apost. Evangelit nuntiandi, 80.
59 Por. Ad gentes, 6.
60 Por. tamze, 20.
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gelizacja nie dotarla. Konieczna jest zatem réwniez w tych krajach nie
tylko nowa ewangelizacja, ale w pewnych wypadkach pierwsza ewange-
lizacja 61,

Sytuacje jednak nie sg jednorodne. Uznajge wprawdzie, ze stwier-
dzenia dotyczace odpowiedzialno$ci misyjnej Kosciota nie s3 wiary-
godne, jesli nie poswiadczy sie ich wysitkiem nowej ewangelizacji w
krajach o chrzescijanstwie dawnej daty, nie wydaje sie stuszne stawia-
nie na réwni sytuacji narodu, ktéry nigdy nie poznat Jezusa Chrystusa,
z sytuacja takiego, ktéry Go poznal, przyjal, a potem odrzucil, zyjac
jednak nadal w kulturze, ktéra wchlonela w znacznej czesci zasady
i wartosci ewangeliczne. Sg to dwie sytuacje w odniesieniu do wiary
zasadniczo rdzne.

Tak wiec kryterium geograficzne, choé¢ niezbyt dokladne i zawsze
tymczasowe, pozostaje jeszcze miarodajne dla horyzontéw, ku ktérym
winna si¢ kierowaé dzialalno$é misyjna. Istniejg kraje oraz obszary
geograficzne i kulturowe, w ktérych brak jest tubylczych wspdlnot
chrzescijanskich; gdzie indziej s one tak matle, ze nie sg rozpoznawal-
nym znakiem chrzescijanskiej obecnosci, brak im dynamizmu po-
trzebnego do ewangelizowania wiasnych spoleczenistw lub tez nalezg do
ludnosci bedgcej mniejszoscig nie wigczong w dominujgea kulture na-
rodowg. W szczegdlnosci na kontynencie azjatyckim, ku ktéremu winien
sig kierowaé giowny nurt misji wsréd narodéw, chrzescijanie sg nie-
wielkg mniejszoscia, cho¢ nieraz odnotowuje sie¢ tam znamienny proces
nawrécen i wzorowe przyklady chrzescijanskiej obecnosci.

b) Nowe §wiaty i zjawiska spoleczne. Nagle i glebokie przeksztalce-
nia, znamionujgce dzisiejszy S$wiat, szczegélnie Poludnie, majg silny
wplyw na obraz misji: tam, gdzie przedtem byly ustabilizowane sytua-
cje ludzkie i spoleczne, dzi§ wszystko jest w ruchu.

Pomysleé¢ wystarczy na przyklad o urbanizacji i ogromnym wazroscie
miast, zwlaszcza tam, gdzie silniejszy jest nacisk demograficzny. Juz
teraz w licznych krajach wiecej niz polowa ludnosci zyje w wielkich
aglomeracjach miejskich, gdzie problemy czlowieka czesto ulegaja po-
gorszeniu réwniez ze wzgledu na anonimowosé, w ktérej czuja sie po-
grazone rzesze ludzkie.

W czasach nowozytnych dzialalno§¢ misyjng prowadzono przede
wszystkim w regionach odosobnionych, dalekich od osrodkéw cywilizo-
wanych i niedostepnych z powodu trudnos$ci komunikacyjnych, jezyko-
wych, klimatycznych. Dzi§ obraz misji ad gentes byé moze ulega zmia-
nie: miejscami uprzywilejowanymi winny byé wielkie miasta, gdzie
powstaja nowe zwyczaje i wzorce zyciowe, nowe formy kultury i wza-
jemnych odniesien, ktére wywieraja wplyw na ludno$é. Prawdg jest,
Ze ;troska o ostatnich” musi mieé na uwadze grupy ludzi najbardziej
marginalne i odizolowane, ale prawda jest rowniez, ze nie mozna ewan-

61 Por. Jan Pawet II, Przemdéwienie do czilonkéw Sympozjum Rady Konfe-
renc)i Episkopatow Europy, 11 pazdziernika 1985: AAS 78 (1986), 178-189.
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gelizowaé poszczegdlnych oséb 1 malych grup, zaniedbujac osrodki,
w ktorych rodzi sie, moina powiedzie¢, nowa ludzko$é i nowe wzorce
rozwoju. Przyszto$¢ milodych narodéw rozstrzyga sie w miastach.

Moéwige o przyszloSci nie moina zapomnieé o mlodych, ktérzy w
wielu krajach stanowia juz wiecej niz potowe ludnosci. Co czynié, by
Chrystusowe oredzie dotario do mlodych niechrzescijan, ktérzy sa przy-
szloscig calych kontynentow? Jest oczywiste, ze zwykle $rodki dusz-
pasterskie juz nie wystarczaja: potrzeba stowarzyszen i instytucji, grup
i specjalnych o§rodkow, inicjatyw kulturalnych i spotecznych dla mlo-
dziezy. Oto pole, na ktérym wspoélczesne ruchy koscielne maja szeroka
przestrzen dziatania.

Posréd wielkich przemian wspoélczesnego Swiata migracje wytwo-
rzyly nowe zjawisko: niechrzescijanie bardzo licznie przybywajg do
krajow o chrzeScijanstwie dawnej daty, stwarzajac nowe okazje do
kontaktéw i wymiany kulturalnej, pobudzajac Koséciét do przyjecia ich,
do dialogu, pomocy i, jednym slowem, do braterstwa. Wér6d przemiesz-
czajacych sie os6b uchodicy zajmuja miejsce ze wszech miar szczegdélne
i zastuguja na najwyisza uwage. Jest ich w $wiecie wiele milionow
i ich liczba nieustannie wzrasta; wyszli oni z warunkéw ucisku poli-
tycznego i nieludzkiej nedzy, glodu i suszy w wymiarach katastrofal-
nych. Ko$ciét winien ich wciagnaé w krag swej troski apostolskiej.

Wreszcie wspomnie¢ mozna sytuacje nedzy, czesto nie do zniesienia,
ktére wytwarzaja sie w licznych krajach i znajduja sie wielokrotnie
u 7rodet masowych zjawisk migracyjnych. Dla wspdlnoty wierzacych
w Chrystusa te nieludzkie sytuacje sa wyzwaniem: gloszenie Chrystusa
i Krolestwa Bozego musi staé sie narzedziem ludzkiego wyzwolenia dla
tych narodow.

¢) Obszary kulturowe, czyli wspélczesne ,areopagi”. Pawel, ktory
juz przepowiadal w licznych miejscach, przybywszy do Aten, udaje sie
na areopag, gdzie glosi Ewangelie, uiywajac jezyka odpowiedniego
i zrozumialtego w tym S$rodowisku (por. Dz 17, 22-31). Areopag byl
wowezas osSrodkiem kultury wyksztalconego ludu atefiskiego i dzis$
mozna go uzna¢ za symbol nowych miejsc, w ktérych nalezy glosié
Ewangelie.

Pierwszym ,areopagiem” wspoélczesnym jest $wiat §rodkéw przekazu,
ktéry jednoczy ludzko§é i czyni z niej, jak to sie okrefla, ,Swiatowa
wioske”. Srodki spolecznego przekazu osiagnely takie znaczenie, ze dla
wielu sg gléwnym narzedziem informacyjnym i formacyjnym, przewod-
nikiem i natchnieniem w zachowaniach indywidualnych, rodzinnych,
spolecznych. Przede wszystkim nowe pokolenia wzrastaja w $wiecie
uwarunkowanym przez mass-media. , Areopag” ten zostal, by¢ moze,
nieco zaniedbany. Na og6! uprzywilejowane bywaja inne narzedzia
ewangelicznego przepowiadania i formacji, podczas gdy §rodki spotecz-
nego przekazu pozostawia sie inicjatywie jednostek czy matych grup,
a do programu duszpasterskiego wchodza one tylko drugorzednie. Za-
angazowanie w dziedzinie $rodkéw spolecznego przekazu nie ma jed-
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nak wylacznie na celu zwielokrotnienia przepowiadania. Chodzi o fakt
glebszy, gdyz sama ewangelizacja wspélczesnej kultury zalezy w wiel-
kiej mierze od ich wplywu. Nie wystarcza zatem uzywaé ich do sze-
rzenia oredzia chrzescijanskiego i Magisterium Kosciota, ale trzeba
wlgczy¢ samo oredzie w te ,,nowa kulture”, stworzong przez nowo-
czesne Srodki przekazu. Jest to problem zlozony, gdyz kultura ta rodzi
sie, bardziej jeszcze anizeli z przekazywanych tresci, z samego faktu, ze
istnieja nowe sposoby przekazu z nowymi jezykami, nowymi technikami,
nowymi postawami psychologicznymi. Méj poprzednik Pawel VI moéwit,
ze ,rozdzwiek miedzy Ewangelig a kulturg jest bez watpienia dramatem
naszych czasow”®, i dziedzina $rodkéw przekazu potwierdza w pelni
ten osad.

Jest wiele innych ,areopagéw” wspédlczesnego $wiata, ku ktéorym
winna sie kierowaé dzialalno§¢ misyjna Kosciola. Na przyklad zaanga-
zowanie na rzecz pokoju, rozwoju i wyzwolenia ludow, praw czlowieka
i narodow, przede wszystkim mniejszosci, dzialanie na rzecz kobiety
i dziecka, ochrona $wiata stworzonego, to wszystko dziedziny ludzkiej
dzialalnos$ci, ktére nalezy rozjasni¢ §wiatlem Ewangelii.

Trzeba ponadio przypomnieé¢ bardzo rozlegly ,,aeropag” kultury, prac
badawezych, stosunkéw miedzynarodowych, ktére ulatwiajg dialog
i sprzyjaja powstawaniu nowych planéw zyciowych. Nalezy uwaznie
sledzié i angazowaé sie w te wspdlczesne wymagania. Ludzie zdajg
sobie sprawe, ze sg jakoby Zzeglarzami na morzu zycia i sg powolani
do coraz wiekszej jedno$ci i solidarnosci: rozwigzania problemoéw zy-
ciowych nalezy rozwazaé¢, dyskutowaé, doswiadcza¢ przy wspdtudziale
wszystkich. Oto dlaczego miedzynarodowe organizacje i kongresy od-
grywaja coraz wigkszg role w licznych dziedzinach zycia ludzkiego,
od kultury do polityki, od gospodarki do badan naukowych. Chrzesci-
janie, ktérych zycie i praca przebiega w tym wymiarze miedzynarodo-
wym, winni zawsze pamietaé o obowigzku dawania $wiadectwa Ewan-
gelii.

38. Nasze czasy sg dramatyczne i zarazem fascynujgce. Podczas gdy
z jednej strony wydaje sie, iz ludzie zabiegajg o dobrobyt materialny
i pogrgzaja sie coraz bardziej w konsumistycznym materialiZmie, to
z drugiej strony ujawnia sie dzi§ pelne niepokoju poszukiwanie sensu
istnienia, potrzeba Zzycia wewnetrznego, pragnienie nauczenia si¢ kon-
centracji i modlitwy. Nie tylko w kulturach przepojonych religijnoscia,
ale réwniez w spoleczeiistwach ze§wiecczonych poszukuje sie ducho-
wego wymiaru zycia jako srodka zaradczego na odczlowieczenie. Zja-
wisko to, zwane ,nawrotem do religii”, nie jest pozbawione wieloznacz-
nosci, ale zawiera tez jakie§ wezwanie, Ko§ciét ma niezmierne dzie-
dzictwo duchowe do zaofiarowania ludzkosci w Chrystusie, ktéry mowi
o sobie, ze jest Prawdg, Drogg i Zyciem (por. J 14, 6). Jest chrzesci-
janskag drogg, ktéora prowadzi do spotkania z Bogiem, do modlitwy,

62 Adhort. Apost. Evangelil nuntiandi, 20.
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ascezy, do odkrycia sensu zycia. Roéwniez ten ,areopag” musi byé
ewangelizowany.

Wierno$¢ Chrystusowi i dzialanie na rzecz wolnosci czlowieka

39. Wszystkie formy dzialalnosci misyjnej odznaczajg sie $wiado-
moscig, ze sluzg rozwojowi wolnosci czlowieka, gloszge mu Jezusa Chry-
stusa. Kosciél ma byé wierny Chrystusowi, ktérego jest cialem i ktérego
misje nadal rozwija. Konieczne jest, by szedl tg samg droga, ,jaka
kroczyl Chrystus, mianowicie drogg ubdstwa, postuszenstwa, stuiby
i ofiary z siebie az do $mierci, z ktorej przez zmartwychwstanie swoje
powstal Chrystus zwyciezca” 8. Kosciélt zatem winien staraé sie ze
wszystkich sil prowadzi¢ swa misje w $wiecie i dotrzeé z nig do wszyst-
kich lddow, a ma réwniez do tego prawo, dane mu przez Boga dla
urzeczywistnienia Jego planu. Wolno$é religijna, nieraz jeszcze ogra-
niczana czy uszczuplana, jest podstawa i gwarancja wszystkich swobod,
ktére zapewniajg dobro wspélne ludzi i ludéw. Trzeba dazyé do tego,
by autentyczna wolnosé religijna zostala przyznana wszystkim i wsze-
dzie. Ko$ciét pracuje nad tym w réznych krajach, szczegdlnie w tych,
w ktérych katolicy sq wiekszoécig i gdzie wiekszy jest zasieg jego
wplywéw. Nie chodzi jednak o problem religii wiekszosci czy mmiej-
szosci, lecz o niezbywalne prawo wszystkich i kazdej osoby ludzkiej.

Z drugiej strony, Kosciol zwraca sie do czlowieka w pelnym posza-
nowaniu jego wolnoséci #: misja nie uszczupla wolnoéci, ale dziala na
jej korzysé. Kosciél proponuje, niczego nie narzuca: szanuje ludzi i kul-
tury, zatrzymuje sie przed sanktuarium sumienia. Tym, ktérzy opierajs
sie pod najrézniejszymi pozorami dzialalnosci misyjnej, Kosciél powta-
rza: Otwoérzeie drzwi Chrystusowi!

Zwracam sie rowniez do wszystkich Kos$ecioléw partykularnych, mlo-
dych i starych. Swiat coraz bardziej sie jednoczy, duch ewangeliczny
winien prowadzi¢ do przezwyciezenia barier kulturowych i nacjonali-
stycznych, unikajgc wszelkiego zamykania sie w sobie. Benedykt XV
przestrzegal juz misjonarzy swych czaséw, ,aby pomni wlasnej god-
nosci nie mysleli bardziej o swej ojczyznie ziemskiej anizeli o nie-
bieskiej” 65. To samo zalecenie wazne jest dzisiaj dla Koscioléw party-
kularnych: Otwérzcie drzwi misjonarzom, gdyz kazdy ,Kosciél party-
kularny, ktéry dobrowolnie odlgczalby sie od Kosciola powszechnego,
stracitby swojg wiez z Bozym planem i stawalby sie uboiszy w swym
koscielnym charakterze” o,

63 Ad gentes, 5; por. Lumen gentium, 8.

64 Por. Dekl. o wolnoscl religijnej Dignitatis humanae, 3-4; Adhort. Apost.
Evangelit nuntiandi, 79-80; Enc. Redemptor hominis, 12.

65 List Apost. Maximum illud: dz. cyt., 446.

66 Adhort. Apost. Evangelii nuntlandi, 62.
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Zwréci¢c uwage chrzescijan na Poludnie i Wschéd

40. Dzialalno$¢ misyjna stanowi jeszcze dzi§ najwigksze wyzwolenie
dla Kosciola. U schylku drugiego tysigclecia Odkupienia coraz hardziej
oczywisty staje sie fakt, ze narody, ktore nie otrzymaly jeszcze pierw-
szego przepowiadania o Chrystusie, stanowia wiekszo§¢ ludzkosci. Bi-
lans dzialalno§ci misyjnej czasé6w nowozytnych jest niewatpliwie po-
zytywny: Kosciét zostal zalozony na wszystkich kontynentach, a nawet
wiegkszo$é wiernych i Kosciolow lokalnych nie znajduje sie dzi§ w starej
Europie, ale na kontynentach, ktére misjonarze otworzyli dla wiary.

Pozostaje jednak faktem, Zze ,krafnce ziemi”, na ktére nalezy zaniesé
Ewangelie, oddalajq sie coraz bardziej i wypowiedZz Tertulina, :ze
sEwangelia zostala ogloszona na calej ziemi i wszystkim ludom” 7,
jest bardzo daleka od konkretnego urzeczywistnienia: misja ad gentes
dopiero sie zaczyna. Nowe narody pojawiaja sie na scenie §wiatowej
i rowniez one maja prawo do otrzymania zbawczego oredzia. Przyrost
demograficzny na Poludniu i na Wschodzie, w krajach niechrzescijan-
skich, sprawia, Ze wzrasta stale liczba ludzi, ktérzy nie znajg Chrystu-
sowego Odkupienia.

Trzeba wiec zwréci¢ uwage misjonarskg ku tym obszarom geogra-
ficznym i s$rodowiskom kulturowym, ktére pozostaly poza wplywem
Ewangelii. Wszyscy wierzacy w Chrystusa winni odczuwaé, jako czesé
integralna swej wiary, apostolska troske o przekazywanie innym ra-
dosci i Swiatta wiary. Troska ta winna sta¢ sie niejako glodem i prag-
nieniem gtoszenia Chrystusa, gdy sie dostrzega niezmierzone horyzonty
$wiata niechrzescijanskiego.

ROZDZIAL V

MISYJNE DROGI

41. ,Dzialalno$¢ misyjna polega jedynie i wylgcznie na okazaniu
planu Bozego, czyli Epifanii, i calkowitym jego wypelnieniu w $wiecie
oraz w jego historii, w ktorej Bog przez misje jawnie realizuje historie
zbawienia” 88, Jakimi drogami zdgza Ko$ciél do osiagnigcia tego celu?

Misje sg rzeczywisto$cia stanowigcq jedna calosé, ale zarazem zlo-
zong, i sa spelniane na rdéine sposoby; niektére z nich posiadaja szcze-
gblne znaczenie w obecnej sytuacji Ko$ciola i §wiata.

67 Por. De praescriptiones haereticorum, XX: CCL I, 201 n.
68 Ad gentes, 9; por. rozdz. II, 10-18.
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Pierwsza forma ewangelizacji jest $wiadectwo

42. Czlowiek wspélczesny bardziej wierzy $wiadkom, anizeli nauczy-
cielom ®, bardziej do§wiadczeniu, anizeli doktrynie, bardziej zyciu i fak-
tom, anizeli teoriom. Swiadectwo zycia chrzeécijanskiego jest pierwsza
i niezastapiong formg misji. Chrystus, ktérego misje przedluzamy w
czasie, jest ,Swiadkiem” w pelnym tego slowa znaczeniu (por. Ap 1,
5; 3, 14) i wzorem chrzeicijanskiego $wiadectwa. Duch Swiety towa-
rzyszy drodze Kosciola i wlacza go w $wiadectwo, ktére On sam daje
Chrystusowi (por. J 15, 26-27).

Pierwszg forma $wiadectwa jest samo zycie misjonarza, rodziny
chrzedcijanskiej i koScielnej wspoélnoty, ktére uwidacznia nowy sposéb
postepowania. Misjonarz, ktéry mimo wszystkich ludzkich ograniczen
i brakoéw zyje w prostocie na wzoér Chrystusa, jest znakiem Boga i rze-
czywistoéci transcendentnych. Ale wszyscy w Kosciele, starajac sig
nasladowa¢ Boskiego Mistrza, mogg i powinni dawaé takie $wia-
dectwo 7, ktére w wielu wypadkach jest jedynym mozliwym sposobem
bycia misjonarzami.

Ewangeliczne swiadectwo, na ktéore §wiat jest wrazliwszy, to poswie-
canie uwagi ludziom i milo$¢ okazywana ubogim i maluczkim, tym,
ktorzy cierpia. Bezinteresownosé tej postawy i tych dzialan, stanowigca
gleboki kontrast z egoizmem obecnym w kazdym czlowieku, rodzi kon-
kretne pytania, ktére otwieraja na Boga i na Ewangelie. Réwniez
troska o pokdj, sprawiedliwos$é, prawa czlowieka, rozwdj ludzki sta-
nowi $wiadectwo dawane Ewangelii, o ile jest oznakg poswiecania
uwagi osobom i nastawiona jest na calo$ciowy rozwodj czlowieka 71

43. Chrzescijanin i wspoélnoty chrzescijanskie zyjg doglebnie wlaczeni
w zycie poszczegdélnych narodoéw i sg znakiem Ewangelii rowniez w
wiernosei swojej ojczyznie, swemu narodowi, kulturze narodowej,
zawsze jednak w wolnosci, ktérg przyniést nam Chrystus. Chrzesci-
janstwo jest otwarte na powszechne braterstwo, gdyz wszyscy ludzie
sg dzie¢mi tego samego Ojca i braémi w Chrystusie.

Kosciél wezwany jest, by dawaé Swiadectwo Chrystusowi, zajmujac
odwazne i profetyczne stanowisko wobec korupcji Swiata politycznego
czy ekonomicznego, nie szukajgc dla siebie chwaty i débr materialnych,
uzywajgc wilasnych dobr w shuzbie najubozszym, nasladujac prostote
zycia Chrystusa. Kosciél i misjonarze winni takie dawaé Swiadectwo
pokory, najpierw w stosunku do samych siebie, wyrazajgce sie w umie-
jetnosci dokonywania rachunku sumienia na plaszczyinie osobistej
i wspélnotowej, by korygowaé we wlasnym postepowaniu wszystko to,
co jest antyewangeliczne i znieksztalca oblicze Chrystusa.

69 Por. Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi, 41.

70 Por. Lumen gentium, 28, 35. 38; Gaudium et spes, 43; Ad gentes, 11-12.

71 Por. Pawel VI, Enc. Populorum progressio (26 marca 1967), 21. 42: AAS 59
(1967), 267 n., 278,
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Pierwsze przepowiadanie Chrystusa Zbawiciela

44. Przepowiadanie jest pierwszym zadaniem misji: Kosciél nie moze
uchylaé sie od wyraznego nakazu Chrystusa, nie moze pozbawi¢ Dobrej
Nowiny ludzi umilowanych i zbawionych przez Boga. ,Ewangelizacja
bedzie zawsze zawieraé — jako fundament, centrum i szczyt calego
swego dynamizmu — takze to jasne stwierdzenie; w Jezusie Chrystusie
ofiarowane jest kazdemu czlowiekowi zbawienie, jako dar laski i milo-
sierdzia Bozego” 72, Wszystkie formy dzialalnosci misyjnej zdazajg ku
temu przepowiadaniu, ktore objawia i wprowadza w tajemnice ukryta
przez wieki i wyjawiong w Chrystusie (por. Ef 3, 3-9; Kol 1, 25-29),
ktory jest w centrum misji i zycia Kosciola jako podstawa calej ewan-
gelizacji.

W zlozonej rzeczywisto$ci misji pierwsze przepowiadanie pelni role
centralng i niezastgpiona, gdyz wprowadza ,w tajemnice milosci Boga,
ktéry wzywa do osobistego przestawania z sobg w Chrystusie”’
i otwiera droge¢ do nawrdcenia. Wiara rodzi sie z przepowiadania, a kaz-
da koscielna wspélnota bierze poczatek i zycie z osobistej odpowiedzi
kazdego wiernego na to przepowiadanie?, Tak jak cala ekonomia
zbawienia skupia sie na Chrystusie, podobnie cala dziatalnos¢ misyjna
zmierza ku gloszeniu Jego tajemnicy.

Przedmiotem przepowiadania jest Chrystus, ktory zostal ukrzyzo-
wany, umarl i zmartwychwstal: w Nim dokonuje sie peilne i auten-
tyczne wyzwolenie od zla, od grzechu i od $mierci; w Nim Bo6g daje
showe zycie”, Boskie i wieczne. To wlasnie jest ta Dobra Nowina, ktora
przemienia czlowieka i historie ludzkosci i ktérg wszystkie narody maja
prawo poznaé. Ta nauka powinna by¢ gloszona w kontekscie zycia
cztowieka i narodow, ktére jg otrzymujg. Winna ponadto by¢ gloszona
w duchu milosci i szacunku wzgledem sluchajgcych, jezykiem kon-
kretnym i dostosowanym do okoliczno$ci. Dziala w niej Duch, wpro-
wadzajgc komunie pomiedzy misjonarzem i stuchaczami, woéweczas moz-
liwg, jesli obie strony wchodza w komunie, przez Chrystusa, z Ojcem %,

45. Przepowiadanie prowadzone w jednosci z calg koscielng wspol-
notg, nie jest nigdy faktem czysto osobistym. Misjonarz jest obecny
i dziala mocg otrzymanego positannictwa i, nawet jefli jest sam, zig-
czony jest niewidzialnymi, ale glebokimi wiezami z dzialalnoscig ewan-
gelizacyjng calego Kosciola 76, Stuchacze weczesniej czy poOziniej zobacza
stojaca za nim wspolnote, ktéora go postata i wspiera.

Przepowiadanie ozywione jest wiarg, ktoéra budzi w misjonarzu
entuzjazm 1i zarliwo§é. Dzieje Apostolskie, jak powiedziano wyzej,
okreflaja taka postawe stowem parresia, ktoére oznacza gloszenie

72 Adhort. Apost. Evangelit nuntiandt, 27.

73 Ad gentes, 13.

74 Por. Adhort. Apost. Evangelit nuntiandt, 15; Ad. gentes, 13-14.
75 Por. Enc. Dominum et Vivificantem, 42. 64.

7 Por. Adhort. Apost. Evangelit nutiandi, 60.
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z otwartoScia i odwaga. Termin ten wystepuje réwniez u Swiectego
Pawla: ,,OdwazyliSmy sie w Bogu naszym glosié Ewangelie Bozg wam,
poérod wielkiego utrapienia” (1 'Tes 2, 2). ,Proscie (..) i za mnie, aby
dane mi bylo stowo, gdy usta moje otworze, dla jawnego i swobodnego
gloszenia tajemnicy Ewangelii, dla ktoérej sprawuje poselstwo jako
wiezien, azebym jawnie jg wypowiedzial, tak jak winienem” (Ef 6,
18-20).

Gloszac Chrystusa, za sprawg Ducha Swigtego, niechrze$cijanom,
misjonarz jest przekonany, ze istnieje juz w jednostkach i w narodach
oczekiwanie, by¢ moze nie§wiadome, na poznanie prawdy o Bogu,
o czlowieku, o drodze do wyzwolenia z grzechu i ze §mierci. Entuzjazm
gloszenia Chrystusa wyplywa z przekonania, ze odpowiada sie na to
oczekiwanie, przeto misjonarz nie zniecheca sie, nie zaprzestaje dawaé
$wiadectwa takie wowczas, gdy jest wezwany do okazywania swej
wiary w S$rodowisku wrogim czy obojetnym. Wie on, ze przemawia
przez niego Duch Ojeca (por. Mt 10, 17-20; Ek 12, 11-12), i moze powt6-
rzyé z Apostolami: ,Dajemy temu $§wiadectwo my wilasnie oraz Duch
Swiety” (Dz 5, 32). Wie, Zze nie glosi prawdy ludzkiej, ale ,,Stowo Boze”,
ktoére ma swojg wewnetrzng i tajemnicza moc (por. Rz 1, 16).

Najwyzsza probg jest zlozenie daru z zycia, az do przyjecia §mierci,
by daé swiadectwo wierze w Jezusa Chrystusa. Jak zawsze w dziejach
chrzescijanstwa, wielu jest meczennikéw (czyli $wiadkdéw), i s oni
niezbedni dla dziela ewangelizacji. Roéwniez w naszej epoce bardzo
liczni sg biskupu, kaptani, zakonnicy i zakonnice oraz osoby $wieckie,
czesto nieznani bohaterzy, ktoérzy oddajg zycie, by zloiyé¢ $Swiadectwo
wierze. S3 oni glosicielami i §wiadkami w pelnym tego stowa znaczeniu.

Nawrdcenie i chrzest

46. Przepowiadanie Stowa BozZego ma na celu chrze$cijanskie nawro-
cenie, to znaczy pelne i szczere przylgniecie do Chrystusa i do Jego
Ewangelii poprzez wiare. Nawrodcenie jest darem Bozym, dzielem
Tréjcy: to Duch otwiera drzwi serc, aby ludzie mogli uwierzyé w Pana
i wyznaé Go (por. 1 Kor 12, 3). O tych, ktorzy przystepuja do Niego
przez wiare, Jezus méwi: ,,Nikt nie moze przyj$¢ do Mnie, jezeli go nie
pociggnie Ojciec, ktéry Mnie postal” (J 6, 44).

Nawrdécenie wyraza si¢ od poczatku w wierze calkowitej i radykalnej,
ktora nie stawia granic ani przeszkéd darowi Bozemu. Réwnoczeénie
jednak decyduje o dynamicznym i ciaglym procesie, ktéry trwa przez
cale zycie, wymagajac nieustannego przechodzenia od ,zycia wedle
ciata” do ,zycia wedle Ducha” (por. Rz 8, 3-13). Oznacza przyjecie 0so-
bista decyzja zbawczego panowania Chrystusa i wejscie do . grona
Jego uczniow.

Do tego nawrécenia Koscidt wzywa wszystkich wzorem Jana Chrzci-
ciela, ktory przygotowywal droge Chrystusowi, gloszgc ,chrzest na-
wrécenia na odpuszczenie grzechow” (Mk 1, 4), i wzorem samego Chry-
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stusa, ktory, ,gdy Jan zostal uwieziony,(..) przyszedl do Galilei i glosil
Ewangelie Bozg. Mowil: 'Czas sie wypelnil i bliskie jest Kroélestwo
Boze. Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie!’” Mk 1, 14-15).

Dzi§ wezwanie do nawrodcenia, kierowane przez misjonarzy do nie-
chrzescijanin, poddaje sie pod dyskusje lub przemilcza. Widzi sie w nim
akt ,prozelityzmu”; moéowi sie, ze wystarczy pomagaé ludziom, by byli
bardziej ludZzmi i bardziej wierni wlasnej religii, ze wystarczy budowacé
wspoélnoty ludzkie zdolne do dzialania na rzecz sprawiedliwosci, wol-
nosci, pokoju, solidarnosci. Zapomina sie jednak, ze kazidy czlowiek, by
zrealizowaé w pelni swe powolanie, ma prawo ustysze¢ Dobrg Nowine
Boga, ktoéry objawia sie i daje siebie w Chrystusie. Wielkosé tego wy-
darzenia rozbrzmiewa w slowach Jezusa do Samarytanki: , 0, gdyby$
znala dar Bozy” i w nie$wiadomym, ale goracym zyczeniu tej kobiety:
»Daj mi tej wody, abym juz nie pragneta” (J 4, 10. 15).

47. Apostolowie, dzialajac pod natchnieniem Ducha Swietego, wzy-
wali- wszystkich do zmiany Zycia, do nawrécenia i do przyjecia chrztu.
Zaraz po Piecdziesigtnicy Piotr przemawia do tlumu w sposéb prze-
konujgcy: ,,Gdy to ustyszeli, przejeli sie do glebi serca: ’C6z mamy
czynié, bracia?’ — zapytali Piotra i pozostatych Apostoiow. 'Nawrdécie
sie¢ — powiedzial do nich Piotr — i niech kaidy z was ochrzei sie w
imie Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechdéw waszych, a wezimiecie
w darze Ducha Swietego’” (Dz. 2, 37-38). I ochrzcil w tym dniu okoto
trzech tysiecy os6b. Rowniez Piotr po uzdrowieniu chromego prze-
mawia - -do ludu, powtarzajac: ,Pokutujcie wiec i nawrdécie sie, aby
grzechy wasze zostaly zgladzone” (Dz 3, 19).

Nawrocenie do Chrystusa zwigzane jest z chrztem, i to nie tylko
dlatego, ze taka jest praktyka Kosciola, ale z woli Chrystusa, ktory
posial uczniow, aby nauczali narody i chrzcili je (por. Mt 28, 19), a tak-
ze z wynikajgcej z samej istoty rzeczy potrzeby otrzymania peilni no-
wego zycia w Nim: ,,Zaprawde, zaprawde, powiadam ci — moéwi Jezus
do Nikodema — je§li sie kto§ nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze
wejsé do Krolestwa Bozego” (J 3, 5). Chrzest odraza nas do zycia dzieci
Bozych, jednoczy nas z Jezusem Chrystusem, namaszcza w Duchu Swie-
tym: nie jest on przeto zwyklym przypieczetowaniem nawrdcenia, nie-
jako zewnetrznym znakiem ukazujgcym je i potwierdzajacym, ale jest
sakramentem, ktéry oznacza i urzeczywistnia nowe narodzenie z Ducha,
ustanawia realne i nierozerwalne wiezy z Przenaj$wietsza Troéjca, czyni
cztonkami Chrystusa i Jego Kosciola.

To wszystko naleiy przypomnie¢, poniewaZ niemalo jest takich,
ktorzy wiasnie tam, gdzie wypelnia sie misje ad gentes, daza do od-
dzielania nawrdcenia do Chrystusa od chrztu, uwazajae go za nieko-
nieczny. Prawda jest, ze chrzest ma okre§long wymowe spoteczng,
ktéra w pewnych srodowiskach zaciemnia jego wlaSciwg role w wierze.
Przyczyna tego sa liczne czynniki historyczne i kulturowe, ktore nalezy
usunaé tam, gdzie jeszcze istniejg, aby sakrament duchowego odrodzenia
ukazal sie w pelnej wartosci: temu zadaniu winny sie odda¢ lokalne
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wspblnoty koscielne. Jest takie prawda, Ze niemalo os6b twierdzi, Ze
sq wewnetrznie zwigzane z Chrystusem i Jego oredziem, ale nie cheg,
by ta wieZz byla dokonana na sposéb sakramentalny, gdyz wskutek
wlasnych uprzedzen lub win chrzescijan nie sa w stanie pojaé praw-
dziwej natury Kodciola, tajemnicy wiary i milosci??. Pragne zacheci¢
tych ludzi, by otwarli sie w pelni na Chrystusa, przypominajgc jedno-
cze$nie tym, ktoérzy sa zafascynowani Chrystusem, ze to On sam
zechcial, by Koscidl byl tym ,miejscem”, w ktérym mozina Go rzeczy-
wiscie spotkaé. Zachecam rownocze$nie wiernych i wspblnoty chrze-
écijaniskie, by swoim nowym zyciem dawali autentyczne Swiadectwo
Chrystusowi.

Niewatpliwie kazdy nawrdcony jest darem dla Kosciola, ktéry ma
wobec niego powazne zobowigzania nie tylko dlatego, ze musi go przy-
gotowaé do chrztu przez katechumenat, a. potem nauczanie religii, ale
réowniez dlatego, ze — zwlaszcza gdy jest dorosly — wnosi we wsp6l-
note nowa energie, entuzjazm wiary, pragnienie znalezienia w Kosciele
zycia Ewangelig. Doznalby rozczarowania, gdyby wszedlszy do wspdl-
noty koscielnej znalazt w niej zZycie pozbawione zapalu i znakéw od-
nowy. Nie moZemy przepowiadaé nawrécenia, jesli my sami nie na-
wracamy sie kazdego dnia.

Formowanie Kosciolow lokalnych

48. Nawrocenie i chrzest wprowadzaja do Kosciola — tam, gdzie
on juz istnieje — albo wymagajg ustanowienia nowych wspélnot wy-
znajgcych Jezusa jako Zbawiciela i Pana. Nalezy to do planu Boga,
ktéremu spodobalo sie¢ ,powolaé ludzi do uczestnictwa w swym zyciu,
nie pojedynczo tylko, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej wigzi, lecz
do utworzenia z nich ludu, w kitérym rozproszone Jego dzieci zgroma-
dzilyby sie¢ w jedno” 8,

Celem misji wérod narodéw jest zakladanie wspodlnot chrzescijan-
skich, rozwijanie Ko$cioléw az do calkowitej dojrzalosci. To jest glowne,
istotne zadanie dzialalnosci misyjnej, nie mozna wiec uznaé jej za
naprawde speiniong, dopoki nie doprowadzi ona do zbudowania Koscio-
la partykularnego, zdolnego do normalnego dzialania w miejscowym
Srodowisku. Méwi o tym obszernie dekret Ad gentes?”, a po Soborze
rozwingl sie kierunek teologiczny podkreslajacy, ze cala tajemnica
Kosciola zawarta jest w kazdym Kosciele partykularnym, byle tylko
nie byl on w odosobnieniu, ale pozostawal w komunii z Ko$cioltem
powszechnym i ze swej strony stawal si¢ misyjny. Chodzi tu o ogromng
i dlugg prace i trudno jest wskazaé dokladnie etapy, w ktérych ustaje
dzialanie $cisle misyjne i przechodzi sie do dzialalnosci duszpasterskiej.
Niektére jednak punkty winny by¢ wyjasnione.

77 Por. Lumen gentium, 6-9.
78 Ad gentes, 2; por. Lumen gentium, 9.
9 Por. Ad gentes, 19-22.
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49. Trzeba przede wszystkim staraé¢ si¢ o zakladanie w kaidym miej-
scu wspodlnot chrzedcijanskich, ktére bylyby ,znakiem obecnosci Bozej
w S$Swiecie” 8 i wzrastaly az do stania sie Kosciolem. Pomimo duiej
liczby diecezji istnieja wcigz jeszcze ogromne obszary, gdzie Koscioty
lokalne sg calkowicie nieobecne albo niewystarczajace w stosunku do
rozleglosci terytorium czy gestosci zaludnienia: pozostaje wiec do wy-
konania ogromna praca zakladania i rozwijania Kosciotéw. Okres hi-
storii koscielnej, zwany plantatio Ecclesiae, nie jest zakonczony: co wie-
cej, w wielu skupiskach ludzkich musi sie dopiero rozpoczgé.

Odpowiedzialnosé za to zadanie spoczywa na Kosciele powszechnym
i na Kosciotach partykularnych, na calym Ludzie Boizym, na réinych
silach misyjnych. Kazdy Kosciol, takze ten, ktéry sklada sie z nowo
nawroconych, jest misyjny ze swej natury, jest ewangelizowany i ewan-
gelizujgcy; wiare za$ nalezy przedstawia¢ jako dar Bozy, ktérym winny
zy¢ wspolnoty (rodziny, parafie, stowarzyszenia) i promieniowaé na ze-
wnatrz zaréwno $wiadectwem zycia, jak tez slowem. Dzialanie ewange-
lizacyjne wspoélnoty chrzedcijanskiej, najpierw na wlasnym terytorium,
a nastepnie na innych jako uczestnictwo w misji powszechnej, jest naj-
lepszg oznakg dojrzalosci wiary. Trzeba radykalnie zmieni¢ swa men-
talnosé, by staé¢ sie misjonarzem, a dotyczy to zaréwno oséb, jak
i wspolnot. Pan wzywa nas zawsze do wyjécia z samych siebie, do
dzielenia si¢ dobrami, jakie posiadamy, poczawszy od dobra najcen-
niejszego, jakim jest wiara. W S$Swietle tego imperatywu misyjnego
winno sie oceniaé wartosé¢ instytucji, ruchéw, parafii i dziel apostolskich
Kosciota. Jedynie stajac sie misyjng, wspodlnota chrzescijaniska bedzie
mogla przezwycigzy¢é podzialy i wewnetrzne napiecia oraz odnaleié
swa jednosé i zywotno$é wiary.

Sily misyjne pochodzgce z innych Koscioléw i krajow winny dzialaé
w jednosci z miejscowymi na rzecz rozwoju wspdélnoty chrzescijanskiej.
W szczegdlnosci powinny — zawsze zgodnie ze wskazaniami Biskupow
i we wspoélpracy z osobami odpowiedzialnymi na danym terenie — po-
pieraé szerzenie wiary i rozprzestrzenianie sie Kosciola w $rodowiskach
i grupach niechrze$cijanskich, ozywiaé ducha misyjnego Ko$ciolow lo-
kalnych, tak by trosce duszpasterskiej towarzyszyla zawsze troska o mi-
sje ad gentes. W ten sposéb kazdy Kosciél uczyni naprawde swoja
troske Chrystusa, Dobrego Pasterza, ktory poswieca sig dla swojej
owczarni, a roéwnoczesnie troszczy sie o ,inne owoce, ktére nie sg
z tej owczarni” (J 10, 16).

50. Troska ta stanowié bedzie racje i bodziec dla odnowionego za-
angazowania ekumenicznego. Wiezy, jakie istniejag miedzy dziatalnoscig
ekumeniczng i dzialalnoScia misyjng, sprawiaja, ze trzeba braé¢ pod
uwage dwie powigzane ze sobg okoliczno$ci. Z jednej strony trzeba
uznaé, ze rozlam ,miedzy chrzeScijanami szkodzi $wietej sprawie glo-
szenia Ewangelii wszelkiemu stworzeniu i dla wielu zamyka droge do

80 Ad gentes, 15.
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wiary” 8!, Fakt, ze Dobra Nowina pojednania jest gloszona przez chrze-
§cijan podzielonych miedzy sobg, ostabia sile jej $wiadectwa, a zatem
aby praca misyjna stala sie bardziej skuteczna, trzeba podejmowaé
dzialania na rzecz jednosci chrzeécijan. Rownocze$nie nie mozemy za-
pomnieé¢, ze te wysitki w kierunku jednosci stanowig same w sobie
znak pojednania, ktérego Bo6g dokonuje posréd nas.

Z drugiej strony, jest prawda, ze wszyscy ci, ktéorzy otrzymali
chrzest w Chrystusie, zostali wilgczeni w swego rodzaju komunie ze
soba, aczkolwiek niedoskonalg. Na tym wlasnie fundamencie opieraja
sie wytyczne Soboru, ,aby katolicy po bratersku wspélpracowali
z braémi odiagczonymi, wedlug norm Dekretu o ekumenizmie, przez
wspdlne w danym razie wyznawanie wobec narodéw wiary w Boga
i w Jezusa Chrystusa oraz przez wspélprace zaré6wno na polu spo-
lecznym, jak tez kulturalnym i religijnym, z wykluczeniem jednak
wszelkiego pozoru indyferentyzmu i pomieszania pojeé, jak tez nie-
zdrowej rywalizacji” 82,

Dzialalno$¢ ekumeniczna i zgodne $wiadectwo dawane Chrystusowi
przez chrzescijan nalezgcych do réznych Koécioléw i wspéllnot kosciel-
nych przyniosty juz obfite owoce. Pozostaje jednak sprawg coraz bar-
dziej naglacg, by wspélpracowali oni i dawali wspodlne S$Swiadectwo
zwlaszcza teraz, gdy sekty chrzescijanskie i podobne do chrzescijanskich
siejg zamieszanie swoim dzialaniem. Ekspansja tych sekt stanowi za-
grozenie dla Kos$ciola katolickiego i wszystkich wspdlnot ko$cielnych,
z ktéorymi prowadzi on dialog. Wszedzie tam, gdzie to jest mozliwe
i zgodne z warunkami miejscowymi, odpowiedZz chrzescijan winna mieé
charakter ekumeniczny.

»KoScielne wspdlnoty podstawowe™ sila ewangelizacyjna

51. Zjawiskiem gwaltownie wzrastajgcym w mlodych KXoéciolach,
popieranym przez Biskupow i Konferencje Episkopatéw, a niejedno-
krotnie uwazanym za pierwszorzedne zadanie duszpasterskie, sg ,ko§-
cielne wspélnoty podstawowe” (znane tez pod innymi nazwami), ktére
dobrze zdajg egzamin jako osrodki formacji chrzescijanskiej i misyj-
nego oddzialywania. Chodzi tu o grupy chrzescijan, takie jak rodziny
lub szczuple grona osob, ktéore spotykajg sie na modlitwie, czytaniu
Pisma Swigtego, katechezie, by dzieli¢ sie problemami ludzkimi i kos-
cielnymi w perspektywie zaangazowania wspélnotowego. S3 one zna-
kiem zywotno$ci Koéciola, narzedziem formacji i ewangelizacji, waznym
punktem wyjscia dla nowego spoleczenstwa zbudowanego na funda-
mencie ,,cywilizacji milosci”.

Wspolnoty te dziela na mniejsze grupy parafie i ozywiajg ja, pozo-
stajgc z nig zawsze w jedno$ci; zapuszczaja korzenie w miejskie i wiej-

81 Tamze, 6.
82 Tamze, 15; por. Dekr. o ekumennizmie Unitalis redintegratio, 3.
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skie Srodowiska ludzi prostych, staja sie zaczynem zycia chrze$cijan-
skiego, poswiecajg uwage tym, ktérzy zajmuja ostatnie miejsce, anga-
zuja sie w przeksztalcanie spoleczeistwa. W nich pojedynczy chrzesci-
janin przezywa doSwiadczenie wspélnotowe, dzieki czemu takie on
czuje sie aktywnym uczestnikiem, pobudzanym do dawania swego
wkiadu we wspdlne wysitki. W ten sposéb wspélnoty te sg narzedziem
ewangelizacji i pierwszego przepowiadania oraz Zrédiem nowych form
postugi, a ozywione milo§cia Chrystusa dostarczajg wskazéwek, jak
przezwycigzaé podzialy, uprzedzenia plemienne i rasizm.

Kazda wspélnota bowiem, by mogla by¢ chrzescijafiska, musi po-
siada¢ swoje fundamenty i zyé w Chrystusie, poprzez stuchanie Stowa
Bozego, modlitwe skupiona wok6l Eucharystii, komunie wyrazajgcg sie
w jednosci serca i ducha oraz dzielenie si¢ dobrami wedlug potrzeb
swoich czlonkéow (por. Dz 2, 42-47). Kazda wspélnota — przypomniat
Pawel VI — winna zyé w jednoSci z Kosciolem partykularnym i po-
wszechnym, w szerszej laczno$ci z Pasterzami i Urzedem Nauczycielskim,
troszczac sie o misyjne oddzialywanie oraz unikajac wszelkiego zamy-
kania .sig i manipulacji- ideologicznej#. Synod za$ biskupéw stwierdzit:
»~poniewaz Kosci6l jest ’komuniy’, nowe tak zwane ’wspblnoty pod-
stawowe’, jesli naprawde Zyja w jednosci z Kosciolem, sg prawdziwym
wyrazem ‘komunii’ i narzedziem do budowania jej w postaci bardziej
poglebionej. Z tego powodu stanowig one wielkg nadziejg dla Zzycia
Kosciola” 84,

Weciela¢ ewangelie¢ w kultury narodéw

52. Prowadzac dziatalno$é misyjng wsréod narodéw, Koscidél spotyka
rozne kultury i zostaje wciggniety w proces inkulturacji. Jest to po-
trzeba, ktora zaznaczyla sie w calej jego drodze dziejowej, ale dzi§ jest
szczegdlnie zywa i palgca.

Proces wilgczania KosSciola w kultury narodéw wymaga dlugiego
czasu: nie chodzi tu o dostosowanie czysto zewnetrzne, gdyz inkultura-
cja ,,0znacza wewnetrzne przeksztalcenie autentycznych wartosei kultu-
rowych przez ich integracje w chrzescijaristwie i zakorzenienie chrze-
Scijanstwa w réznych kulturach” 8, Jest to zatem proces gleboki i ca-
losciowy, ktory dotyczy zaréwno oredzia chrzeicijanskiego, jak tez
refleksji i konkretnej dzialalno$ci Kosciola. Jest to réwniez proces
trudny, poniewaz nie moze w zadnej mierze naruszyé specyfiki i inte-
gralnosci wiary chrze$cijanskiej.

Poprzez inkulturacje Kosciél weciela Ewangelie w réine kultury
i jednoczesnie wprowadza narody z ich kulturami do swej wlasnej

83 Por. Adhort. Apost. Evangelli nuntiandi, 58.
8¢ Nadzwyczajny Synod Biskupéw 1985, Relacja ko#cowa, 1I, C, 6.
8 Tamze, II, D. 4.
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wspolnoty 8; przekazuje im wlasne wartosci, przyjmujgc wszystko to,
co jest w nich dobre, i odnawiajac je od wewnatrz8?, Ze swej strony
przez inkulturacje Ko$ci6l staje sie bardziej zrozumialym znakiem tego,
czym jest, i coraz odpowiedniejszym narzedziem misji.

Sam Kosciél powszechny przez inkulturacje Kosciol6w lokalnych
wzbogaca sie o formy wyrazu i warto$ci w réznych dziedzinach zycia
chrzescijanskiego, takich jak ewangelizacja, kult, teologia, dziela milo-
sierdzia; poznaje i wyraza jeszcze lepiej tajemnice Chrystusa, a jed-
nocze$nie jest pobudzany do statej odnowy. Tematy te, obecne w wy-
powiedziach Soboru i poscborowym nauczaniu Kosciola, stale porusza-
tem w czasie moich duszpasterskich odwiedzin miodych Kosciolow 88,

Inkulturacja jest procesem powolnym, ktory towarzyszy calemu zy-
ciu misyjnemu i dotyczy tych wszystkich, ktérzy w rézny sposéb dzia-
laja na polu misji ad gentes, wspolnot chrzescijanskich, w miare jak
sig rozwijaja, i Pasterzy, ktérzy sa odpowiedzialni za rozeznanie i po-
pieranie jej realizacji®e,

53. Misjonarze pochodzgcy z innych Ko$ciolow i krajow winni wig-
czyé sie w $wiat spoleczno-kulturowy tych, do ktérych zostali postani,
przezwyciezajac uwarunkowania S$rodowiska swego pochodzenia. Tak
wiec winni nauczyé sie jezyka regionu, w ktérym pracuja, poznaé naj-
bardziej znamienne przejawy tamtejszej kultury, odkrywajac jej war-
tosci w bezposrednim doéwiadczeniu. Jedynie z taka wiedza moga oni
nie$¢ tym ludom w sposéb wiarygodny i owocny poznanie ukrytej ta-
jemnicy (por. Rz 16, 25-27; Ef 3, 5). W ich przypadku nie chodzi oczy-
wiscie o zaparcie si¢ wlasnej tozsamoéci kulturowej, ale o zrozumienie,
docenianie, popieranie i ewangelizowanie kultury $rodowiska, w ktérym
dzialajg, a zatem o to, by byli w stanie nawigza¢ z nim rzeczywisty
kontakt, przyjmujgc styl zycia bedacy znakiem ewangelicznego $wia-
dectwa i solidarnosci z tamtejszymi ludzmi.

Wspblnoty kosScielne, ktére sie dopiero rozwijaja, natchnione przez
Ewangelig, bedg mogly wyrazaé stopniowo wlasne do§wiadczenie chrze-
$cijaiiskie oryginalnymi sposobami i formami, zgodnymi z wlasnymi
tradycjami kulturowymi, zawsze jednak w zgodno$ci z obiektywnymi
wymogami samej wiary. W tym celu, zwlaszcza w odniesieniu do naj-
delikatniejszych dziedzin inkulturacji, Koscioly partykularne tego sa-
mego terytorium winny dziala¢é w laczno$ci pomiedzy soba 9 i z calym

86 Por. Jan Pawel II, Adhort. Apost. Catechesi tradendae (18 pazdziernika
1979), 53: AAS 71 (1979), 1320; Enc. Slavorum Apostolt (2 czerwca 1985), 21:
AAS 77 (1985), 802 n.

87 Por. Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi, 20.

8 Por. Przemé6wienie do Biskupow Zairu w Kmszame, 3 maja 1980, 4-6:
AAS 727 (1980), 432-435; Przemé6wienie do Biskup6w Kenii w Nairobi, 7 maja
1980, 6: AAS 72 (1980), 497; Przeméwienie do Biskupéw Indii w Delhi, 1 lutego
1986, 5: AAS 78 (1986), 748 n; Homilia w Cartagenie, 6 lipca 1988, 7-8: AAS 179
(1987), 105 n; por. takze Enc. Slavorum Apostoli, 21-22.

8 Por. Ad gentes, 22.

% Por. tamze.
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Koéciotem, w przekonaniu, ze tylko biorgc pod uwage racje Koéciola
powszechnego oraz Ko$cioldow lokalnych beda zdolne do przedstawienia
skarbu wiary we wlasciwym bogactwie form wyrazu?®. Mozna zatem
czerpaé¢ z doswiadczen ewangelizowanych $rodowisk elementy dla ,,prze-
kladu” ewangelicznego oredzia 2, majgc na uwadze wklad pozytywny
wniesiony w ciggu wiekow, dzieki kontaktowi chrze$cijanstwa z roéz-
nymi kulturami, nie zapominajgc jednak o niebezpieczenstwach znie-
ksztalcen, jakie czasem mialy miejsce 9.

54. W zwigzku z tym zachowuja podstawowe znaczenie pewne wska-
zania. Wiasciwy proces inkulturacji winien kierowaé sie podwodjng za-
sadg: ,zgodnosci z Ewangelig” i ,jednosci Kosciola powszechnego” 94
Biskupi, stréze ,,depozytu wiary”, dbaé¢ bedg o wiernosé i przede wszyst-
kim rozeznanie %, dla ktoérego potrzeba glebokiej réwnowagi: istnieje
bowiem niebezpieczenstwo bezkrytycznego przejScia od pewnej formy
alienacji kulturowej do przeceniania kultury, ktora jest wytworem czlo-
wieka, a wiec naznaczona jest grzechem. Musi zatem doznawaé ,ulep-
szenia, wyniesienia na wyzszy poziom i pelnego udoskonalenia” 9,

Proces ten wymaga stopniowania, tak aby byl naprawde wyrazem
chrzescijanskiego doswiadczenia wspdlnoty. ,,Potrzeba bedzie dojrze-
wania chrzescijanskiego misterium w duszy waszego ludu — mowil
Pawel VI w Kampali — aby jego rodzimy glos, jasniejszy i $mielszy,
podniodst sie harmonijnie w choérze gloséw Kosciola powszechnego” 97,
Wreszcie inkulturacja winna objaé caly Lud Bozy, a nie tylko szczuple
grono ekspertéow, wiadomo bowiem, ze lud odzwierciedla autentyczny
zmyst wiary, ktérego nigdy nie nalezy traci¢ z oczu. Procesem inkul-
turacji nalezy kierowaé¢ i pobudzaé go, ale nie przyspiesza¢, by nie
powodowaé u chrzescijan reakcji negatywnych; winien on byé wyrazem
zycia wspolnotowego, to znaczy dojrzewa¢ w lonie wspoélnoty, a nie
byé wylacznie owocem uczonych badan. Ochrona wartosei tradycyjnych
jest konsekwencja wiary dojrzatej.

91 Por. Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi, 64.

92 «KoScioty partykularne (..) powinny przyswoi¢ sobie trzon ewangelicznego
oredzia i, bez najmniejszej zmiany zasadniczej jego prawdy, przelozyé je na
jezyk zrozumialy dla miejscowych ludzi, a potem je w tym jezyku glosi¢ (...).
'Jezyk’, o jakim tu mowa, nalezy bra¢ nie tyle w znaczeniu semantycznym
czy literackim, ile raczej uwydatniajagcym sens antropologiczny i kulturowy
przedmiotu» (Tamze, 63).

93 Por., Jan Pawel II, Przeméwienie podczas audiencji ogoélnej 13 kwietnia
1988: Insegnamenti XI/1 (1988), 877-881.

94 Jan Pawet 1I, Adhort. Apost. Familiaris consortio (22 listopada 1981), 10,
gdzie jest mowa o inkulturacji «w dziedzinie malzeristwa i rodziny»: AAS T4
(1982), 91.

9 Por. Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi, 63-65.
9% Lumen gentium, 1T.

97 Przeméwienie do uczestnikéw Sympozjum Biskupéw Afryki w Kampali,
31 lipca 1969, 2: AAS 61 (1969), 577,
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Dialog z braémi o innych przekonaniach religijnych

55. Dialog miedzyreligijny nalezy do misji ewangelizacyjnej Kosciola.
Rozumiany jako metoda i srodek wzajemnego poznania i ubogacenia,
dialog nie przeciwstawia sie misji ad gentes, ale przeciwnie, jest z nig
w szczegblny sposdb powiazany i stanowi jej wyraz. Odbiorcami tej
misji sg bowiem grupy ludzkie nie znajgce Chrystusa i Jego Ewangelii,
a ogromna ich wiekszo$¢ nalezy do innych religii. B6g powoluje do
siebie w Chrystusie wszystkie narody, pragngc im przekazaé pelnie
swego Objawienia i swej milosci; czyni wszystko, aby na rdéine spo-
soby by¢ obecnym nie tylko dla poszczegélnych jednostek, ale takze
dla narodéw poprzez ich bogactwa duchowe, ktérych gléwnym i za-
sadniczym wyrazem sg religie, chociaz majg one braki, niedostatki
i bledy #. Wszystko to Sobér i posoborowe wypowiedzi Urzedu Nauczy-
cielskiego mocno uwypuklily, zaznaczajac zawsze z naciskiem, ze zba-
wienie pochodzi od Chrystusa, a dialog nie zwalnia od ewangelizacji 9.

W $wietle ekonomii zbawienia Koscidl nie widzi sprzecznosSci mie-
dzy gloszeniem Chrystusa a dialogiem miedzyreligijnym, odczuwa jed-
nak potrzebe godzenia ich w obrebie misji ad gentes. Trzeba bowiem,
aby oba te elementy zachowywaly swa $cista wiez i zarazem swa
odrebno$é, zatem nie nalezy ich mieszaé¢ ani nimi manipulowaé, ani
uwazaé¢ ich za réwnowazne, tak jakby byly zamienne.

Niedawno napisalem do biskupéw Azji: ,,Chociaz Kosciél chetnie
uznaje wszystko to, co jest prawdziwe i Swiete w tradycjach religij-
nych buddyzmu, hinduizmu i islamu — jako odblask tej prawdy,
ktéra o$wieca wszystkich ludzi, nie zmniejsza to jego obowigzku i zde-
cydowania, by bez wahania glosi¢ Jezusa Chrystusa, ktéry jest 'droga,
prawda i zyciem’. (..) Fakt, ze wyznawcy innych religii moga otrzymaé
laske Boza i zostaé zbawieni przez Chrystusa niezaleznie od $rodkéw
zwyczajnych, jakie On ustanowil, nie przekresla bynajmniej wezwania
do wiary i chrztu, ktorych BoOg pragnie dla wszystkich ludow” 100,
Chrystus sam bowiem, ,podkreslajgc wyraznie konieczno$é wiary
i chrztu (..), potwierdzit réwnoczesnie konieczno$é Kosciota, do kto-
rego ludzie dostajg sie przez chrzest jak przez brame” 101, Dialog musi

98 Pawel VI, PrzemOwienie na rozpoczecie II sesji Soboru Wat. II, 29 wrze-
$nia 1963: AAS 55 (1963), 858; por. Sob6r Wat. II, Dekl. o stosunku Kosciota
do religii niechrzescijariskich Nostrae aetate, 2, Lumen gentium, 16; Ad gentes, 9;
Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi, 53.

9 Por, Pawel VI, Enc, Ecclestam suam (6 sierpnia 1964): AAS 56 (1964),
609-650; Nostra aetate; Ad gentes, 11. 41; Sekretariat ds. niechrzescijan, Stano-
wisko Kosciola wobec wyznawcow innych religit — Refleksje 1 wskazania na
temat dialogu t+ misji (4 wrzeSnia 1984): AAS 76 (1984), 816-828.

100 List do Biskup6w Azjl z okazji pigtego Zebrania Plenarnego Federacji
Konferencji ich Episkopatéw (23 czerwca 1990), 4: «L’Osservatore Romano»,
18 lipca 1990.

101 Lumen gentium, 14; por. Ad gentes, 7.
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byé prowadzony i realizowany w przekonaniu, ze Koscidl jest zwyczajna
drogg zbawienia i tylko on posiada pelnie zbawczych S$rodkéw 102,

56. Dialog nie rodzi sie z taktyki czy wyrachowania, ale jest dzia-
laniem majacym swe uzasadnienie, wymogi, godnosé: wyplywa z gle-
bokiego szacunku dla tego wszystkiego, co w kazdym czlowieku ,,zdzia-
lal ten Duch, ktéry ’tchnie tam, gdzie chce’”193, Kosciél zamierza
przezeh odkrywaé¢ ,ziarna Slowa” %4  promien nowej Prawdy, ktéra
o$wieca wszystkich ludzi” 1%, ziarna i promiende, ktére znajdujg sie
w poszczegblnych osobach i w tradycjach religijnych ludzko$ci. Dialog
opiera si¢ na nadziei i milosci i przyniesie owoce w Duchu Swietym.
Inne religie stanowig pozytywne wyzwanie dla Kosciola: pobudzaja go
bowiem zaréwno do odkrywania i rozpoznawania znakéw obecno$ci
Chrystusa i dzialania Ducha, jak tez do poglebiania wlasnej tozsamosci
i dawania $wiadectwa integralno$ci Objawienia, ktérego jest strézem
dla dobra wszystkich.

Stad wyplywa duch, jaki winien ozywiaé ten dialog w kontekscie
misji. Rozméwca musi byé konsekwentny wzgledem witasnych tradycji
i przekonan religijnych i otwarty na zrozumienie ich u innych, bez
obludy czy zamykania sie w sobie, ale z poczuciem prawdy, pokory,
uczciwosci, §wiadomy, ze dialog moze wzbogaci¢ kazdego. Nie moze
tu by¢ zadnej rezygnacji ani irenizmu, lecz wzajemne swiadectwo dla
wspélnego postepu na drodze poszukiwan i do§wiadczen religijnych,
a jednocze$nie dla pokonania uprzedzen, nietolerancji i nieporozumien.
Dialog zmierza ku owemu oczyszczeniu i nawrdéceniu wewnetrznemu,
ktére — gdy dokonuje sie w postuszeristwie Duchowi Swietemu —
przyniesie duchowe owoce.

57. Przed dialogiem otwiera sie szerokie pole dzialania, gdyz moze
on przybiera¢ wielorakie formy i sposoby wyrazu: od wymiany po-
miedzy znawcami tradycji religijnych czy ich oficjalnymi przedstawi-
cielami do wspélpracy na rzecz integralnego rozwoju i ochrony war-
tosci religijnych; od przekazywania sobie wlasnych do§wiadczenn du-
chowych do tak zwanego ,,dialogu w codziennym zyciu”, poprzez ktéry
wyznawcey réznych religii daja sobie nieustannie swiadectwo o ludz-
kich i duchowych wartosciach i pomagaja sobie wzajemnie zy¢é nimi
w celu budowania spoleczenstwa bardziej sprawiedliwego i brater-
skiego.

Wszyscy wierni i wspélnoty chrzescijaniskie wezwani sg do upra-
wiania dialogu, chociaz nie w tym samym stopniu i formie. Niezbedny
jest wklad $§wieckich, ktérzy ,przez osobisty przyklad i wlasng dzia-
lalno$¢ moga wplynaé dodatnio na polepszenie stosunkéw pomiedzy

102 Por. Unitatis redintegratio, 3; Ad gentes, 7.

103 Por. Enc. Redemptor homints, 12.

104 Ad gentes, 11. 15.

105 Nostra aetate, 2.

106 Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laici, 35.
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wyznawcami réznych religii” 1%, a niektérzy z nich beda mogli réw-
niez daé wklad w dziedzine badan naukowych 107,

Zdajac sobie sprawe, ze wielu misjonarzy i liczne wspélnoty chrze-
§cijaniskie znajduja — w trudnej i czesto nierozumianej drodze dia-
logu — jedyny spos6b dawania szczerego $wiadectwa Chrystusowi
i bezinteresownego sluzenia czlowiekowi, pragne ich zachecié do trwa-
nia z wiarg i miloScig, réwniez tam, gdzie ich wysilki nie spotykaja
sie z nalezytym przyjeciem i odpowiedzig. Dialog jest jedna z drég
Kroélestwa i niewatpliwie wyda owoce, chociaz czasy i chwile Ojciec
ustalil swojg wiadza (por. Dz 1, 7).

Popieraé¢ rozwéj wychowujac sumienia

58. Misja ad gentes rozwija sie¢ réwniez dzisiaj w znacznej mierze
w poludniowych regionach $wiata, gdzie pilniejsza jest potrzeba dzia-
lania na rzecz calo$ciowego rozwoju i wyzwolenia od wszelkiego ucisku.
Ko$ciél zawsze umial wzbudzaé w ludach, ktére ewangelizowal, daze-
nie do postepu. Dzi§ misjonarze, bardziej niz w przeszlosci, sa uzna-
wani takie za krzewicieli rozwoju przez rzady i ekspertéw miedzy-
narodowych, ktorzy nieraz zadziwieni sa faktem, Zze znaczne rezultaty
sq osiagane przy znikomych $rodkach.

W encyklice Sollicitudo rei socialis stwierdzilem, ze ,Koéciél nie
moze zafiarowac¢ technicznych rozwigzan probleméw niedorozwoju ja-
ko takiego”, ale ,daje swéj pierwszy wklad w rozwigzanie pilnego
problemu rozwoju, gloszac prawde o Chrystusie, o sobie samym,
o czlowieku i stosujac ja do konkretnej sytuacji” 18, Konferencja bisku-
péw latynoamerykanskich w Puebli méwi, ze ,najlepsza stuzbg bratu
jest ewangelizacja, ktéra przysposabia go do urzeczywistniania sie jako
dziecko Boze, uwalnia go od niesprawiedliwo$ci i integralnie rozwi-
ja” 1%, Misjg KoSciola nie jest dzialanie bezposrednio na plaszczyznie
ekonomicznej, technicznej czy politycznej, albo dawanie materialnego
wkladu w rozwdj, ale polega zasadniczo na tym, by ukazywaé naro-
dom nie jak ,wiecej mieé”, ale jak ,bardziej byé”, rozbudzajac Ewan-
gelia sumienia. ,Prawdziwy rozwéj ludzki musi zapuszczaé korzenie
w coraz glebszej ewangelizacji” 119,

Kosciél i misjonarze s krzewicielami rozwoju takze przez pro-
wadzone przez siebie szkoly, szpitale, drukarnie, uniwersytety, do-
$wiadczalne gospodarstwa rolne. Jednakie na rozwéj danego narodu
nie wplywa w pierwszym rzedzie ani pienigdz, ani pomoc materialna

107 Por. Ad gentes, 41.

108 Enc. Sollicitudo rel soctalls (30 grudnia 1987), 41: AAS 80 (1988), 570 n.

109 Dokumenty III Konferencji Plenarnej Episkopatu Ameryki ELacifiskiej
w Puebli (1979), 3760 (1145).

110 Jan Pawetl II, PrzemoOwienie do biskupéw, kaplanéw, zakonnic i zakonni-
kéw w Dzakarcie, 10 pazdziernika 1989, 5: «L’Osservatore Romanos, 11 pazdzier-
nika 1989.
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ani tez struktury techniczne, ale formowanie sumien, dojrzewanie
mentalnos$ci i obyczajow. Protagonista rozwoju jest czlowiek, a nie
pienigdz czy technika. Ko$cié! wychowuje sumienia, objawiajac naro-
dom tego Boga, ktdérego szukajg, ale nie znajg, wielko$¢ czlowieka
stworzonego na obraz Boga i przez Niego umilowanego, réwnosé
wszystkich ludzi jako dzieci Bozych, panowanie nad przyrodg stwo-
rzong i oddang na stuzbe czlowieka, obowigzek zaangazowania sie¢ na
rzecz rozwoju czlowieka i wszystkich ludzi.

59. W oredziu ewangelicznym Kosciét daje sile, ktéra wyzwala
i tworzy postep wlasnie dlatego, ze prowadzi do nawrdcenia serca
i umystu, do uznania godno$ci kazdej osoby, usposabia do solidarnosci,
zaangazowania w posluge braciom, wlgcza czlowieka w Bozy plan,
ktérym jest budowanie Krélestwa pokoju i sprawiedliwo$ci juz w tym
zyciu. Jest to Dbiblijna perspektywa ,nowego nieba i nowej ziemi”
(por. Pz 65, 17; 2 P 3, 13; Ap 21, 1), ktéra wprowadzila w historig
bodziec i cel dla postepu ludzkos$ci. Rozwéj czlowieka pochodzi od
Boga, od wzoru, ktérym jest Jezus Czlowiek-Bog, i winien prowadzié¢
do Boga!, Oto dlaczego pomiedzy ewangelicznym przepowiadaniem
i rozwojem czlowieka zachodzi $cisly zwigzek.

Wktad Kosciola i ewangelizacji w rozwdj narodéw dotyczy nie
tylko Poludnia globu, gdzie nalezy zwalcza¢é nedze materialng i nie-
dorozwéj, ale réwniez Pélnocy narazonej przez nedze moralng i du-
chowa, spowodowang przez ,nadmierny rozwdj” 112, Pewien rodzaj no-
woczesno$ci bezreligijnej, dominujacy w niektorych czeSciach $wiata,
opiera sie na przekonaniu, ze aby uczynié czlowieka bardziej czlowie-
kiem, wystarczy bogacié sie i zabiegaé o wzrost techniczno-ekonomicz-
ny. Jednakze ,bezduszny” rozwéj nie moze wystarczaé¢ czlowiekowi
i nadmiar zamozno$ci jest réwnie szkodliwy jak skrajne ubdstwo.
Poélnoc swiata zbudowala taki wlasnie ,model rozwoju” i rozpowszech-
nia go na Poludniu, gdzie sens religijny i ludzkie wartoSci, jeszcze
obecne, zagrozone sg przez fale konsumizmu.

»BYy walczyé z glodem, zmien Zzycie” — hasto to, zrodzone w $ro-
dowiskach koscielnych, wskazuje narodom bogatym sposéb, w jaki
moga staé¢ sie braémi ubogich. Trzeba powrdéci¢é do zycia bardziej
surowego, ktére prowadziloby do nowego ,modelu rozwoju”, wrazli-
wszego na warto$ci etyczne i religijne. Dzialalno§é misyjna niesie
ubogim $§wiatlo i bodziec do prawdziwego rozwoju, podczas gdy nowa
ewangelizacja powinna miedzy innymi budzié¢ wsréd bogatych $§wia-
domos$é, ze nadszedl czas, by staé sie naprawde braémi ubogich we
wspélnym zwrdéceniu si¢ ku ,rozwojowi integralnemu”, otwartemu na
Absolut 113,

111 Por. Enc. Populorum progressio, 14-21. 40-42; Enc. Sollicitudo rei soclalis,
27-41,

112 Por. Enc. Sollicitudo rei socialis, 28.
113 Por, tamze, rozdz. IV, 27-34; Enc. Populorum progressio, 19-21, 41-42.
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Milos¢ zrédlem i sprawdzianem misji

60. ,,Kofcié6l na calym s$wiecie — powiedzialem w czasie moich
odwiedzin w Brazylii — pragnie byé Kosciolem ubogich. Pragnie on

wydobyé¢ cala prawde zawartg w Blogostawienstwach, a przede wszyst-
kim w pierwszym z nich: ’Blogostawieni ubodzy w duchu’. (..) Pragnie
nauczaé¢ tej prawdy i pragnie wprowadzaé¢ ja w zycie jak Jezus, ktéry
przyszedl, by czynié i nauczaé” 14,

Milode Koscioly, te zwlaszcza, ktére zyja wsréd ludéw nekanych
nedza obejmujgca szerokie kregi, czesto daja wyraz tej trosce stano-
wigcej nieodlgczng czg$é ich postannictwa. Konferencja Plenarna Epi-
skopatu Ameryki Lacifiskiej w Puebli, przypomniawszy przyklad Jezu-
sa, pisze, Ze ,ubodzy zasluguja na szczegélng uwage, niezaleznie od
sytuacji moralnej czy osobistej, w jakiej si¢ znajduja. Zostali stwo-
rzeni na obraz i podobienstwo Boga, by byé Jego dzieémi, ale obraz
ten jest w nich zatarty, a nawet zniweczony. Bég przeto staje w ich
obronie i kocha ich. Wynika stad, Ze pierwszymi odbiorcami misji
sq ubodzy, a ich ewangelizacja jest w pelnym tego slowa znaczeniu
znakiem i potwierdzeniem misji Jezusa” 115,

Koscidl, wierny duchowi Blogostawienstw, jest wezwany do dzie-
lenia sie swoimi dobrami z wszelkiego rodzaju ubogimi i uci$nionymi.
Zachecam zatem wszystkich uczniéw Chrystusa i wszystkie wspélnoty
chrzescijariskie, od rodzin do diecezji, od parafii do ‘wspélnot zakon-
nych, do szczerej rewizji wtasnego zycia pod katem solidarnoéci z ubo-
gimi. Réwnocze$nie dziekuje misjonarzom, ktérzy pelna milosci obec-
noscia i pokorng stuzbg przyczyniaja sie do integralnego rozwoju
osoby i spoleczenistwa, prowadzac szkoly, o$rodki zdrowia, leprozoria,
domy opieki nad niepelnosprawnymi i starcami, podejmujgc inicjatywy
sluzagce rozwojowi powolania kobiety i inne dziela. Dzigkuje kapla-
nom, zakonnikom, zakonnicom i ludziom $§wieckim za ich po§wiecenie
i kieruje slowa zachety do ochotnikéw wywodzacych sie z organizacji
prywatnych, dzi§ coraz liczniejszych, ktérzy pos$wiecajg sie tym dzie-
lom milosierdzia i ludzkiego rozwoju.

Te bowiem dziela daja $wiadectwo o duchu calej dzialalno$ci mi-
syjnej: o milo$ci, ktéra jest silg pobudzajacg misji. ,,Tylko milo§é
powinna rozstrzygaé, czy co§ ma byé wykonane czy zaniechane, zmie-
nione czy nie zmienione. Milo§é jest zasadg dziatania oraz celem, do
ktérego nalezy dazyé. Cokolwiek sie szczerze uczyni dla niej i zgodnie
Z nia, nigdy nie bedzie niewlasciwe” 116,

114 Przeméwienie do mieszkaficow faveli Vvidigal w Rio de Janeiro, 2 lipca
1980, 4: AAS 72 (1980), 854.

115 Dokumenty III Konferencji Plenarnej Episkopatu Ameryki Eacifiskie]
w Puebli, (1979), 3757 (1142).

116 Izaak de Stella, Kazanie 31: PL 194, 1793,
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ROZDZIAL VI

OSOBY ODPOWIEDZIALNE ZA MISJE I PRACUJACE
W DUSZPASTERSTWIE MISYJNYM

61. Nie ma $wiadectwa bez $wiadkéw, tak jak nie ma misji bez
misjonarzy. Jezus wybiera i wysyla ludzi jako swych $wiadkéw i apo-
stoléw, aby wspélpracowali w Jego misji i przedluzali w czasie Jego
zbawcze dzielo: ,Bedziecie moimi $§wiadkami w Jerozolimie i w calej
Judei, i w Samarii, i az po krance ziemi” (Dz 1, 8).

Pierwszymi pracownikami misji uniwersalnej sg Apostolowie: grupa
Dwunastu., Oni stanowig ,kolegialny podmiot” misji. Jezus wybrat
ich, aby z Nim przebywali i zostali postani ,,do owiec, ktére poginely
z domu Izraela” (Mt 10, 6). Ta kolegialno$é nie przestania faktu, ze
w grupie wyrdinialy sie poszczegélne postaci, jak Jakub, Jan i —
najbardziej ze wszystkich — Piotr, ktdérego osoba ma tak wielkie
znaczenie, ze uzasadnione jest wyrazenie: Piotr i pozostali Apostolowie
(por. Dz 2, 14. 37). Dzieki niemu otwierajg sie horyzonty misji po-
wszechnej, w ktérej nastepnie wyréznia sie Pawel, z woli Bozej po-
wolany i postany do pogan (por. Ga 1, 15-16).

W ekspansji misyjnej u poczatké6w KoS$ciola spotykamy obok Apo-
stolé6w takze innych, mniej znanych pracownikéw, ktérych nie nalezy
zapominaé: sg to osoby, grupy, wspdlnoty. Wyraznym przykladem
Kosciola lokalnego jest wspélnota antiocheniska, ktéra z ewangelizo-
wanej staje sie ewangelizujgca i wysyla swych misjonarzy do narodéw
(por. Dz 13, 2-3). Koécidt pierwotny traktuje misje jako =zadanie
wspblnotowe, uznajac jednak w swym lonie ,specjalnych wyslannikow”
czy ,misjonarzy oddajgcych sie misji ws$r6d pogan”, tak jak Pawel
i Barnaba.

62. To, czego dokonano u zarania chrzescijanistwa dla misji po-
wszechnej, pozostaje aktualne i konieczne réwniez dzisiaj. Kosciét
jest misyjny ze swej natury, gdyz nakaz Chrystusa nie jest czyms
przypadkowym czy zewnetrznym, ale siega samego serca Kofciola.
Wynika stad, Ze caly Kosciél i kazdy Koséciél jest postany do naroddw.
Mlode Koscioly, wlasnie dlatego, ,aby ten misyjny zapal mégl za-
kwitngé wéréd miejscowej ludnos$ci danego kraju”, powinny ,jak naj-
predzej czynnie uczestniczyé w powszechnym dziele misyjnym Ko§-
ciola, wysylajac od siebie misjonarzy do gloszenia Ewangelii na catym
§wiecie, chociazby same cierpialy na brak kaplanéw” 17, Wiele Kos-
cioléw juz to czyni; goraco zachecam, aby czynily to nadal.

W tej istotnej wiezi wspdlnotowej pomiedzy Kosciolem powszech-
nym a Kosciolami partykularnymi urzeczywistnia sie autentyczna i pel-
na misyjnos¢: ,, W $§wiecie, ktéry dzieki pokonaniu odlegloici staje sig

117 Ad gentes, 20,
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coraz mniejszy, wspélnoty koécielne winny utrzymywaé miedzy soba
lacznosé, wzajemnie wspieraé swe sily i dzieli¢ sie Srodkami, razem
sie angazowaé¢ w jedng, wspdlng misje przepowiadania Ewangelii i zy-
cia wedle jej wskazan., 'Tak zwane miode Koscioly potrzebuja (..)
sity wlasciwej KosSciolom starym, te zas z kolei potrzebuja §wiadectwa
i zapalu Kosciotéw miodych; w ten sposéb poszczegélne Koécioty
wzajemnie czerpig z bogactwa swoich zasob6éw’ " 118,

Osoby ponoszgce szczegélng odpowiedzialnosé
za dzialalno$¢ misyjng

63. Tak jak kokegium apostolskiemu z Piotrem na czele zmartwych-
wstaty Pan dal nakaz misji powszechnej, podobnie odpowiedzialnosé
ta spoczywa przede wszystkim na kolegium biskupéw, na ktérego czele
stoi Nastepca Piotra 11°, Swiadomy tej odpowiedzialnosci za nowg ewan-
gelizacje i za misje powszechng, czuje potrzebe dzielenia sie nig w
czasie spotkan z biskupami. Odbywam sam wiele podrézy po §wiecie,
»by glosi¢ Ewangelie, 'utwierdza¢ braci’ w wierze, umacniaé Ko§ciol
i spotyka¢ czlowieka. Sg to pielgrzymki wiary. (..) Sg to réwnocze$nie
okazje do wedrownej katechezy, do ewangelicznego przepowiadania,
ktére jest przeniesieniem na wszystkie szerokosci geograficzne Ewan-
gelii i nauczania apostolskiego, tak by objelo calg planete” 120,

Bracia biskupi s3 wraz ze mng bezpoSrednio odpowiedzialni za
ewangelizacje Swiata, zaréwno jako czlonkowie kolegium biskupiego,
jak tez jako Pasterze Koscioléw partykularnych. Na ten temat Sobor
o§wiadcza: ,Troska o gloszenie Ewangelii ‘'w calym $§wiecie nalezy
do grona pasterzy, ktérym wszystkim wspélnie Chrystus dal przyka-
zanie” 12, Mowi tez, ze biskupi ,zostali konsekrowani nie tylko dla
jakiej§ diecezji, ale i dla zbawienia catego §wiata” 122, Ta kolegialna
odpowiedzialno§¢ ma konsekwencje praktyczne. Takze Synod Bisku-
péw winien uwzglednié ,,wsréd spraw o ogélnym znaczeniu w szcze-
g6lny sposOb sprawe dzialalno$ci misyjnej, jako najwazniejszego i naj-
Swietszego zadania Ko$ciola” 123, Te samg odpowiedzialno$§é majg w
réznym stopniu Konferencje Biskupéw i podlegle im urzedy na szczeblu
kontynentalnym, ktére winny zaofiarowaé swoéj wlasny wklad w dzielo
misyjne 124, ’

Szeroki jest rOwniez zakres obowiazkéw misyjnych kazdego Biskupa

118 Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laict, 35.

119 Por. Ad gentes, 38.

120 Jan Pawel 1I, Przeméwienie do czlonkéw Kolegium Kardynalskiego
i wspélpracownik6w XKurii Rzymskiej Watykanu i Wikariatu Rzymskiego,
28 czerwca 1980, 10: Insegnamenti I1I/I (1980), 1887.

121 Lumen gentium, 23.

122 Ad gentes, 38.

123 Tamze, 29.

12¢ Por. tamze, 38.
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jako pasterza KoSciola partykularnego. Do niego ,jako kierownika
i osrodka jedno§ci w apostolskiej pracy diecezjalnej nalezy popieranie,
kierowanie i uzgadnianie dzialalno$ci misyjnej (..). Ponadto niech sie
stara, by praca apostolska nie ograniczala si¢ tylko do juz nawrdco-
nych, ale by przeznaczono odpowiednig ilos¢é i pracownikéw. i $rod-
kéw na ewangelizacje niechrze$cijan” 125,

64. Kazdy Kosciél partykularny winien sie¢ wspanialomys$lnie otwo-
rzyé na potrzeby innych KoS$cioléw. Wspélpraca pomiedzy Kosciolami,
w rzeczywistej wzajemnoSci, ktéra uzdalnia je do dawania i do brania,
jest takze Zrédlem ubogacenia dla nich wszystkich i dotyczy réznych
dziedzin zycia ko$cielnego. Pod tym wzgledem pozostaje wzorem de-
klaracja biskupéw w Puebli. ,Nareszcie dla Ameryki Lacinskiej na-
deszla godzina (..) wyj$cia poza wlasne granice, ad gentes. Nie ulega
watpliwosci, ze my sami potrzebujemy jeszcze misjonarzy, ale win-
niSmy dawaé z naszego ubdstwa” 126,

W tym duchu zachecam biskupéw i1 Konferencje Episkopatow, by
wielkodusznie realizowali Wskazania wydane przez Kongregacje do
spraw Duchowienstwa, ktére dotyczg wspdlpracy pomigdzy KoSciolami
partykularnymi, a szczegllnie lepszego rozmieszczenia duchowienstwa
w $wiecie 127,

Poslannictwo Ko$ciola jest szersze niz ,komunia miedzy Kosciola-
mi”’, ktéra powinna by¢ nastawiona nie tylko na pomoc w reewange-
lizacji, ale przede wszystkim na dzialalno$§¢ $cisle misyjng. Zwracam
sie z apelem do wszystkich KosScioléw, mlodych i starych, by dzielily
ze mng te troske, dbaly o wzrost powolain misyjnych i staraly sie
przezwycieiaé wszelkie frudnosci.

Misjonarze i instytuty ad gentes

65. W§réd tych, ktérzy dzialajg na polu duszpasterstwa misyjnego,
tak jak w przeszlo§ci miejsce zasadniczej wagi zajmujg nadal osoby
i instytucje, ktéorym dekret Ad gentes po$wieca specjalny rozdziat za-
tytulowany: ,Misjonarze” 128, W zwigzku z tym konieczna jest pogle-
biona refleksja, przede wszystkim dla samych misjonarzy, ktérzy na
skutek zmian zachodzgcych w dzialalno$ci misyjnej mogg zatracié po-
czucie sensu swego powolania i nie rozumieé, czego wlasciwie ocze-
kuje od nich dzisiaj Kos$ciol.

Punktem odniesienia sg nastepujace slowa Soboru: ,,Chociaz obo-
wigzek rozszerzania wiary cigzy w odpowiedniej czeSci na kazdym

125 Tamze, 30.

126 Dokumenty III Konferencji Plenarnej Episkopatu Ameryki FLacinskiej
w Puebli, (1979), 2941 (368).

127 Por., Wskazania dotyczace wzajemnej wspoélpracy Kosciotow partykular-
nych, a zwlaszcza lepszego rozmieszczenia duchowiefistwa Postquam Apostoli
(25 marca 1980): AAS 72 (1980), 343-364.

128 Por. rozdz. IV, 23-27.
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uczniu Chrystusowym, to jednak Chrystus Pan powoluje zawsze z licz-
by uczniéw tych, ktérych sam chce, aby byli z Nim i aby mégl ich
wysylaé na gloszenie nauki narodom. Dlatego przez Ducha Swietego,
ktéry udziela, jak chee, charyzmatéw dla wspélnego dobra, wzbudza
w sercach jednostek powolania misyjne, a réwnoczesnie w Kofciele
powoluje do zycia instytuty, ktére by obowigzek ewangelizacji nale-
2qcy do catego Kosciola przyjely jako swoje wlasciwe zadanie” 129,

Chodzi wiec o ,specjalne powolanie”, wzorowane na powolaniu
Apostoléw. Objawia si¢ ono w catkowitym oddaniu sie@ ma stuzbe
ewangelizacji. Jest to zaangazowanie, ktére obejmuje cala osobe i cale
zycie misjonarza, wymagajac od niego bezgranicznego poswigcenia
sil i czasu. Ci, ktérzy otrzymali takie powolanie, , wyslani przez pra-
wowita wladze, idg z wiarg i posluszeistwem do tych, ktérzy sa
daleko od Chrystusa, wyznaczeni do dziela, do ktdérego zostali powolani
jako sludzy Ewangelii” 1®. Misjonarze winni zawsze rozwazaé, jakiej
odpowiedzi wymaga dar przez nich otrzymany i odnawiaé swa for-
macje doktrynalng i apostolskay.

66. Instytuty misyjne muszg uzywaé wszystkich koniecznych za-
sobow, wykorzystujac swe do$wiadczenie i zmyst twérczy w wierno$ci
pierwotnemu charyzmatowi, by odpowiednio przygotowaé kandydatéw
i zapewnié wymiane energii duchowych, moralnych i fizycznych swych
czlonk6éw 131, Niech czuja sie zywa cze$cig wspélnoty Kkoscielnej i dzia-
laja w komunii z nia. Istotnie, ,kazdy instytut zrodzil sie dla Koéciola
i winien go ubogacaé przez to, co jest dlan znamienne, zgodnie ze
szczegblnym duchem i specjalng misjg’, a strézami tej wiernosci pier-
wotnemu charyzmatowi sg sami biskupi 132,

Instytuty misyjne zrodzily sie na ogél z Ko$cioléw o chrzeScijan-
stwie dawnej daty i historycznie byly narzedziami Kongregacji do
spraw Ewangelizacji Narodéw w dziele szerzenia wiary i zakladania
nowych Koscioléw. Dzi§ w coraz wigkszej mierze przyjmujg one kan-
dydaté6w z milodych, zalozonych przez siebie Koscioléw, podczas gdy
nowe instytuty misyjne powstaly wlasnie w krajach, ktére przedtem
jedynie przyjmowaly misjonarzy, a dzi§ réwniez ich wysylaja. Godnag
pochwaly jest ta podwdéjna tendencja, ktéra Swiadezy o mocy i aktu-
alno$ci specyficznego powolania misyjnego tych instytutéw, ktére ,,po-
zostaja nadal bardzo potrzebne” 133, nie tylko dla dzialalno$ci misyinej
ad gentes, zgodnie z tradycja, ale réwmiez dla misyjnego ozywienia

129 Tamze, 23.

130 Tamze.

131 Por, tamze, 23. 2T.

132 Por, Kongregacja ds. Zakonnik6w i Instytutéw Swieckich i Kongregacja
ds. Biskup6w, Wskazania dotyczace stosunkéw wzajemnych miedzy Biskupami
1 Zakonnikami w KoSciele Mutuae relations (14 maja 1978), 14 b: AAS 70 (1978),
482; por. n. 28,

133 Por. Ad gentes, 27,
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zaréwno w Kosdciolach o chrzescijaiistwie dawnej daty, jak i mlod-
szych.

Szczegdlne powolanie misjonarzy na cale Zyeie zachowuje w pelni
swa moc: stanowi ono przyklad misyjnego zaangaZowania KoSciola,
ktéry zawsze potrzebuje poswiecenn radykalnych i caloSciowych, no-
wych i $mialych impulséw. Misjonarze i misjonarki, ktérzy pos§wiecili
cale zycie, by wsréd narodéw dawaé $wiadectwo o Zmartwychwsta-
tym, niech zatem nie obawiaja sie watpliwosci, przejawdéw niezrozu-
mienia, odrzucenia, prze§ladowania. Niech rozbudzg laske swego spe-
cyficznego charyzmatu i na nowo podejma z odwagg swa droge, wy-
bierajac — w duchu wiary, postuszefistwa i komunii ze swymi Paste-
rzami — miejsca ostatnie i najtrudniejsze.

Kaplani diecezjalni dla misji powszechnej

67. Wspolpracownicy biskupa, prezbiterzy, mocg sakramentu kaplan-
stwa powolani sg do udzialu w trosce o misje powszechng: ,Dar
duchowy, otrzymany przez prezbiterow w S$wigceniach, przygotowuje
ich nie do jakiej§ ograniczonej i zaciesnionej misji, lecz do najszerszej
i powszechnej misji zbawienia ’az po krance ziemi’; kazda bowiem
postuga kaplanska uczestniczy w owym uniwersalnym zasiggu misji
powierzonej przez Chrystusa Apostolom” 184, Dlatego sama formacja
kandydatéw do kaplanstwa musi zmierza¢ do tego, by byli oni ,prze-
pojeni duchem prawdziwie katolickim, dzieki ktéremu przywykng wy-
biegaé poza granice wlasnej diecezji, narodu lub obrzadku i nie§é¢
pomoc w potrzebach catego Kosciola, z sercem gotowym do gloszenia
wszedzie Ewangelii” 135, Wszyscy kaplani winni mieé¢ misyjne serce
i umyst, powinni byé otwarci na potrzeby Kosciola i §wiata, troskliwi
wobec tych, ktérzy sa najdalej, a zwlaszcza wobec grup niechrzescijan
we wlasnym $rodowisku. Niech troska Ko$ciola o calg ludzko$é towa-
rzyszy im podczas modlitwy, a przede wszystkim w czasie Ofiary
Eucharystycznej.

Zwlaszcza kaplani znajdujacy sie na terenach, gdzie chrzescijanie
stanowig mniejszo$é, musza byé ozywieni szczegélng gorliwoécig i za-
angazowaniem misyjnym. Pan powierza im nie tylko troske duszpa-
sterskg o wspolnote chrzescijafiskg, ale réwniez, i to przede wszystkim,
ewangelizacje wiasnych rodakéw, ktorzy nie nalezg do Jego oweczarni.
,Nie omieszkajg (oni) oddaé sie do dyspozycji Duchowi Swigtemu
i biskupowi, by mogli byé postani do gloszenia Ewangelii poza grani-
cami swego kraju. Wymagaé to bedzie od nich nie tylko dojrzatosci

134 Sob6r Wat. II, Dekr. o posludze i zyciu kaplanéw Presbyterorum ordinis,
10; por. Ad. gentes, 39.

135 Sobér Wat. 1I, Dekr. o formacji kaplanéw Optatam totius, 20. Por.
«Guide de vie pastorale pour les prétres diocésains des Eglises qui dépendant
de la Congrégation pour l’Evangelisation des Peuples», Roma, 1989.
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powolania, ale réwniez nieprzecietnej zdolnosci do rozlaki z wlasng
ojczyzna, narodem i rodzing oraz szczegblnej umiejetnosci wigczania
sie w inne kultury ze zrozumieniem i szacunkiem” 13,

68. W encyklice Fidei donum Pius XII z prorocza intuicja zachecil
biskupéw, by oddali niektérych ze swych kaplandéw na czasows sluzibe
Kosciolom Afryki, zatwierdzajge juz istniejace w tej dziedzinie inicja-
tywy. W dwadziescia pie¢ lat od jej ogloszenia podkreslitem wielka
nowos$é tego dokumentu, ,ktoéry pozwolil przekroczyé wymiar teryto-
rialny postugi prezbitera, by przeznaczyé go dla calego Ko$ciola” 187,
Dzi§ sprawdza sie warto$¢ i owocno$é tego doSwiadczenia: kaptani,
zwani Fidei donum, uwidaczniaja w spos6b szczegdlny wiez komunii
pomiedzy XKosciotami, przyczyniaja sie do wazrostu wspdlnot kosciel-
nych znajdujacych sie w potrzebie, czerpiac z nich réwnoczeénie Swie-
zo6é i zywotno$é wiary. Trzeba oczywiscie, by posluga misyjna kaplana
diecezjalnego odpowiadala pewnym kryteriom i warunkom. Nalezy
wysylaé kaplandéw wybranych sposréd najlepszych, zdolnych i nalezycie
przygotowanych do szczegblnej pracy, jaka ich oczekuje 138, Beda oni
musieli wlaczyé sie z sercem otwartym i braterskim w nowe $rodo-
wisko Kosciota, ktéry ich przyjmuje, i stanowié beda jedno prezbite-
rium z kaplanami miejscowymi, pod zwierzchno$cia biskupa 139, Prag-
natbym, by duch poslugi misyjnej wzrastal wéréd prezbiteréw Ko$cio-
16w starych i rozwijal sie w Ko§ciotach miodych.

Misyjna owocno$é zycia konsekrowanego

69. Do niewyczerpanego i réinorodnego bogactwa Ducha mnalezg
powolania do instytutéw zZycia konsekrowanego, ktérych cztonkowie
od chwili, gdy ,na mocy samej konsekracji pos§wiecaja sie na stuzibe
Kosciolowi, powinni w sposéb wlasciwy ich instytutowi mieé szcze-
golny udzial w dzialalno$ci misyjnej” 140, Historia odnotowuje wielkie
zaslugi rodzin zakonnych w krzewieniu wiary i formowaniu nowych
Kosciotow: od starozytnych instytucji monastycznych poprzez zakony
Sredniowieczne az po wspblczesne zgromadzenia.

a) Idac za Soborem, zachecam ' instytuty zycia kontemplacyjnego,
aby zakladaly wspdlnoty w nowych Kosciolach, by ,w$réd niechrze-
Scijan (..) dawaé wspaniale $wiadectwo majestatowi i milosci Boga
oraz jedno$ci w Chrystusie” 41, Obecno$é ta jest korzystna wszedzie
w $wiecie niechrzescijanskim, zwlaszcza w tych regionach, gdzie re-

136 Jan Pawel 11, Przeméwienle do uczestnik6w Plenarnego Zebrania Kon-
Bregacji ds. Ewangelizacji Narodéw, 14 kwietnia 1989, 4: AAS 81 (1989), 1140.

137 Oredzie ma Swiatowy Dzien Misyjny 1982: Insegnamentd V/2 (1982), 1879.

138 Por. Ad gentes, 38; Wskazania Postquam Apostolt, 24-25.

139 Por. Wskazania Postquam Apostoli, 29; Ad gentes, 20.

140 Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 783.

141 Ad gentes, 40.
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ligie majg w wielkim poszanowaniu zycie kontemplacyjne ze wzgledu
na asceze i na poszukiwanie Absolutu.

b) Przed instytutami 2zycia czynnego otwierajg sie niezmierzone
przestrzenie dla $wiadczenia mitosierdzia, przepowiadania ewangelicz-
nego, wychowania chrzescijanskiego, szerzenia kultury i solidarnosci
z ubogimi, dyskryminowanymi, zepchnietymi na margines i uci$niony-
mj. Instytuty te, czy maja cel Scifle misyjny, czy tez nie, musza zbadaé
swoje mozliwosci i gotowosé poswiecenia swej dzialalnosci krzewieniu
Kroélestwa Bozego. Ta potrzeba spotkala sie w najnowszych czasach
z odpowiedzig licznych instytutéw; pragngibym jednak, by byla bar-
dziej doceniana i wprowadzana w Zzycie w duchu autentycznej stuzby.
Trzeba, by Koscidl uczyl wielkich wartosci ewangelicznych, ktoére roz-
powszechnia, a nikt nie daje im skuteczniejszego $§wiadectwa niz ci,
ktérzy skiladajag $luby Zycia konsekrowanego w czystosci, ubéstwie
i postuszenstwie, w calkowitym oddaniu Bogu i w pelnej gotowosci
stuzenia czlowiekowi i spoleczenstwu na wzér Chrystusa 12,

70. Szczegbdlne slowa ‘uznania kieruje do zakonnic misjonarek, kté-
rych dziedzictwo dla Kroélestwa Bozego wyraza sie w rdézZnorakich
owocach macierzynstwa duchowego. Wlasnie misja ad gentes daje im
rozlegle pole do ,oddania siebie z milosci w sposdb zupelny i niepo-
dzielny” 143, Przyklad i aktywno$é kobiety bedacej dziewica poswiecong
milosci Boga i bliZzniego, zwlaszcza najubozszego, s niezbedne jako
znak ewangeliczny wsréd tych ludéw i kultur, gdzie kobieta musi
jeszcze przebyé diugg droge, zanim osiggnie ludzki rozwdédj i wyzwole-
nie. Zycze, aby liczne milode chrzescijanki odczuly pragnienie oddania
sie z wielkoduszno$cia Chrystusowi, czerpiac ze swej konsekracji sile
i rado$¢ do dawania o Nim $wiadectwa wsrod ludéw, ktore Go nie
znaja.

Wszyscy ludzie $§wieccy sa misjonarzami
na mocy chrztu swietego

71. Papieze ostatnich czaséw kladli duzy nacisk na znaczenie Swiec-
kich w dzialalnosci misyjnej ¥4, W Adhortacji apostolskiej Christifideles
laici ja réwniez zajglem sie wprost ,staly misja niesienia Ewangelii
ludziom, milionom mezczyzn i kobiet, ktérzy do tej pory nie znajg
Chrystusa Odkupiciela czlowieka” 45 | wigzacym sie z nig zadaniem
wiernych $wieckich. Misje sa sprawa calego Ludu Boiego: chociaz
bowiem do zalozenia nowego Kosciota konieczna jest Eucharystia, a za-

142 Por. Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi, 69.

143 Jan Pawet II, List. Apost. Mulierls dignitatem (15 sierpnia 1988), 20:
AAS 80 (1988), 1703.

144 Por. Evangelit praecomes: dz. cyt., 510 nn.; Enc. Fidei donum: dz. cyt.,
228 nn.; Enc. Princeps pastorum: dz. cyt., 85 nn.; Adhort. Apost. Evangelii
nuntiandi, 70-73.

145 N. 35.
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tem postuga kaplanska, to jednak misje, w réinych swoich formach,
sa zadaniem wszystkich wiernych.

Udzial S$Swieckich w rozkrzewianiu wiary zaznacza sie¢ jasno od
samych poczatkéw chrzeicijanstwa, zaréwno ze strony poszczegélnych
wiernych i rodzin, jak tez i calej wspdlnoty. Przypomnialt to juz
Pius XII, przedstawiajac w swej pierwszej encyklice misyjnej historie
misji prowadzonych przez S$wieckich 46, Nie zabraklo tez czynnego
udzialu misjonarzy i misjonarek $wieckich w czasach nowozytnych.
Jakze nie wspomnieé¢ tu ich waznego wkladu w prace w rodzinach,
szkolach, w Zyciu politycznym, spotecznym i kulturalnym, a w szcze-
gélnosci w przekazywanie chrzescijanskiej nauki. Co wiecej, trzeba
podkreslié to, co przynosi im zaszczyt, a mianowicie, ze niektére Ko-
$cioly powstaly dzieki dzialalnosci misjonarzy i misjonarek $§wiec-
kich.

Sobér Watykanski II potwierdzil te tradycje, wskazujge na misyjny
charakter calego Ludu Bozego, w szczegdlnosci apostolstwa Swieckich 147
oraz podkreslajac ich specyficzny wklad, jaki na mocy swego powolania
winni wnosi¢ w dzialalno$¢é misyjng 48, Koniecznoéé dzielenia tej od-
powiedzialnosci przez wszystkich wiernych nie jest jedynie kwestig
apostolskiej skutecznosci, ale stanowi obowigzek i prawo oparte na
godnosci wynikajacej z chrztu $§wietego, przez ktoéry ,Swieccy otrzy-
mujg, w sobie wlasciwym wymiarze, udzial w potréjnym urzedzie
Jezusa Chrystusa — kaplanskim, prorockim i krélewskich” 149, Dlatego
tez majg oni ,0g0lny obowigzek i zarazem prawo wspéOlpracowaé¢ —
czy to indywidualnie, czy tez zrzeszeni w stowarzyszeniach -—- azeby
Boze przepowiadanie zbawienia bylo poznane przez wszystkich ludzi
na calym $§wiecie i przez nich przyjete. 'Ten obowiazek spoczywa na
nich w sposéb szczegdlny w tych okolicznosciach, w ktérych tylko przez
nich ludzie moga uslyszeé¢ Ewangelie i pozna¢ Chrystusa” 18, Ponadto
ze wzgledu na wlasciwy im charakter $wiecki maja szczegdlne powo-
lanie, by ,szukaé¢ Krolestwa Bozego zajmujac sie sprawami $wieckimi
i kierujagc nimi po mysli Bozej” 151,

72. Dziedziny obecnosci i dzialalnodci misyjnej $wieckich sg bardzo
rozlegle, Pierwszym ,polem (..) jest szeroka i bardzo zlozona dziedzina
polityki, zycia spolecznego, gospodarki” 162 na szczeblu lokalnym, kra-
jowym i miedzynarodowym. Wewngatrz Kosciola stojg przed nimi rézne
typy shluzb, funkeji, poslug i form ozywiania 2zycia chrzescijanskiego.
Pragne wspomnieé¢ jako nowo$é, ktéra wylonila sie w ostatnich cza-
sach w licznych Kos$ciotach, wielki rozwdéj ,ruchow koscielnych”, obda-

146 Por. Enc. Evangelili praecones: dz. cyt., 510-514.

147 Por. Lumen gentium, 17. 33 nn.

148 Por. Ad gentes, 35-36. 41.

149 Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laici, 14.

150 Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 225, 1; por. SOBOR WAT. II, Dekr.
O apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem, 6. 13.

151 Lumen gentium, 31; por. Kodeks Prawe Kanonicznego, kan. 225, 2.
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rzonych ogromnym dynamizmem misyjnym. Ruchy te — je$li wlaczaja
sie z pokora w Zzycie Kosciolow lokalnych i zostaja przyjete serdecznie
przez biskupéw i kaplanéw w strukturach diecezjalnych i parafialnych
— stanowig prawdziwy dar Bozy dla nowej ewangelizacji i dla dzia-
lalnosci misyjnej we wlasciwym tego slowa znaczeniu. Zachecam zatem
goragco, by szerzyé je i korzysta¢ z mich dla przywricenia zywotno$ci,
zwlaszcza wirdéd milodziezy, zyciu chrzescijanskiemu i ewangelizacji,
w pluralistycznej wizji form zrzeszania sie i dzialania.

W dzialalnosSci misyjnej nalezy dowarto$ciowaé réine formy obec-
nosci laikatu, uwzgledniajac ich nature i cele: niech stowarzyszenia
laikatu misyjnego, chrzescijanskie organizacje wolontariatu miedzyna-
rodowego, ruchy koS$cielne, grupy i zrzeszenia réznego rodzaju wlaczg
sie w misje ad gentes i we wspdlprace z Kosciolami lokalnymi. To
wszystko bedzie sprzyjaé¢ wzrostowi ,dojrzatego i odpowiedzialnego
laikatu”, ktoérego formacja jest ,istotnym i niezbywalnym wymogiem
plantatio Ecclesiae, ktéry (..) pojawia si¢ w mlodych Kosciolach” 153,

Dzialalnos$é katechistéw i réznorodnosé postug

73. Wér6d ludzi swieckich, ktorzy stajg sie pracownikami ewange-
lizacji, w pierwszej linii znajdujg sie katechisci. Dekret o misjach
okresla ich jako ,zastep, tak bardzo zasluzony w dziele misyjnym,
(..) katechistow, mezczyzn jak i niewiast, ktérzy pelni apostolskiego
ducha, sg dzieki swej wybitnej pracy szczegdlng i wrecz nieodzownag
pomocg przy rozszerzaniu wiary i Ko$ciola” 154, Nie bez racji Koscioly
dawnej daty w wysitku nowej ewangelizacji zwiekszyly liczbe kate-
chistow i ozywily katecheze. ,Katecheci dzialajacy na terenach misyj-
nych noszg calkiem odrebng nazwe ’katechistéow’. (.) Bez nich nie
bylyby pewnie powstaly kwitnace dzis Ko$cioty” 155,

Takze przy wzrosdcie réznych form stluzby koscielnej i pozako$cielnej
postuga katechistow jest zawsze konieczna i posiada szczegélne cechy:
katechidci sg pracownikami wyspecjalizowanymi, bezpos$rednimi §wiad-
kami, niezastapionymi ewangelizatorami, stanowigcymi podstawowsa silte
wspodlnot chrzescijanskich zwlaszcza w mlodych Kosciolach, co nieraz
miatem okazje stwierdzi¢ osobi§cie w czasie moich podrézy misyjnych.
Nowy Kodeks Prawa Kanonicznego okre$la ich zadania, funkcje i po-
winnogci 158,

Nie mozna jednak zapominaé, Ze praca katechistow, ze wzgledu
na zachodzace obecnie przemiany w Kosciele i kulturze, obarczana
jest coraz to nowymi i powaziniejszymi obowiazkami. Dzi§ takze obo-

152 Adhort. Apost. Evangelil nuntiandt, 70.

153 Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laict, 35.
154 Ad gentes, 117.

155 Adhort. Apost. Catechest tradendae, 66.

156 Por. kan. 785, 1.
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wiazuje to, na co wskazal Sobér: staranniejsze przygotowanie doktry-
nalne i pedagogiczne, stala odnowa duchowa i apostolska, koniecznosé
zapewnienia katechistom odpowiednich warunkéw zycia i ubezpieczenia
spotecznego 157, Wazng jest roOwniez rzeczg troska o powstawanie i roz-
woéj szk6t dla katechistow, ktére — zatwierdzone przez Konferencje
Biskupéw — wydawaé bedy dyplomy oficjalnie przez te Konferencje
uznane 158,

74. Obok katechistow wspomnieé trzeba inne formy stuzby zyciu
Kosciola i misjom oraz innych jeszcze pracownikéw: animatoréw mo-
dlitwy, $piewu i liturgii; przewodniczacych koscielnych wspoélnot pod-
stawowych i grup biblijnych; tych, ktorzy zajmujg sie dzielami mi-
tosierdzia; administratorow dobr koscielnych; kierownik6éw rdéinych
grup apostolskich; nauczycieli religii w szkotach. Wszyscy wierni §wiec-
¢y, zZyjac konsekwentnie wedlug wiasnej wiary, winni poswieci¢é Ko§-
ciotowi cze§é swego czasu.

Kongregacja do spraw Ewangelizacji Narodow
i inne instytucje zajmujace si¢ dzialalnoscia misyjna

75. Osoby odpowiedzialne oraz pracownicy duszpasterstwa misyj-
nego winni czué sie zjednoczeni w komunii wlasciwej Mistycznemu
Ciatu. O to Chrystus modlil sie w czasie ostatniej wieczerzy: ,Jak
Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno,
aby S$Swiat uwierzy}l, ze§ Ty Mnie postal” (J 17, 21). W tej wlasnie
komunii tkwi fundament skutecznoéci misji.

Ko$ciét jednak jest komunig widzialng i ograniczong, przeto misja
wymaga réwniez jednoSci zewnetrznej i uporzadkowanej pomiedzy réz-
nymi zakresami odpowiedzialnosci i zadaniami, tak aby wszyscy jego
czlonkowie ,zgodnie przykladali sie do budowy Kosciota” 189,

Do Kongregacji misyjnej ,nalezy kierowanie i koordynowanie w
calym $wiecie samego dziela ewangelizacji narodéow i wspélpracy mi-
syjnej, z zachowaniem kompetencji Kongregacji do spraw Koscioléw
Wschodnich” 160, Dlatego ,,ma sie ona zatroszczy¢ o misjonarzy i przy-
dzieli¢ ich wedlug pilniejszych potrzeb terenu. Ma ukladaé odpowiednie
plany pracy, podawaé miarodajne wskazéowki i zasady uzyteczne w
dziele ewangelizacji oraz pobudzaé inicjatywe” 181, Moge tylko potwier-
dzié te roztropne postanowienia: dla nadania nowego rozmachu misjom

157 Ad gentes, 17.

158 Por. Zebranie Plenarne Kongregacji ds., Ewangellizacji Narodéw w 1969 r.
nt. katechistow 1 odno$na «Instrukcja» z kwietnia 1970: Bibliografia misstonaria
34 (1979), 197-212, { S. C. de Propaganda Fide Memoria Rerum, II1/2 (1976), 821-
-831.

189 Ad gentes, 28.

160 JAN PAWEEL II, Konst. Apost. o Kuril Rzymskiej Pastor Bonus (28
Czerwca 1988), 85: AAS 80 (1988), 881; por. Ad gentes, 29.

161 Ad gentes, 29; por. Konst. Apost. o Kurli Rzymskiej Pastor Bonus, 86.
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potrzebny jest oérodek, ktéry pobudza, kieruje i koordynuje, jakim jest
Kongregacja do spraw Ewangelizacji. Zachecam Konferencje Biskupow
i podlegle im urzedy, wyiszych przelozonych zakondéw, zgromadzen
i instytutow, organizacje $wieckich zaangazowane w dzialalno§¢ misyjng
do wiernej wspélpracy z tg Kongregacjg, ktéora ma niezbedng wtadze,
by moc kierowaé dzialalnoScig oraz wspoéipracg misyjng na skale po-
wszechng i je programowaé.

Kongregacja ta, majac za sobg dlugie i chwalebne doswiadczenie,
powolana jest do tego, aby odgrywaé pierwszorzedng role w dziedzinie
refleksji, w ustalaniu programéw, ktérych potrzebuje Kofciél, by w
sposéb bardziej konkretny mogt realizowaé misje w ich roéznych for-
mach. W-tym celu Kongregacja musi pozostawaé w Scistym kontakcie
z innymi dykasteriami Stolicy Swietej, z Kosciolami partykularnymi
i réznymi instytucjami misyjnymi. Wedlug eklezjologii podkreslajgcej
aspekt komunijny, caly Kosciél jest misyjny, ale rdéwnocze$nie rodza
si¢ coraz to nowe niezbedne powolania i instytucje wlasciwe pracy
misyjnej; bardzo wazina jest rola kierowania i koordynacji ze strony
Kongregacji misyjnej, by razem podejmowaé wielkie sprawy bedgce
przedmiotem wspéOlnego zainteresowania, przy zachowaniu kompetencji
kazdej wladzy i struktury.

76. Dla ukierunkowania i koordynacji dziatalno$ci misyjnej na szcze-
blu krajowym i regionalnym ogromne znaczenie majg Konferencje Bi-
skup6éw i rozne podlegle im urzedy. Sobér wymaga od nich zajecia sie
»na wspélnych naradach wazniejszymi zagadnieniami i naglgcymi spra-
wami, nie przeoczajac jednak miejscowych réznic” 162, a wskazanie to
odnosi si¢ réwniez do problemu inkulturacji. RzeczywiScie istnieje juz
szeroko zakrojone i regularne dzialanie w tej dziedzinie, a jego owoce
sa widoczne. Jest to dzialanie wymagajace intensyfikacji i lepszego
uzgodnienia z dzialaniem innych urzedow tychze Konferencji, tak by
troska misyjna nie zostala powierzona jednej okre$lonej sekeji czy
instytucji, lecz byla dzielona przez wszystkich.

Urzedy i instytucje zajmujace sie dzialalnoscia misyjng powinny
w odpowiedni sposéb jednoczyé wysitki i inicjatywy. Konferencje Wyzi-
szych Przelozonych Zakonnych winny réwniez podjaé to samo zadanie
we wlasnym s$rodowisku, w porozumieniu z Konferencjami Biskupow,
zgodnie z ustalonymi wskazaniami i normami 18, uwzgledniajac takzie
komisje mieszane 184, Potrzebne sg wreszcie spotkania i formy wspél-
pracy pomiedzy réznymi instytucjami misyjnymi, zaré6wno gdy chodzi
o formacje i studia 15, jak tez o dzialalnos$¢ apostolska.

162 Ad gentes, 31.
163 Por. tamze, 33.

164 Por. PAWEL VI, List. Apost. motu proprio Eccleslae sanctae (6 sierpnia
1966), II, 43: AAS 58 (1966), 782.

165 Por, Ad gentes, 34; List. Apost. motu proprio Ecclesiae sanctae, III, 22.
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ROZDZIAL VII
WSPOLPRACA W DZIALALNOSCI MISYJNEJ

97. Wszyscy chrzescijanie, cztonkowie Ko$ciola, na mocy chrztu Swie-
tego sa wspolodpowiedzialni za dzialalno$é misyjng. Udzial wspélnot
i poszczegdlnych wiernych w tym prawie i obowiazku nazywa sie
,,wspélpracag misyjng”.

Wspoélpraca ta jest zakorzeniona i przezywana przede wszystkim
w osobistym zjednoczeniu z Chrystusem: tylko w zjednoczeniu z Nim,
jak latoro§l z krzewem winnym- (por. J 15, 5), mozna przynosi¢ dobre
owoce. Skutecznosé dzialania na polu misyjnym Kosciota zalezy od
$wieto$ei zycia kazdego chrzescijanina: ,,Sobdér wzywa wszystkich do
glebokiej odnowy wewnetrznej, aby majagc zywa Swiadomos$é wilasnej
odpowiedzialno$ci za rozszerzanie Ewangelii, podjeli swoja czastke w
dziele misyjnym wéréd narodow?” 108,

Udziat w misji powszechnej nie ogranicza sig zatem do mektorych
szczegblnych dzialan, ale jest oznaka dojrzatosci wiary i zycia chize-
$cijanskiego, ktére przynosi owoce. W ten sposéb wierzacy rozszerza
granice swej milosci, okazujgc troske o tych, ktorzy sa daleko, tak jak
i o tych, ktérzy sa blisko: modli sie za misje i o powolania misyjne,
pomaga misjonarzom, Sledzi z zainteresowaniem ich dzialalnosé, a kiedy
wracajg, przyjmuje ich z takg samg radoscia, z jaka pierwsze wspodlnoty
chrze$cijafiskie stluchaly Apostoléw opowiadajgcych, jak wiele  Bog
zdzialal przez ich przepowiadanie (por. Dz 14, 27). R

Modlitwy i ofiary w intencji misjonarzy

78. Wér6d form uczestnictwa pierwsze miejsce zajmuje wspotpraca
duchowa: modlitwa, oflara, $wiadectwo zycia chrzescijanskiego. Modli~
twa winna towarzyszyé misjonarzom na ich .drodze, aby gloszenie Stowa
odnosito skutek dzieki lasce Bozej. Swiety Pawel w: swych Listach
prosi czesto wiernych o modlitwe, aby moégt glosi¢ Ewangelie ufnie
i Smiatlo.

Z modlitwg trzeba 1gczyé ofiare. Zbawcza warto$¢ kazdego cierpienia,
przyjetego i ofiarowanego Bogu z milo$cig, wyplywa z Ofiary Chry-
stusa, ktéry wzywa czlonkéw swego Ciata Mistycznego do wspdtudziatu
w swych udrekach, do ,dopelniania ich brakéw we wlasnym- ciele”
(por. Kol 1, 24). Misjonarzowi w jego ofierze winni towarzyszyé wierni
i podtrzymywaé go wlasng ofiarg. Dlatego tez prosze tych wszystkich,
ktérzy pelnig postuge duszpasterska wsréd chorych, by pouczali ich
0 zbawczej wartoéci cierpienia i zachecali do ofiarowania go Bogu za
misjonarzy, Przez taka ofiare chorzy staja sie rOwniez sami misjona-
rzami, jak podkreslajg pewne stowarzyszenia powstate wsréd nich i dla

186 Ad gentes, 35; por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 211, 781.
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nich. Uroczysto§¢ Zestania Ducha Swigtego — poczatek misji Kosciota
— jest obchodzona w niektérych wspoélnotach jako ,dzien cierpienia
w intencji misji”.

»Panie, oto ja, jestem gotowy! Poslij mnie” (por. Iz 6, 8)

79. Wspolpraca wyraza sie rowniez w trosce o powolania misyjne.
Nalezy uznaé warto$¢ réznych form dzialalno§ci misyjnej, ale jedno-
cze$nie trzeba daé pierwszenstwo calkowitemu i dozgonnemu oddaniu
sie dzielu misyjnemu, zwlaszcza w instytutach i zgromadzeniach meskich
i zenskich. Troska o powolania misyjne stanowi sedno wspélpracy:
gloszenie Ewangelii wymaga glosicieli, zniwo potrzebuje robotnikéw,
misji dokonujg przede wszystkim mezczyZzni i kobiety po$wieceni na
cale zycie dzielu Ewangelii, gotowi i$¢ na caly $wiat i nie$é zbawienie.
Dlatego tez pragne jeszcze raz przypomnieé¢ potrzebe troski o powola-
nia misyjne. Swiadomi odpowiedzialnosci powszechnej chrzescijan za
wkiad w dzielo misyjne i rozwdj ubogich ludéw, winni§my wszyscy
stawiaé sobie pytanie, dlaczego w réznych narodach, podczas gdy rosnie
zapotrzebowanie, powolania misyjne, ktoére sg prawdziwg miarg od-
dania sie braciom, narazone sg na gwattowny spadek. Powolania kaptan-
skie i zakonne s nieomylnym znakiem zywotnosci danego Kosciola.

80. Myslac o tym powainym problemie, zwracam sig ze szczegdlnym
zaufaniem i miloscig do rodzin i do mlodzieizy. Trzeba, zeby rodzina,
a przede wszystkim rodzice, byli $§wiadomi tego, Ze powinni wnosi¢
»szczegblny wklad w sprawe misyjng Kosciola, pielegnujac powolania
misyjne wéréd swoich synow i ¢orek’ 167,

Zycie intensywnej modlitwy, rzeczywisty duch sluzby blizniemu
i wielkoduszne uczestnictwo w dzialalnosci Ko$ciola stwarzajq w rodzi-
nach sprzyjajace warunki dla budzenia si¢ powolan u mtodziezy. Jesli
rodzice gotowi sa zgodzi¢ sie na to, by ich dziecko udalo sie na misje,
jesli prosza Boga o te laske, zostang przez Niego nagrodzeni, doznajac
rado$ci w dniu, w ktérym ich syn czy cérka pbéjdq za glosem powo-
tania.

Miodych za$ prosze, by wstuchiwali sie¢ w stowa Chrystusa, kiéry
moéwi do nich, jak niegdy$ do Szymona Piotra i Andrzeja nad jezio-
rem: ,P6jdicie za Mng, a uczynie was rybakami ludzi” (Mt 4, 19).
Niech wam nie zabraknie odwagi, by odpowiedzie¢ za Izajaszem: Panie,
oto ja, jestern gotowy! Poélij mnie! (por. Iz 6, 8). Czeka was Zycie
pasjonujace, doznacie prawdziwej radosci gloszenia Dobrej Nowiny tym
braciom i siostrom, ktérych poprowadzicie po drogach zbawienia.

nWiecej szczescia jest w dawaniu anizeli w braniu” (Dz 20, 35)

81. Liczne s materialne i ekonomiczne potrzeby misji: chodzi nie

167 Adhort. Apost. Familiaris consortio, 54,
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tylko o zalozenie Kosciola z najkonieczniejszymi strukturami, jak kapli-
ce, szkoly dla katechistéw i seminarzystéw, mieszkania, ale takze o utrzy-
manie dziet charytatywnych, wychowawczych i popieracjagcych rozwéj
cztowieka, co stanowi bardzo szerokie pole dzialanie, zwlaszcza w kra-
jach ubogich. Kosciél misyjny oddaje to, co otrzymuje: rozdaje ubogim
to, co jego bogatsi czlonkowie oddaja mu wielkodusznie do dyspozycji.
Pragne tu podziekowaé tym wszystkim, ktorzy z poswieceniem skladaja
dary ma dzielo misyjne: ich wyrzeczenia i wspéluczestnictwo sa nie-
zhedne, by budowaé¢ Kosciot i §wiadezyé o mitosei.

Gdy chodzi o pomoc materialng, wazne jest zwracanie uwagi na
ducha, w jakim sie daje. Dlatego trzeba poddaé rewizji wlasny styl
zycia: misje wymagaja nie tylko pomocy, ale wspé6tuczestniczenia w
przepowiadaniu i w milosci wzgledem ubogich. Wszystko, co otrzyma-
li§my od Boga — tak zycie, jak i dobra materialne — nie jest nasze,
ale zostalo nam dane do uzytku. Wielkoduszno§¢ w dawaniu musi byé
zawsze o$wiecona i natchniona wiarg: wowczas — naprawde — ,wiecej
szczescia jest w dawaniu anizeli w braniu”.

Swiatowy Dzien Misyjny, majacy na celu uwrazliwienie na tema-
tyke misyjna, ale réwniez zbieranie §rodkéw materialnych, jest waznym
momentem w zyciu Ko$ciola, gdyz uczy, w jaki spos6b nalezy dawaé:
w czasie sprawowania Eucharystii, a wiec jako dar zlozony Bogu
i przeznaczony dla wszystkich misji na §wiecie.

Nowe formy wspélpracy misyjnej

82. Wspotpraca poszerza sie dzis o nowe formy, obejmujgc nie tylko
pomoc ekonomiczng, ale réwniez bezposrednie wuczestnictwo. Nowe
sytuacje, zwigzane ze zjawiskiem przemieszczania sie ludzi, wymagaja
od chrzescijan autentycznego ducha misyjnego.

Turystyka o charakterze miedzynarodowym jest juz dzi§ masowym
zjawiskiem. Jest ona faktem pozytywnym, jesli uprawia sie ja z na-
stawieniem pelnym szacunku dla wzajemnego ubogacenia kulturalnego,
unikajac ostentacji i rozrzutnosci, szukajac kontaktu z ludzmi. Od
chrzescijan jednak wymaga sie przede wszystkim $§wiadomosci, ze winni
byé zawsze $wiadkami wiary i milo§ci Chrystusowej. Roéwniez bezpo-
Srednia znajomos$é zycia misyjnego i nowych wspolnot chrzescijafiskich
moze wzhogacié i ozywié wiare. Zastuguje na pochwale odwiedzanie
placéwek misyjnych, zwlaszcza przez miodych, ktérzy udaja sie tam,
by stuzyé¢ i doswiadczyé prawdziwego zycia chrzeécijanskiego.

Poszukiwanie pracy zmusza dzi§ wielu chrzescijan z miodych wspdl-
not do udawania sie na tereny, gdzie chrzescijanstwo jest nieznane;
a czasem odrzucone czy przesladowane. To samo ma miejsce takze w
odniesieniu do wiernych z krajéw o dawnej tradycji chrzescijanskiej,
ktérzy pracuja czasowo w krajach niechrzeécijanskich., Okolicznosci te
stanowig niewgatpliwie dobra okazje, by zyé wiarg i dawaé jej $wia-
dectwo. W pierwszych wiekach chrzescijafistwo rozszerzylo sie przede
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wszystkim dlatego, ze chrze$cijanie podrézujgc lub osiedlajac sie w re-
gionach, gdzie jeszcze mie gloszono Chrystusa, z odwaga dawali §wia-
dectwo swej wierze i zakladali tam pierwsze wspoélnoty.

O wiele jednak liczniejsi sg mieszkancy krajow misyjnych i wy-
znawcey religii niechrzescijanskich, ktoérzy osiedlajg sie wéréd innych
narodow ze wzgledu na studia lub prace albo zmuszeni do tego przez
warunki polityczne czy gospodarcze, panujgce w miejscach ich pocho-
dzenia. Obecnosé¢ tych braci w krajach o chrzescijanstwie dawnej daty
jest wyzwaniem dla wspdélnot koscielnych, pobudzajgcym je do od-
powiedniego ich przyjecia, dialogu, stuzby, dzielenie sie dobrami, da-
wania $wiadectwa i bezposSredniego przepowiadania. W praktyce poja-
wiajg sie rowniez w krajach chrzescijanskich grupy spoteczne i kultu-
rowe, ktére potrzebujg misji ad gentes, a Koscioly lokalne powinny
zajgé¢ sie nimi wielkodusznie, korzystajgc takze z pomocy os6b pocho-
dzgcych z krajow, z ktéorych przybyli ei imigranci, oraz misjonarzy,
ktorzy powrdcili do ojczyzny.

Do wspélpracy tej mogg by¢ zaangazowani takie ludzie odpowie-
dzialni za polityke, ekonomie, kulture, dziennikarstwo, a takze specja-
lisci .réznych organizacji miedzynarodowych. W $wiecie wspblczesnym
coraz trudniej jest wyznaczyé linie podzialu geograficznego, kulturo-
wego: wzrasta wspoéizalezno$é miedzy narodami, co stanowi bodziec dla
chrzesciajnskiego $wiadectwa i ewangelizacji.

Ozywienie ducha misyjnego w Ludzie Bozym
i jego formacja misyjna

83. Formacja misyjna jest dzielem Kosciola lokalnego, dokonujgcym
si¢ z pomoca misjonarzy i ich instytutéw oraz osé6b pochodzacych
z mlodych KosScioléw. Pracy tej nie nalezy bynajmniej pojmowaé jako
marginalnej, ale trzeba stawiaé jg w centrum Zycia chrzescijanskiego.
Tematyka misyjna moze stanowi¢ ogromng pomoc dla nowej ewangeli-
zacji narodéw chrzedcijanskich: $wiadectwo misjonarzy jest bowiem
pociggajagce i przekazuje warto$ci chrzescijanskie rowniez tym, ktorzy
sg daleko, i niewierzacym. Koscioly lokalne winny zatem ozywiaé swoja
dziatalnosé duchem misyjnym, jako zasadniczym elementem ich dusz-
pasterstwa zwyczajnego w parafiach, stowarzyszeniach, grupach, zwlasz-
cza mlodziezowych.

Celowi temu stuzy przede wszystkim informacja poprzez czasopisma
misyjne i inne pomoce audiowizualne. Odgrywajg one znaczng role,
gdyz dzieki nim mozna poznaé zycie Kosciola powszechnego, wypowie-
dzi i doswiadczenia misjonarzy i Koscioléw lokalnych, w ktérych oni
pracujg. Trzeba, by do Koscioléw miodych, ktére nie sg jeszcze w stanie
zaopatrzy¢ si¢ w prase i inne pomoce, instytuty misyjne kierowaly ludzi
i przeznaczaly odpowiednie $rodki potrzebne do tej dziatalnosci.

Do formacji tej powolani sg kaplani i ich wspoéipracownicy, wycho-
wawcy i nauczyciele, teologowie, a zwlaszcza wykladowcy w semina-
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riach i w oS$rodkach dla $wieckich. Nauczanie teologii nie moze i nie
powinno pomijaé powszechnej misji Kosciola, ekumenizmu, studium
wielkich religii i misjologii. Trzeba, by przede wszystkim w seminariach
i domach formacji dla zakonnikéw i zakonnic prowadzono tego typu
studium, troszczac sie rowniez, by niektérzy kaplani, czy tez milodziez
studiujgca specjalizowali sie¢ w réinych dziedzinach misjologii.

Dzialalno$é ta winna zmierzaé ku konkretnym celom: informowaniu
i formowaniu Ludu Bozego do powszechnej misji Ko§ciola, w budzeniu
powolan misyjnych, ozywianiu ducha wspoélpracy w dziele ewangeli-
zacji. Nie mozina bowiem przedstawiaé dzialalno$ci misyjnej w sposdb
zawezony, tak jakby byla ona glownie pomoca dla ubogich, wkladem
w wyzwolenie uciénionych, popieraniem rozwoju, obrong praw czlto-
wieka. Koscié! misyjny angazuje sie¢ takize w te dziedziny, ale jego
podstawowe zadanie jest inne: ubodzy odczuwaja gldéd Boga, a nie tylko
chleba i wolnosci, dzialalno$¢ za§ misyjna musi przede wszystkim
dawa¢é¢ $wiadectwo i glosié zbawienie w' Chrystusie, zakladajac Ko$cioly
lokalne, ktére staja sie potem narzedziami wyzwolenia pod kazidym
wzgledem.

Gléwna odpowiedzialno$é Papieskich Dziel Misyjnych

84, W tym dziele ozywiania ducha misyjnego glowne zadanie spo-
czywa na Papieskich Dzielach Misyjnych, jak to niejednokrotnie pod-
kre§lalem w Oredziach na Swiatowy Dzieh Misyjny. Cztery dziela
papieskie — Dzieto Rozkrzewiania Wiary, Dzielo Swietego Piotra Apo-
stota, Dzieciectwo Misyjne i Unia Misyjna — majg jeden wspé6lny cel,
na ktérym jest rozbudzanie w Ludzie Bozym poczucia odpowiedzialnosci
za powszechng misje Ko$ciola. Bezposrednim i szczegbélnym celem Unii
Misyjnej jest uwrazliwianie i formacja misyjna kaplanéw, zakonnikéw
i zakonnic, ktérzy ze swej strony winni troszczyé sie o nig we wspodl-
notach chrzedcijariskich; ponadto Unia zmierza do szerzenia innych dziel
papieskich, ktérych jest duszg 18, ,Haslem powinno byé: Wszystkie
Koscioly dla nawrdcenia calego $wiata” 169,

Skoro dziela te zalezg od Papieza i calego kolegium biskupdéw, takze
w tym, co odnosi sie do Koscioléw partykularnych, slusznie nalezy sie
im ,pierwszenstwo, poniewaz sga s$rodkiem tak do wpajania katolikom
od dziecinstwa ducha prawdziwie powszechnego i misyjnego, jak i do
pobudzania do skutecznego zbierania dobrowolnych ofiar na rzecz
wszystkich misji, zaleznie od ich potrzeb” 1™, Innym celem Dziel Mi-
syjnych jest budzenie powolan misyjnych na cale Zycie, zaréwno w

168 Por. PAWEL VI, List. Apost. Graves et increscentes (5 wrzesnia 1966):
AAS 8 (1966), 750-756.

169 P, MANNA, Le nostre «Chlese» e la propagazione del Vangelo, Trentola
Ducenta, 19522, s. 35.

170 Ad gentes, 38.
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Ko$ciotach starych, jak i w mtlodszych. Pragne wyrazi¢é Zyczenie, by
ta postuga ozywiania ducha misyjnego coraz bardziej byla kierowana
ku temu celowi.

W prowadzeniu swej dzialalno$ci Dziela Misyjne zalezag w skali
powszechnej od Kongregacji do spraw Ewangelizacji Narodéw, a na
szczeblu lokalnym od Konferencji Episkopatéw i od Biskupéw poszcze-
gbélnych Kosciolow, we wspélpracy z istniejacymi oSrodkami zajmu-
jacymi sie rozbudzaniem ducha misyjnego: wnosza one w $wiat kato-
licki ducha uniwersalizmu i postugi misjom, bez ktérego nie ma auten-
tycznej wspéipracy.

Umie¢ nie tylko dawaé ale i przyjmowaé

85. Wspolpracowaé¢ w dziele misyjnym znaczy nie tylko dawaé, ale
takze umieé przyjmowaé. Wszystkie Koscioly partykularne, mlode i sta-
re, wezwane s do tego, by umieé¢ dawaé i ofrzymywaé na korzysé
misji. Zaden z nich nie moze sie zamykaé sam w sobie. ,Dzieki tej
katolickosci — moéwi Sobér — poszczegélne czeSci przynosza innym
czeSciom i calemu Kosciolowi wlasciwe sobie dary, tak iz calo§é i po-
szczegblne czeSci doznajy wzrostu na skutek tej wzajemnej lgcznosci
wszystkich oraz dazenia do pelni w jednosci. (.) Stad (..) miedzy po-
szczegdlnymi czeSciami KoSciota istniejg wiezy glebokiej wspolnoty co
do bogactw duchowych, pracownikéw apostolskich i doczesnych po-
mocy” 171,

Zachecam wszystkie Koscioly i Pasterzy, kaplandéw, zakonnikéw,
wiernych, by otwierali sie na powszechno§é Kosciola, unikajac wszel-
kiego rodzaju partykularyzmu, ekskluzywizmu i poczucia samowystar-
czalno$ci. Koécioly lokalne, chociaz zakorzenione sg we wlasnym naro-
dzie i jego kulturze, winny jednak w sposdéb konkretny zachowywaé
uniwersalistyczny zmys! wiary, a wiec dawaé i przyjmowa¢ od innych
Koéciotow dary duchowe, doswiadczenia duszpasterskie, doSwiadczenia
zwigzane z pierwszym przepowiadaniem i ewangelizacja, jak tez pra-
cownikoéw apostolskich i srodki materialne.

Pokusa zamykania sie w sobie moze by¢ silna: Ko$cioly stare, bo-
rykajace sie z nowg ewangelizacjg, sadzg, ze dzialalno$é misyjnag musza
prowadzi¢ u siebie i w ten sposOb sg narazone na niebezpieczenstwo
hamowania zapalu misyjnego zwréconego ku $wiatu niechrzescijanskie-
mu; niechetnie kieruja powolania do instytutow misyjnych, zgromadzen
zakonnych i innych Ko$ciolow. A wlasnie dajac hojnie ze swojego,
otrzymujemy, i juz dzi§ mlode Koscioly, z ktérych wiele zaznaje nad-
zwyczajnego rozkwitu powolan, sa w stanie wysylaé kaplanéw, zakon-
nikéw i zakonnice do starych Kosciotow.

Z drugiej strony, mlode Koscioly odczuwaja problem wiasnej toi-
samoscei, inkulturacji, swobody wzrastania bez wplywow zewnetrznych,

1711 Lumen gentium, 13,
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¢to moze prowadzi¢ nawet do zamkniecia drzwi przed misjonarzami.
Kodciolom tym moéwie: nie zamykajcie sig, przyjmijcie chetnie misjo-
narzy i potrzebne $rodki od innych Ko$ciotdéw, i sami takze wysylajcie
misjonarzy w $wiat! Wlasnie ze wzgledu na dreczace was problemy po-
trzebujecie stalych kontaktéw z braémi i siostrami w wierze. Postu-
gujac sie wszelkimi legalnymi §rodkami, starajcie sig, by zostala uznana
wasza pelna wolno$é¢, do jakiej macie prawo; pamigtajcie, ze uczniowie
Chrystusa powinni ,bardziej sluchaé Boga niz ludzi” (Dz 5, 29).

Bég przygotowuje nowa wiosne Ewangelii

86. Gdy patrzymy na dzisiejszy Swiat powierzchownie, uderzajg nas
liczne fakty negatywne i mozemy popas¢ w pokuse pesymizmu. Jest to
jednak wrazenie nieuzasadnione, wierzymy przeciez w Boga, Ojca i Pa-
na, w Jego dobroé¢ i milosierdzie. Na progu trzeciego tysigclecia Odku-
pienia Bog przygotowuje wielka wiosne chrzescijanstwa, ktérej poczatek
mozna juz dostrzec. RzeczywiScie, zaré6wno w S$wiecie niechrzescijafh-
skim, jak i tam, gdzie chrzescijanstwo istnieje od dawna, dokonuje sie
stopniowe zblizenie ludéw do idealéw i wartosci ewangelicznych, kto-
remu Kosciél pragnie stuzyé. Dzisiaj faktycznie zaznacza si¢ nowa
zgodno$¢ luddéw co do tych wartosci: odrzucenie przemocy i wojny,
poszanowanie dla osoby ludzkiej i jej praw, pragnienie wolno$ci, spra-
wiedliwosci i braterstwa, daznosé do przezwyciezenia rasizméw i nacjo-
nalizméw, wzrost poczucia godnosci i dowartosciowanie kobiety.

Nadzieja chrzescijaniska wspiera nas w glebokim zaangazowaniu sie
w nowa ewangelizacje i w misje powszechng, naklania nas do modlitwy,
ktérej mauczyl mas Jezus Chrystus: ,Przyjdz Kroélestwo Twoje, badz
wola Twoja jako w niebie, tak i na ziemi” (por. Mt 6, 10).

Ogromna jest liczba ludzi czekajacych jeszcze na Chrystusa: wielu
ludzi o réznych kulturach, do ktérych nie dotario jeszeze przepowia-
danie Ewangelii, i rozlegie tereny, na ktorych Kosciél jest ledwie
obecny, wymagaja zjednoczenia wszystkich jego sil.

Przygotowujac sie do obchodow jubileuszu roku dwutysiecznego, caly
Kosciol angazuje sie jeszcze bardziej w misyjny adwent nowego tysige-
lecia. Winni§my zywi¢ w sobie apostolska troske o przekazywanie in-
nym $wiatla i rado§ci wiary i do tego idealu wychowywaé caly Lud
Bozy.

Nie mozemy by¢ spokojni, gdy pomyslimy o milionach naszych braci
i siéstr, tak jak my odkupionych krwig Chrystusa, ktérzy zyja nie-
Swiadomi Bozej milosci. Dla kazdego wierzacego, tak jak i dla calego
Kosciola, sprawa misji winna byé na pierwszym miejscu, poniewaz do-
tyczy wiecznego przeznaczenia ludzi i odpowiada tajemniczemu i milo-
siernemu planowi Bozemu.
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ROZDZIAL VIII'
DUCHOWOSC MISYJNA

87. Dzialalnos¢ misyjna wymaga specyficznej duchowosci odnoszacej
sie w szczegélny sposob do tych, ktérych Bég powolal, aby byli misjo-
narzami.

Pozwoli¢ si¢ prowadzié¢ Duchowi

Duchowo$¢ ta wyraza sie przede wszystkim w zyciu pelnym uleglosci
Duchowi Swietemu: winni$my przyzwoli¢, by On nas ksztaltowal we-
wnetrznie i w ten sposob bardziej upodabniaé sie do Chrystusa. Nie
mozemy dawaé Swiadectwa Chrystusowi, nie odzwierciedlajgec Jego
obrazu, ozywionego w nas przez laske i dzialanie Ducha. Uleglo$¢ Du-
chowi Swietemu domaga sie nastepnie przyjecia daréw mestwa i umie-
jetno$ci rozrézniania, ktére sg istotnymi rysami tej duchowosci.

Znamienny jest przypadek Apostoldow, ktorzy w czasie publicznego
zycia Mistrza, mimo swej milosci ku Niemu i wielkodusznej odpo-
wiedzi na Jego wezwanie, okazujg sie niezdolni do zrozumienia Jego
slow i nieskorzy do poéjscia za Nim drogg cierpienia i upokorzenia.
Duch Swiety przemieni ich w odwainych §wiadkéw Chrystusa i $wia-
tlych glosicieli Jego Stowa: to Duch poprowadzi ich trudnymi i no-
wymi drogami misji.

Takze i dzi$, podobnie jak w przeszio$ci, praca misyjna jest trudna
i zlozona oraz wymaga odwagi i $wiatla Ducha Swietego: przezywamy
czesto dramat pierwszej wspolnoty chrzescijanskiej, ktora widziala, jak
sily pelne niewiary i wrogosci ,,schodzg sie razem przeciw Panu i prze-
ciw Jego Pomazancowi” (Dz 4, 26). Jak ongi§ tak i dzi§ trzeba modli¢
sie, by Bog dal nam odwage do gloszenia Ewangelii. Nalezy wnikaé
w tajemnicze drogi Ducha Swietego i pozwoli¢, by prowadzil nas do
calej prawdy (por. J 16, 13).

Zyé¢ tajemnica Chrystusa ,,poslanego”

88. Istotnym rysem duchowosci misyjnej jest wewnetrzne zjedno-
czenie z Chrystusem. Nie mozna zrozumie¢ misji i zy¢é nimi bez odnie-
sienia do Chrystusa jako Tego, ktory zostal postany, by ewangelizowaé.
Swigty Pawel tak o tym pisze: ,,To dazenie niech was ozywia; ono tez
byto w Chrystusie Jezusie. On, istniejac w postaci Bozej, nie skorzystatl
ze sposobnosci, aby na réwni byé z Bogiem, lecz ogolocil samego siebie,
przyjawszy postac¢ stugi, stawszy sie podobnym do ludzi. A w zewnetrz-
nym przejawie, uznany za czlowieka, unizyl samego siebie, stawszy sie
postusznym az do $mierci — i to $mierci krzyzowej” (Flp 2, 5-8).

Zostala tu przedstawiona tajemnica Wcielenia i Odkupienia jako cal-
kowite ogolocenie siebie, ktére sprawia, ze Chrystus przyjal w pelni
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ludzka kondycje i wypelnia do konca zbawczy plan Ojca. Jest to ogo-
tocenie, ktore jednak przenikniete jest miloscig i milo§é wyraza. Misje
przebywaja te sama droge i doprowadzaja do stép Krzy:za.

Od misjonarza wymaga sig, by gotéw byl ,,wyrzec sie siebie i wszyst-
kiego, co dotychczas uwazal za swoje, i stal sie wszystkim dla wszyst-
kich”12; w ubdstwie, ktére czyni go wolnym dla Ewangelii, w oder-
waniu od oséb i débr z wlasnego §rodowiska, by stal sie bratem tych,
do ktérych zostal postany, azeby nie§é im Chrystusa Zbawiciela. Taki
wlaénie jest cel duchowosci misjonarza: ,dla stabych stalem sie jak
staby (..). Stalem sie wszystkim dla wszystkich, zeby w ogdle ocalié¢
przynajmniej niektérych. Wszystko za§ czynie dla Ewangelii” (1 Kor 9,
22-23).

Wiasnie dlatego, ze jest ,postany”, misjonarz do$§wiadcza umacniajg-
cej obecnosci Chrystusa, ktéry mu towarzyszy w kazdej chwili jego
zycia — ,Przestan sie lekaé (..), bo Ja jestem z toba” (Dz 18, 9-10) —
i oczekuje go w sercu kazdego czlowieka.

Milowaé Koscidl i ludzi tak jak umilowal ich Jezus

89. Duchowo$¢ misyjng cechuje réwniez mito§¢é apostolska Chrystusa,
ktoérzy przyszedi, ,by rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno”
(J 11, 52), jako dobry Pasterz, ktéory zna swe owce, szuka ich i daje
za nie swoje zycie (por. J 10). Kto posiada ducha misyjnego, odczuwa
Chrystusowa gorliwo$é o dusze i miluje Kosciol, tak jak Chrystus.

Misjonarza ozywia ,gorliwo$é o dusze”, ktéra czerpie natchnienie
z samej milto$ci Chrystusowej, wyrazajacej sie w troskliwosci, tagodno-
$ci, wspoélczuciu, otwarciu na innych, zainteresowaniu ludzkimi proble-
mami. Milo§é Jezusa jest bandzo gleboka: Omn, ktéry, wiedzial, co w
czlowieku sie kryje” (J 2, 25), kochat wszystkich, ofiarujac im Odku-
pienie, i cierpial, gdy bylo ono odrzucane.

Misjonarz jest czlowiekiem milosci: aby moéglt glosié kazdemu bratu,
ze jest kochany przez Boga i sam moze kochaé, misjonarz musi dawaé
Swiadectwo milosci wzgledem wszystkich, poswigcajac zycie dla bliznie-
go. Misjonarz jest bratem wszystkich, ma w sobie ducha Kosciola, jego
otwartos¢ i zainteresowanie dla wszystkich narodéw i ludzi, zwlaszcza
dla najmniejszych i najubozszych. W ten sposoéb przekracza granice
i podzialy rasowe, kastowe czy ideologiczne. Jest znakiem milosci Bo-
zej w $wiecie, ktéora nie wyklucza ani nie wyréznia nikogo.

Wreszcie tak jak Chrystus winien on milowaé¢ Kosciél: ,,Chrystus
umilowal Kosciét i wydal za niego samego siebie” (Ef 5, 25). Milosé
ta, posunieta az do oddania zycia, stanowi dla niego punkt odniesienia.
Tylko gleboka milo§é do Kosciola moze podtrzymaé gorliwo$é misjo-
narza; jego codzienna udreka — jak pisze Swiety Pawel — wyplywa
»Z troski o wszystkie Koscioty” (2 Kor 11, 28). W zyciu kazidego misjo-

172 Ad gentes, 24,
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narza wiernos¢ wobec Chrystusa nie moie byé oddzielona od wiernosci
wobec Kosciola 178,

Prawdziwy misjonarz to Swiety

90, Powolanie misyjne ze swej natury wyplywa z powolania do $wig-
tosci. Kazdy misjonarz jest autentyczny jedynie woéwczas, gdy wchodzi
na droge $wigtosci: , Swigtosé jest podstawows przestanka i niezbednym
warunkiem do tego, aby Kosciél mogl realizowaé swojg zbaweza
misje” 174,

Powszechne powolanie do §wietosci jest Scisle zwigzane z powszech-
nym powolaniem do dzialalnosci misyjnej: kazdy wierny powotany jest
do $wietosci i do dzialalnosci misyjnej. Takie bylo zyczenie Soboru,
ktory ,pragnie gorgco o$wiecié wszystkich ludzi blaskiem Chrystusa
jasniejgcym na obliczu Kodciola, gloszac Ewangeli¢ wszelkiemu stwo-
rzeniu” 1%, Duchowo$¢ misyjna Kosciola prowadzi do §wietosci.

Nowy impuls do rozwoju misji ad gentes wymaga Swigtych misjo-
narzy. Nie wystarczy odnawiaé metody duszpasterskie, ani lepiej orga-
nizowaé i koordynowaé instytucje koscielne, ani tez studiowaé¢ z wigksza
przenikliwoscig biblijne i teologiczne podstawy wiary: trzeba wzbudzi¢
nowy ,zapal §wigtosci” wsrod misjonarzy i w calej wspolnocie chrzesci-
janskiej, szczegdlnie wsrod tych, ktorzy sa najblizszymi wspolpracowni-
kami misjonarzy 17,

Pomysimy, drodzy Bracia i Siostry, o zapale misyjnym pierwszych
wspolnot chrzescijanskich. Pomimo 6wczesnego ubdstwa $rodkéw trans-
portu i komunikacji gloszenie Ewangelii dotarto w krotkim czasie do
krancow ziemi. A chodzilo o religie zalozong przez Syna Czlowieczego,
ktéry umarl na Kreyzu, zgorszenie dla Zydow, a glupstwo dla pogan!
(por. 1 Kor 1, 23). U podstaw takiego dynamizmu misyjnego byla swieg-
fosé pierwszych chrzescijan i pierwszych wspoélnot.

- 91. Zwracam sie zatem do ochrzczonych z miodych wspélnot i mio-
dych Kosciolow. Wy jesteScie dzi§ nadziejag naszego Ko$ciola, ktéry ma
dwa tysigce lat. Jako milodzi w wierze winniscie jak pierwsi chrzesci-
janie promieniowa¢ entuzjazmem, odwagg w wielkodusznym oddaniu
Bogu i blizniemu. Jednym slowem, winniscie kroczy¢é drogg sSwigtosci.
Tylko w ten sposéb bedziecie mogli byé znakiem Boga w Swiecie i prze-
zywaé¢ na nowo w waszych krajach misyjng epopeje Kosciola pierwot-
nego. W ten sposéb staniecie sie zaczynem ducha misyjnego dla star-
szych Kosciotow.

173 Presbyterorum ordinis, 14.

174 Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laict, 17.

175 Lumen gentium, 1.

176 Por., JAN PAWEL II, Przemoéwienie do zebrania CELAM w Port-au-
-Prince, 9 marca 1983: AAS 75 (1983), 771-779; Homilia na rozpoczecie «nowenny
lat» z inicjatywy CELAM w Santo Domingo, 12 pazdziernika 1984: Insegnamentl
VII/2 (1984), 885-897.
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Ze swej strony misjonarze winni rozmyslaé o potrzebie $wietodci,
ktérej wymaga od nich dar powolania i z dnia na dzieA odnawiaé
sie duchowo, a ‘takie stale doskonali¢é swa formacje doktrynalng
i duszpasterska. Misjonarz winien byé czlowiekiem modlitwy kon-
templacyjnej i czynu. Rozwigzanie probleméw znajduje on w $wietle
stowa Bozego oraz w modlitwie osobistej i wspélnotowej. Kontakt
z przedstawicielami tradycji duchowych niechrzescijanskich, zwlaszcza
Azji, potwierdza fakt, ze przyszlosé misji w duzej mierze zalezy od
kontemplacji. Misjonarz, ktéry nie oddaje sie kontemplacji, nie moze
glosi¢c Chrystusa w sposéb wiarygodny. Jest on $wiadkiem zywego
doswiadczenia Boga i powinien méc powiedzieé jak Apostolowie: ,cos-
my ustyszeli o Slowie zyecia, (.) na co patrzyliSmy (..) oznajmiamy
wam” (1 J 1, 1.3).

Misjonarz jest czlowiekiem Blogostawienstw. Jezus, zanim wy§le
Dwunastu na gloszenie Ewangelii, poucza ich, wskazujge im misyjne
drogi: ubdstwo, lagodnosé, gotowosé przyjecia cierpien i przesladowan,
pragnienie sprawiedliwosci i pokoju, milo§é, czyli wlasnie Blogosta-
wieAstwa realizowane w Zzyciu apostolskim (por. Mt 5, 1-12). Zyjac
Blogostawienstwami, misjonarz doswiadcza i ukazuje w sposoéb kon-
kretny, ze Kroé6lestwo Boze juz nadeszlo i zostalo przez niego przyjete.
Znamiennym rysem autentycznego zycia misjonarza jest radosé we-
wnetrzna plyngca z wiary. W $§wiecie udreczonym i przyttoczonym
tylu problemami, sklaniajgcym sie¢ ku pesymizmowi, glosiciel Dobrej
Nowiny winien by¢é czlowiekiem, ktory w Chrystusie odnalazt praw-
dziwg nadzieje.

ZAKONCZENIE

92. Jak nigdy dotad, Kosciél ma dzi§ mozliwo$é niesienia Ewangelii,
Swiadectwem i stowem, do wszystkich ludzi i do wszystkich narodéw.
Widze §wit nowej epoki misyjnej, ktéra stanie sie okresem promiennym
i bogatym w owoce, je§li wszyscy chrzescijanie, a w szczegolnoscei
misjonarze i miode Koscioly, odpowiedza z wielkodusznoscig i Swig~
toscig na wolania i wyzwania naszych czasow.

Jak Apostolowie po wniebowstgpieniu Chrystusa, Ko$cié! winien
zgromadzi¢ sie w Wieczerniku ,z Maryja, Matkg Jezusa” (Dz 1, 14),
by blaga¢ o Ducha Swietego i otrzymaé moc i odwage do wypelnienia
nakazu misyjnego. My rdéwniez potrzebujemy, o wiele bardziej niz
Apostotowie, by Duch nas przemienil i prowadzil.

U progu trzeciego tysigclecia calty Kosciol wezwany jest do glebszego
przezywania tajemnicy Chrystusa i pelnej wdziecznosei wspéipracy
z dzietem zbawienia. Czyni to z Maryja i tak jak Maryja, ktéra jest
dla niego Matka i wzorem: jest Ona wzorem macierzynskiej milosci,
jaka powinna ozywia¢ wszystkich tych, ktoérzy w dziele misyjnego
apostolstwa Kos$ciola wspoéipracuja nad odrodzeniem cziowieka. Dlatego
tez ,Kosciol wzmocniony obecnoscig Chrystusa (..) pielgrzymuje w cza-
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sie wiekow, idac na spotkanie Pana, ktory przychodzi; ale na tej drodze
(...) kroczy $ladami wedrowki odbytej przez Maryje Dziewice” 177,

Posrednictwu Maryi, ,ktére skierowane jest do Chrystusa, a zara-
zem zmierza do objawienia Jego zbawczej mocy” 178, zawierzam Kosciol,
a w szczegoélnosci tych, ktorzy podeimujg trud realizowania poslania
misyjnego w dzisiejszym $wiecie. Jak Chrystus postal swych Apostolow
w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego, tak i ja, ponawiajac ten sam
nakaz, obejmuje Was wszystkich Apostolskim Blogostawienistwem w
imie tejze Tréjcy Przenaj$wietszej. Amen.

W Rzymie, u Sw. Piotra, dnia 7 grudnia 1990 roku, w XXV rocz-
nice soborowego Dekretu Ad gentes, w trzynastym roku mego Pon-
tyfikatu.

Jan Pawet II, papicz

177 JAN PAWEL 1I, Enc. Redemptoris Mater (25 marca 1987), 2: AAS 9
(1987), 362 n.
178 Tamze, 22.
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KONSTYTUCJA APOSTOLSKA JANA PAWLA II
O UNIWERSYTETACH KATOLICKICH

Wstep

1. Narodzony z serca Ko$ciola, uniwersytet katolicki stanowi cze$é
tradycji siegajacej samych poczatkéw instytucji uniwersytetu i jawi
sie niezmiennie jako jedyny w swoim rodzaju osrodek twoérczej pracy
i promieniowania wiedzy, stuzacy dobru ludzkosci. Wypelniajac swe
powolanie, Universitas magistrorum et scholarium oddaje sie badaniom
naukowym oraz nauczaniu i formacji studentéw, ktorzy z wiasnej
woli towarzysza swym nauczycielom, zlgczeni z nimi sg samg miloscig
wiedzy 1. Uniwersytet katolicki dzieli wraz z wszystkimi innymi uni-
wersytetami owo gaudium de veritate, tak drogie §w. Augustynowi,
to jest rado$é poszukiwania prawdy we wszystkich dziedzinach wiedzy,
odkrywania jej i gloszenia?. Jego szczegdlnym zadaniem jest ,egzy-
stencjalne jednoczenie w pracy intelektualnej dwoch porzadkéw rze-
czywisto$ci, ktére nazbyt czesto sa sobie przeciwstawiane, jak gdyby
byly wzajemnie sprzeczne: porzadki te to z jednej strony poszukiwanie
prawdy, a z drugiej pewnos$é, ze zna sie juz Zrédlo prawdy” 3.

2. Przez wiele lat ja sam korzystalem z dobrodziejstw zycia uni-
wersyteckiego, wzbogacajac sie wewnetrznie dzieki temu, co stanowi
jego istote: dzieki gorliwemu poszukiwaniu prawdy i bezinteresownemu
przekazywaniu jej mlodych i tym wszystkim, ktoérzy ucza sie zasad
§cistego rozumowania, aby dziata¢é w sposob prawy i lepiej stuzyé
ludzkiej spolecznosci.

Dlatego pragne podzieli¢ sie ze wszystkimi uczuciem glebokiego
szacunku, jaki zywie dla uniwersytetu katolickiego, i wyrazi¢é moje

1 Por. List papieza Aleksandra IV do Uniwersytetu Paryskiego, 14 kwietnia
1255, Wstep, Bullarium Diplomatum, t. III, Turyn 1858, s. 602,

2 Por. §w. Augustyn, Wyznanie, X, 23: ,,A szczeScle przeciez polega na
radowaniu sie prawda, czyli na radowaniu sie Toba, ktéry jeste§ Prawds, Boze,
Swiattosei moja, Boze méj, od ktéorego wygladam zbawienia”, PL 32, 793-794,
wyd. pol. Warszawa 1978, s. 195. Por. takze $w. Tomasz, De malo, IX, 1: ,Jest
bowiem czyms$ naturalnym, ze czlowiek dazy do poznania prawdy’.

3 Jan Pawetl II, PrzemoOwienie do Instytutu Katolickiego w Paryzu, 1 czerwca
1980, Insegnamenti di Giovanni Paolo II, t. III/1 (1980), s. 1581,
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wielkie uznanie dla wysitkéw, ktére podejmuje on w réznych dziedzi-
nach wiedzy. Pragne szczegblnie wspomnieé tu z radoscia liczne spot-
kania z katolickimi wspdlnotami uniwersyteckimi rézinych kontynentéw,
ktére Pan pozwolil mi odbyé podczas mych podrézy apostolskich, Wspol-
noty te sa dla mnie zywym i obiecujgcym znakiem plodnosci chrzesci-
janskiego umyslu we wszystkich kulturach. Pozwalaja mi zywié ma-
dzieje na nowy rozkwit chrzescijanskiej kultury w wielorakim i boga-
tym kontek$cie naszej epoki przemian, ktéra niewatpliwie stoi wobec
bardzo powazinych wyzwan. Ale dzieki dzialaniu Ducha prawdy i mi-
lodci niesie z soba takze wiele obietnic,

Pragne réwniez wyrazié uznanie i wdziecznoéé licznym katolickim
pracownikom naukowym zatrudnionym na uniwersytetach niekatolic-
kich. Ich praca wykladowcéw, wykonywana w swietle wiary chrzesci-
jarskiej, jest niezwykle cenna stuzba ma rzecz uniwersytetu, w ktérym
nauczaja. Ich obecnos$¢é pobudza bowiem nieustannie do bezinteresow-
nego poszukiwania prawdy i madro$ci, ktéra przychodzi z Wysoka.

3. Od poczatku mego pontyfikatu staram sie dzielié tymi myslami
i odczuciami z mymi najblizszymi wspoélpracownikami, to jest z Kar-
dynalami, z Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego, a takze
z ludZzmi kultury calego $wiata. Dialog KoSciola z kulturami naszych
czasOw jest bowiem ta zywotna dziedzing, ,ktéra decyduje dzi§, u kon-
ca XX wieku, o przyszloSci Kosciota i $wiata”4, Istnieje tylko jedna
kultura, kultura czlowieka, tworzona przez czlowieka i dla czlowieka 5.
Koscidl zas, znawca spraw ludzkich — jak okreslit go moéj poprzednik
Pawel VI na forum ONZ¢® — postugujac sie swymi uniwersytetami
katolickimi, korzystajac z ich dziedzictwa humanistycznego i nauko-
wego zglebia tajemnice czlowieka i §wiata, rozjasnia je dzieki Swiathu,
ktére czerpie z Objawienia.

4, Uniwersytet katolicki ma zaszczytny obowigzek poswiecié sie
catkowicie dzialaniu na rzecz prawdy. Jest to wilasciwy mu sposob
stuzenia jednocze$nie godnosci cztowieka i sprawie Kosciola, ktory zywi
»glgbokie przekonanie, ze prawda jest jego prawdziwym sprzymierzen-
cem (..), a wiedza i rozum sg wiernymi stugami wiary” 7. Nie rezygnu-
jac bynajmniej ze zdobywania pozytecznej wiedzy, uniwersytet katolicki
wyréznia sie wolnoscia poszukiwania calej prawdy o naturze, o czlo-
wieku i 0 Bogu. W naszej epoce istnieje bowiem pilna potrzeba takiej
wlasnie bezinteresownej stuzby, polegajacej na gloszeniu sensu prawdy,
tej fundamentalnej wartosci, bez ktorej nie moze istnie¢ wolnoéé,

4 Jan Pawel II, PrzemdOwlenie do Kardynatéw, 10 listopada 1979, Insegna-
menti, t. I1/2 (1979), s. 1096; por. Przemoéwienle w UNESCO, Paryz, 2 czerwca
1980, AAS 72 (1980), s. 735-752, ,,.L'Osservatore Romano”, wyd. pol., 6/80.

5 Por., Jan Pawel II, Przeméwienie w Uniwersytecie w Coimbrze. 15 maja
1982, Insegnamentt, t. V/2 (1982), s. 1692,

6 Por. Pawel VI, Przeméwienie w ONZ, 4 paidziernika 1965, Insegnamenti
di Paolo VI, t. III (1965), s. 508.

7 Kard. John Henry Newman, The Idea of a University, Londyn 1931, s. XI.
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sprawiedliwo$é i godno$é czlowieka. W duchu swoistego uniwersalnego
humanizmu, uniwersytet katolicki oddaje sie calkowicie zglebianiu
wszystkich aspektow prawdy w ich istotowej wiezi z Prawda naj-
wyisza, ktorg jest Boég. Innymi stowy, podaza bez leku, ale przeciwnie
-— z entuzjazmem, wszystkimi drogami wiedzy, zachowujac §wiadomosé,
ze przed nim idzie Ten, ktéry jest ,Drogg i Prawda, i Zyciem”$,
Logos, ktorego Duch zrozumienia i milosei pozwala czlowiekowi odkry-
waé wlasnym rozumem najwyzszg rzeczywisto$¢, swe zrodlo i przezna-
czenie; tylko Duch moze daé¢ pelnie tej Madrosci, bez ktoérej zagrozona
bylaby przyszlosé swiata.

5. Wiasnie w kontekscie bezinteresownego poszukiwania prawdy
ujawnia sie istota relacji zachodzacej miedzy wiarg i rozumem. Intellege
ut credas, crede ut intellegas: to wezwanie §w. Augustyna? dotyczy
takze uniwersytetow katolickich, ktoérych zadaniem jest zglebiaé od-
waznie bogactwa Objawienia i bogactwa natury, tak by polgczony
wysitek rozumu i wiary pozwolil ludziom osiagngé pelnie witasnego
czlowieczenstwa, stworzonego na obraz i podobienstwo Boze, po grzechu
jeszeze wspanialej odnowionego w Chrystusie, powolanego, by zajasnieé
w Swietle Ducha.

6. Uniwersytet katolicki, doprowadzajac do spotkania miedzy nie-
zglebionym bogactwem zbawczego oredzia Ewangelii a licznymi i roz-
legtymi dziedzinami wiedzy, w ktoérych bogactwo to znajduje ucieles-
nienie, pozwala Ko$ciotlowi na nawigzanie niezwykle owocnego dialogu
z ludzmi wszystkich kultur. Czlowiek bowiem zyje w sposéb godny
dzieki kulturze, je$§li zatem odnajduje swg peilnie w Chrystusie, ewan-
gelia — ogarniajgc i odnawiajgc czlowieka we wszystkich jego wy-
miarach — okazuje niewatpliwie swg plodno§é¢ takzie w dziedzinie
kultury, ktorg czlowiek ten zyje.

" 7. W dzisiejszym $wiecie, charakteryzujgcym sie tak gwaltownym
postepem nauki i techniki, zadania uniwersytetu katolickiego staja
sie coraz wazniejsze i pilniejsze. Odkrycia naukowe i techniczne pro-
wadzg bowiem z jednej strony do ogromnego rozwoju gospodarki
i przemystu, z drugiej jednak stwarzaja nieunikniong koniecznosé
jednoczesnego poszukiwania sensu, ktére ma zagwarantowaé, ze nowe
odkrycia beda stuzyé prawdziwemu dobru jednostek oraz spoleczenstwa
ludzkiego jako calosci. Choé takie poszukiwanie sensu jest powinnoscig
kazdego uniwersytetu, uniwersytet katolicki wezwany jest w sposéb
szczegbdlny do podjecia tego zadania; jego chrzescijaniska inspiracja
pozwala mu uwzglednia¢ w badaniach naukowych takie wymiar mo-
ralny, duchowy i religijny oraz ocenia¢ zdobycze nauki i techniki
z punktu widzenia integralnego dobra osoby ludzkiej.

W tym kontek$cie uniwersytety katolickie wezwane sa do nieustan-

8 Por. J 14, 6,
9 Sw. Augustyn, Sermomnes, 43, 9, PL 38, 258; por. §w. Anzelm, Proslogion,
r. I, PL 158, 227.
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nej odnowy, zaréwno dlatego, ze s3 uniwersytetami, jak i dlatego ze
sq katolickie. W gre wchodzi tu bowiem ,sens badain naukowych
i techniki, zycia spolecznego i kultury, a w glebszym jeszcze wymiarze
— sens samego czlowieka” 1, Odnowa ta wymaga jasnego uswiado-
mienia sobie, ze katolicko§é uniwersytetu czyni go bardziej zdolnym
do bezinteresownego poszukiwania prawdy; poszukiwania, ktére nie
jest podporzgdkowane zadnym partykularnym interesom ani przez nie
uwarunkowane.

8. Po wydaniu Konstytucji Apostolskiej Sapientia christiana 11, prze-
znaczonej dla uniwersytetow i fakultetow koscielnych, uznalem za po-
trzebne przedstawienie takze uniwersytetom katolickim analogicznego
tekstu, ktéry bylby dla nich punktem odniesienia i swoista magna
charta, tekstu ubogaconego diugim i owocnym doswiadczeniem Kosciota
w dziedzinie uniwersyteckiej, otwartego na nowe, obiecujgce rozwigza-
nia w przyszlo§ci, ktéra wymaga odwaznej pomyslowosci i nieztomnej
wiernosci.

9. Niniejszy Dokument skierowany jest przede wszystkim do os6b
kierujgeych uniwersytetami katolickimi, do wspélnot akademickich, do
wszystkich ktorzy uczestniczg w ich zyciu, szczegoélnie do biskupow,
zgromadzenn zakonnych i instytucji koscielnych, do licznych osbéb $wiec-
kich zaangazowanych w wielka misje nauczania akademickiego. Celem
dokumentu jest sklonienie do takich dziatan, dzigki ktéorym zaistnieje
»jakby publiczna, stala i powszechna obecno$¢ mysli chrzescijanskie]j
w calym wysitku skierowanym ku rozwijaniu wyzszej kultury, a wy-
chowankowie tych instytutow beda ksztaltowaé sie na ludzi naprawde
odznaczajacych sie nauka, przygotowanych do spelniania powaznych
obowigzkéw spoleeznych oraz na Swiadkow wiary w Swiecie” 1,

10. Obok uniwersytetéw katolickich zwracam sie takie do licznych
katolickich instytutow studiow wyzszych. Zaleznie od swojej natury
i specyficznych celow posiadajg one niektére lub nawet wszystkie
cechy uniwersytetu i wnosza wlasny wklad w zycie Ko$ciola oraz
spoleczenstwa zarowno przez badania naukowe, jak i przez ksztalcenie
i formacje zawodowa. Cho¢ ninjejszy dokument dotyczy w szczegélny
spos6b uniwersytetéow katolickich, jako przeslanie jest przeznaczone
takze dla wszystkich katolickich instytutéw studiow wyzszych, ktore
staraja sie zaszczepi¢ oredzie Chrystusowej Ewangelii w duszach i w
kulturach.

10 Por. Pan Pawel II, Przemowienie do uczestnikéw Miedzynarodowego Kon-
gresu Uniwersytetéw Katolickich, 25 kwietnia 1989, n. 3, AAS 81 (1989), s. 1218.

11 Jan Pawel II, Sapientia Christiana (konstytucja apostolska przeznaczona
dla uniwersytetéow i fakultetow koscielnych), 15 kwietnia 1979, AAS 71 (1979),
S. 469-521.

12 Sob6ér Watykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrzesécijariskim Gra-
visstmum educationis, n. 10 (wszystkie cytaty z tekstéw soborowych podajemy
za: Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Pallottinum, Poznan
1968).
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Dlatego z wielka ufnoscig i nadziejg kieruje stowa zachety do
wszystkich uniwersytetow katolickich, aby kontynuowaly swg nieza-
stapiong prace. Ich misja wydaje sie coraz bardziej potrzebna w sy-
tuacji spotkania Kosciola z rozwojem nauki i z kulturami naszych
czasow,

Wraz z wszystkimi braémi w biskupstwie, ktérzy wspoétuczestnicza
ze mng w misji pasterskiej, pragne wyrazi¢ wobec was glebokie prze-
konanie, ze uniwersytet katolicki jest bez watpienia jednym z najlep-
szych instrumentoéw, jakie Ko$ciél ofiarowuje naszej epoce, poszukujgcej
pewnosci i madrosci. Wypelniajac misje przekazywania Dobrej Nowiny
wszystkim ludziom, Ko$ciét nigdy nie moze przesta¢ interesowaé sie
tg instytucja. Uniwersyiety katolickie bowiem, prowadzac badania i na-
uczajgc, pomagaja KosSciolowi odkrywaé — w sposOb dostosowany do
naszych czas6w — stare i nowe skarby kultury, nova et vetera we-
diug stéw Jezusa 13,

11. Zwracam sie na koniec do calego Kosciola, przekonany, ze
uniwersytety katolickie sg niezbedne dla jego wzrostu, dla rozwoju
chrzescijanskiej kultury i dla postepu czlowieka. Dlatego wzywam
calag wspoOlnote kosScielng, aby popierata katolickie instytuty wyzszego
nauczania i wspomagala je w procesie rozwoju i odnowy. Wzywam
ja w szczegdlny sposOb, aby chronila prawa i zdolnosé tych instytutow
wobec spoleczefistwa cywilnego, udzielala im wsparcia ekonomicznego,
przede wszystkim w tych krajach, gdzie jest ono najpilniej potrzebne,
oraz pomagala w zakladaniu nowych uniwersytetéw katolickich, gdzie
istnieje taka konieczno$é.

Jest moim pragnieniem, aby niniejsze zalecenia, oparte na nauce
Soboru Watykanskiego II i na przepisach Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego, pozwolily uniwersytetom katolickim oraz innym instytutom stu-
diow wyzszych wypelniaé ich niezastgpiong misje w nowym Adwencie
laski, ktory prowadzi do nowego Milenium.

Czesé 1
TOZSAMOSC 1 POSLANNICTWO
A. Tozsamo$¢ uniwersytetu katolickiego

1. Natura i cele

12. Kazdy uniwersytet katolicki, ze wzgledu na swoéj charakter uni-
wersytecki, jest wspdlnota akademicky, ktora dzialajgc w sposdb §cisle
naukowy i krytyczny przyczynia sie do ochrony i postepu ludzkiej
godnos$ci oraz dziedzictwa kulturowego poprzez prace badawcze, na-
uczanie i réznorakie ustugi S$wiadczone na rzecz wspélnot lokalnych,

13 Por. Mt 13, 52.
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krajowych i miedzynarodowych 4, Uniwersytet posiada instytucjonalng
autonomie, bez ktorej nie moze wypelniaé skutecznie swoich zadan
i ktéra gwarantuje jego czlonkom wolno$¢ akademicks, strzegac praw
jednostki i wspblnoty w granicach zakreélonych przez wymogi prawdy
i dobra wspélnego 15,

13. Poniewaz celem uniwersytetu katolickiego jest zapewnienie in-
stytucjonalnej obecnosci chrzescijan w §wiecie uniwersyteckim, po-
dejmujgcym wielkie problemy spoleczenstwa i kultury 18, winien on
odznaczaé sie, ze wzgledu na swoj charakter katolicki, nastepujgcymi
istotnymi cechami:

1) chrzescijanskg inspiracjg, bedacg udzialem nie tylko jednostek,
ale calej uniwersyteckiej wspélnoty jako takiej;

2) nieustanng refleksja, podejmowang w $wietle wiary katolickiej,
nad coraz bogatszym dziedzictwem ludzkiej wiedzy, ktére uniwersytet
stara sie powieksza¢ poprzez wiasne badania naukowe;

3) wiernoscia wobec chrzescijanskiego oredzia, takiego jakim przed-
stawia je Kosciol;

4) instytucjonalnym zaangazowaniem w situzbe ludowi Bozemu i ro-
dzinie ludzkiej, podazajgcym ku transcendentnemu celowi, ktéry nadaje
sens zyciu 17,

14. ,,Wymienione tu cztery cechy ukazujg z calg jasno$cia, ze uni-
wersytet katolicki, wypelniajac zadania wspblne wszystkim uniwersy-

14 Por. La Magna Charta delle Unitversitd Europee, Bolonia, 18 wrze$nia
1988, ,,Principi fondamentali”.

15 Por. Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspblczesnym Gaudium et spes, n. 59. Gravissimum educationis, n. 10. ,Insty-
tucjonalna autonomia’ ma tu oznaczaé, ze clalo zarzgdzajagce instytucjq akade-
micka jest i pozostaje wewnatrz tej instytucji. ,,Wolnosé¢ akademicka” jest
gwarancjga udzielong wszystkim, ktérzy zajmujg sie nauczaniem i praca ba-
dawczg, pozwalajacg im poszukiwaé prawdy — w zakresie wybranej przez siebie
dziedziny wiedzy i zgodnie z metodami wiasciwymi dla tej dziedziny — wsze-
dzie tam, gdzie prowadzi Ich analiza i zgromadzone dane, oraz dzieli¢ sie
rezultatami tych poszukiwan poprzez nauczanle i publikacje, z zachowaniem
wspomnianych warunkéw, to jest z poszanowaniem praw Jednostki i spolecz-
noéci w Swietle wymogéw prawdy i dobra wspoélnego. Na temat wolnosci aka-
demickiej por. takze n. 29.

16 Pojecie kultury stosowane w niniejszym dokumencie obejmuje jej dwa
wymiary, humanistyczny 1 spoleczno-historyczny. ,,Mianem ‘’kultury’ w sensie
ogélnym oznacza sle wszystko, czym czitowiek doskonali i rozwija wielorakie
uzdolnienia swego ducha i ciala; stara sie droga poznania i pracy poddaé
sam $wiat pod swoja wtadze; czyni bardziej ludzkim zycie spoleczne tak w
rodzinie, jak i w calej spotecznosci panstwowej przez postep obyczajow 1 insty-
tucji; wreszele w dzieltach swoich w ciggu wiekéw wyraza, przekazuje i za-
chowuje wielkie doS§wiadczenia duchowe 1 djzenla na to, aby stuzyly one po-
stepowi wielu, a nawet catej ludzkosci. Wynika stad, ze kultura z koniecznosci
ma aspekt historyczny i spoteczny oraz ze wyraz °’kultura’ przybiera nieraz
znaczenie socjologiczne oraz etnologiczne” (Gaudium et spes, n. 53).

17 L'Université Catholique dans le monde wmoderne, dokument Koricowy
II Kongresu Delegatow Uniwersytetow Katolickich, Rzym 20-29 listopada 1972,
par. 1.
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tetom — to jest prowadzac nauczanie, badania naukowe oraz dzialal-
no§¢ ustugowg — ma zarazem instytucjonalny obowigzek odwolywaé
sie w swej pracy do inspiracji i $wiatla oredzia chrzescijanskiego.
W uniwersytecie katolickim zatem, katolickie idealy, postawy i zasady
przenikaja i wypelniajg réine formy dzialalnosci akademickiej, sto-
sownie do ich natury i wladciwej im autonomii. Jednym slowem
uniwersytet, ktéory jest jednoczesnie katolicki, winien byé wspélnota
ludzi nauki, przedstawicieli réznych dziedzin ludzkiej wiedzy, a zara-
zem instytucja akademicksy, w ktorej katolicyzm jest obecny w sposéb
zywotny?” 18,

15. Uniwersytet katolicki jest wigc miejscem, w ktéorym naukowcy,
postlugujgc sie metodami wlasciwymi kazdej dyscyplinie naukowej,
zglebiajg rzeczywistosé, przyczyniajac sie w ten sposéb do wzbogacenia
skarbca ludzkiej wiedzy. Systematyczne studium kazdej dyscpliny pro-
wadzi nastepnie do dialogu miedzy réinymi dyscyplinami, ktérego ce-
lem jest ich wzajemne wzbogacenie.

Tego rodzaju poszukiwania nie tylko pomagajg czlowiekowi w nie-
ustannym dazeniu do prawdy, ale sg tez wymownym S$wiadectwem,
tak bardzo dzi§ potrzebnym, przekonania Ko$ciola o wewnetrznej war-
tosci nauki i badan naukowych.

Badania naukowe na uniwersytecie katolickim koniecznie muszg
obejmowaé nastepujgce elementy: a) dazenie do integracji wiedzy;
b) dialog miedzy wiara a rozumem; c) troske o etyczny wymiar nauki;
d) perspektywe teologiczna.

16. Integracja wiedzy jest procesem, kit6éry nalezy nieustannie udo-
skonala¢. Zadanie to staje sie¢ dzi§ coraz trudniejsze na skutek roz-
woju nauki oraz podzialu poszczegdlnych dyscyplin akademickich na
coraz wezsze specjalizacje. Uniwersytet jednak, a szczegblnie uniwer-
sytet katolicki ,winien byé ’zywg jednoscig’ instytucji oddajacych sig
poszukiwaniu prawdy. (..) Nalezy zatem popieraé dazenie do syntezy
wyzszego rzedu, ktora jedynie jest w stanie zaspokoi¢ owo pragnienie
prawdy wpisane gieboko w serce czlowieka” 8, Wykorzystujgc dorobek
filozofii i teologii, uczeni winni podejmowa¢ nieustanny wysilek okre-
§lania wlasciwego miejsca i znaczenia kazdej z poszczegélnych dyscy-
plin w ramach ogoélnej wizji osoby ludzkiej i §wiata, w Swietle Ewan-
gelii, a zatem wiary w Chrystusa-Logos jako centrum stworzenia
i ludzkich dziejow.

17. W dazeniu do integracji wiedzy, o jakim tu mowa, szczegdélnym
zadaniem uniwersytetu katolickiego jest prowadzenie dialogu miedzy

18 Tamaze.

19 Jan Pawelt II, Przemo6wienie do uczestnikéw Migdzynarodowego Kongresu
Uniwersytet6w Katolickich, 25 kwietnia 1989, n. 4; por. takie Gaudium et spes,
n. 6l1. Wedlug kardynala Newmana celem uniwersytetu jest ,,przydzielaé¢ kaz-
demu kierunkowi badan, jakie podejmuje, wlasciwe mu miejsce 1 odpowiednie
granice; okreSlaé prawa, ustanawiaé wzajemne relacje i tworzyé wzajemng
jedno$é kazdego i wszystkich” (dz. cyt., s. 457).
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wiarg a rozumem, w taki sposéb by mozna bylo w calej pelni dostrzec,
iz wiara i rozum spotykaja sie w jedynej prawdzie. Choé¢ kazda dy-
scyplina akademicka zachowuje tu swg integralno$é i wiasciwe sobie
metody, dialog ten ukazuje, iz ,badanie metodyczne we wszelkich dy-
scyplinach naukowych, jezeli tylko prowadzi sie je w sposéb praw-
dziwie naukowy i z poszanowaniem norm moralnych, naprawde nigdy
nie bedzie sie sprzeciwiaé¢ wierze, sprawy bowiem $wieckie i sprawy
wiary wywodza swoéj poczatek od tego samego Boga” 2, Zywotne wspol-
dzialanie tych dwoéch odrebnych sfer poznania jedynej prawdy pro-
wadzi do glebszego umilowania samej prawdy i przyczynia sie do
szerszego rozumienia sensu ludzkiego Zycia i celu stworzenia.

18. Poniewaz wiedza winna sluzy¢ osobie ludzkiej, badania naukowe
prowadzone na uniwersytecie katolickim muszg zawsze braé pod uwage
implikacje etyczne i moralne zaréwno stosowanych metod, jak i doko-
nywanych odkryé. Wrazliwo$¢ etyczna potrzebna jest we wszelkiego
rodzaju badaniach, szczegélnie jednak w badaniach naukowych i w po-
szukiwaniu nowych technologii. ,Istotne jest, bySmy u$wiadomili sobie
pierwszenstwo etyki przed technika, prymat osoby wobec rzeczy, wyz-
sz0§¢ ducha nad materia. Sprawie czlowieka sluzyé bedzie jedynie
poznanie zespolone z sumieniem. Ludzie nauki, je§li majg naprawde
pomoéc ludzko$ci, muszg zachowaé ’$wiadomo$é transcendencji cziowieka
wobec $§wiata i Boga wobec czlowieka’ " 21,

19. Teologia odgrywa szczegdlnie wazng role w poszukiwaniu syntezy
wiedzy, a takze w dialogu miedzy wiarg a rozumem. Ponadto, z jej
dorobku korzystaja wszystkie inne dyscypliny w swym poszukiwaniu
sensu: teologia nie tylko pomaga im okreslaé¢, w jaki sposob ich od-
krycia wplyng na Zzycie osdb i spoleczenstw, ale takie ukazuje im
perspekiywe i nadaje kierunek, o ktérych nie moéwig ich wiasne me-
todologie. Z drugiej strony, interakcja z innymi dyscyplinami i ich
odkryciami wzbogaca teologie, umozliwiajgc jej lepsze rozumienie dzi-
siejszego $wiata i sprawiajge, Ze poszukiwania teologiczne sg Scislej
zwigzane z aktualnymi problemami., Z uwagi na szczegélng role teologii
posrod dyscyplin akademickich kazdy uniwersytet katolicki winien po-
siadaé wydzial lub przynajmniej katedre teologii 2,

20. Wszystkie postulaty dotyczace badan naukowych winny wplywaé
takze na caloksztalt nauczania, a to ze wzgledu na $cistq wieZ laczaca

20 Gaudium et spes, n. 36. Do grupy naukowcdé4w powiedzialem, ze ,chociaz
rozum i wiara stanowia bez watpienia dwa odrebne porzadki poznania, z kto6-
rych kazdy postuguje sie automicznymi metodami, owocem poszukiwan obydwu
winno by¢ odkrycie jednej i tej samej, totalnej rzeczywistosci, ktéra bierze
poczatek z Boga” (Jan Pawet II, Do uczestnik6w spotkania poswigconego Ga-
lileuszowi, 9 maja 1983, n. 3, AAS 75 (1983), s. 690.

2t Jan Pawel II, PrzemoOwienie do UNESCO, 2 czerweca 1980, n. 22, AAS
72 (1980), s. 750; w ostatnie] czeSci cytatu przytoczone s stowa, ktére skiero-
watem do Papieskie] Akademii Nauk, 10 pazdziernika 1979, Insegnamenti, t, I1/2
(1979), s. 1109.

22 Por. Gravissimum educationis, n. 10.
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te dwie dziedziny. Podczas gdy kazda dyscyplina wykladana jest w spo-
sob systematyczny i z zastosowaniem wiasnych metod, nauczanie inter-
dyscyplinarne, wspomagane przez filozofie i teologie, pomaga studen-
tom w ksztaltowaniu organicznej wizji rzeczywistosci i pobudza w nich
pragnienie cigglego rozwoju intelektualnego. Interdyscyplinarne prze-
kazywanie wiedzy pozwala tez wyraziscie ukazaé¢, jak w procesie
refleksji rozum ludzki otwiera sie stopniowo na coraz ogoélniejsze py-
tania i jak pelna odpowiedZ na te pytania przychodzi z wysoka po-
przez wiare. Takzie implikacje moralne kazidej dyscypliny podlegaja
analizie jako element integrujgcy nauczanie tej dyscypliny, a to dla-
tego ze ostatecznym celem calego procesu nauczania jest integralny
rozwdj osoby. Na koniec teologia katolicka, nauczania w duchu catko-
witej wiernosci wobec Pisma, 'Tradycji i Magisterium Ko$ciola, pozwoli
na gruntowne poznanie zasad Ewangelii, co nada zyciu ludzkiemu bo-
gatszy sens i nowg godnosé.

Poprzez badania naukowe oraz nauczanie nalezy ksztalci¢ studentow
w roznych dyscyplinach wiedzy, tak aby stali sie naprawde specjali-
stami w wybranych dziedzinach, w ktérych beda nastepnie pracowaé
stuzac spoteczenstwu i Kos$ciolowi; zarazem jednak nalezy ich przy-
sposabiaé do $wiadczenia o swej wierze wobec swiata.

2. Wspdlnota uniwersytecka

21. Uniwersytet katolicki realizuje swe cele takze poprzez troske
o to, by tworzy¢é autentyczng ludzkg wspolnote, ozywiang duchem Chry-
stusa. Zrédlem jednosci jej czlonkéw jest wspélne posdwiecenie sie praw-
dzie, jedna wizja godno$ci czlowieka i — w ostatecznej analizie —
osoba i oredzie Chrystusa, ktéry nadaje instytucji uniwersytetu szcze-
gélny charakter. Dzigki przyjeciu tych zalozen spolecznos$é uniwersy-
tecka jest ozywiana duchem wolnosci i braterskiej mitosci; panuje w
niej atmosfera wzajemnego szacunku i szczerego dialogu, chronione sg
prawa kazdej osoby. Spolecznosé pomaga wszystkim swym czlonkom
w dazeniu do pelni czlowieczenstwa. Ze swej strony kazdy z nich stara
sie umacniaé jedno$¢ spoleczno$ci i uczestniczy — na miare speinianej
przez siebie roli i swych zdolno$ci — w podejmowaniu decyzji doty-
czacych jej samej, a takze w utrzymywaniu i umacnianiu katolickiego
charakteru uniwersytetu.

22. Nauczyciele uniwersyteccy niech sie starajg poglebiaé nieustan-
nie wlasne kwalifikacje oraz ukazywaé tresé, cele, metody i rezultaty
poszukiwan poszczegélnych dyscyplin w kontekscie spojnej wizji $wiata.
Powolaniem chrzescijanskich wykladowcow jest byé $wiadkami i peda-
gogami autentycznego zycia chrzescijanskiego, ktérego przejawem winna
byé osiggnigta juz przez nich integracja wiary z kulturg, kompetencji
zawodowej z chrzescijanskg madroscia. Wszyscy nauczajacy niech czer-
pig inspiracje z idealow akademickich i z zasad zycia autentycznie
ludzkiego.

365



23. Zadaniem studentéw jest zdobywanie wyksztalcenia, ktére har-
monijnie lgczy wysoki poziom kultury, humanistycznej ze specjali-
styczng wiedzg zawodowa. Kultura humanistyczna winna sklaniaé¢ stu-
dentéw do nieustannego poszukiwania prawdy i jej sensu w ciggu ca-
lego zycia, jako ze ,nalezy tak ksztaltowaé ducha, aby rozwijala sie
zdolno$¢ podziwiania, wnikania w glagb kontemplacji i urabiania sobie
sagdu osobistego oraz zdolno$é ksztalcenia zmystlu religijnego, moral-
nego i spotecznego” 23, Przygotuje to studentéw do przyjecia stylu zZycia
autentycznie chrzescijanskiego lub — je$§li juz go przyjeli — do jego
poglebiania. Muszg oni zdawaé sobie sprawe z tego, jak wazny jest
wybrany przez nich zawdd, oraz si¢ radowaé, ze tam, gdzie w przy-
szlo§ci przyjdzie im wypelniaé swoje zadania, bedsa dobrze przygoto-
wanymi ,liderami” i §wiadkami Chrystusa.

24, Osoby kierujgce uniwersytetem katolickim oraz personel admi-
nistracyjny troszezg sig o nieustanny wzrost uniwersytetu i jego wsp6l-
noty, pelnige stuzbe zarzadzania. Ofiarna praca i $wiadectwo perso-
nelu nieakademickiego sg niezbednym elementem zycia i tozsamosci
uniwersytetu.

25. Liczne uniwersytety katolickie zostaly zalozone przez zgroma-
dzenia zakonne i nadal uzaleznione sa od ich wsparcia. Niech zgroma-
dzenia zakonne oddajgce sie apostolatowi wyzZszego nauczania nadal
wspomagajq te instytucje w dziele odnowy ich pracy i niech nadal
przygotowuja zakonnikéw i zakonnice do owocnego uczestnictwa w
misji uniwersytetu katolickiego.

Ponadto, dzialalno$é uniwersytecka jest tez tradycyjnym S$rodkiem,
dzieki ktéremu ludzie $wieccy moga odgrywaé wazng role w Kosciele,
W wiekszo$ci uniwersytetow katolickich spoleczno$é akademicka sklada
sie dzi§ glownie z os6b S$wieckich, ktére w coraz wiekszym stopniu
przejmujq funkcje kierownicze i zwigzane z tym obowiazki. Ci §wieccy
katolicy odpowiadajg na wezwanie Kosciola, ,by z odwagg i tworczg
inteligencjg byli obecni w uprzywilejowanych miejscach kultury, jakimi
sg szkoly i uniwersytety” ®4, Przyszlo§¢ uniwersytetow katolickich za-
lezy w wielkiej mierze od kompetencji i wielkodusznego zaangazowania
$§wieckich katolikéw. Ich coraz liczniejsza obecno§é w tych instytucjach
jest dla Ko$ciola znakiem wielkiej nadziei oraz potwierdzeniem faktu,
ze powotlanie laikatu w Ko$ciele i §wiecie jest niezastgpione; Koscidl
ufa zarazem, ze wypelniajagc swoje zadania laikat bedzie ,tak rozswie-
tla¢ wszystkie sprawy doczesne (...) i tak nimi kierowaé, aby sie usta-

23 Gaudium et spes, n. 59. Kardynat Newman tak opisuje ideal, bedacy
celem edukacji: ,,Ksztaltowana jest umystowos¢, kt6éra nie zmienia sig potem
do kofica zycia, a ktorej atrybutami sa wolno§é, réwnosé, spoké6j, umiarkowa-
nie i madrosé¢” (dz. cyt. s. 101-102),

24 Christifideles laict (posynodalna adhortacja apostolska), 30 grudnia 1988,
n. 44, ,,L’Osservatore Romano’”, wyd, pol., 12/80, s. 19.
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wicznie dokonywaly i rozwijaly po my$li Chrystusa i aby stuzyly
chwale Stworzyciela i Odkupiciela” 2,

26. Do spotecznosci uniwersyteckiej wielu instytutéw katolickich na-
leza takie czlonkowie innych Koscioldw i wspdlnot koscielnych oraz
wyznawcey innych religii, jak rowniez osoby nie wyznajgce zadnej wiary
religijnej. Ludzie ci przyczyniajg sie — dzieki swej formacji i do$wiad-
czeniu — do rozwoju roznych dyscyplin akademickich oraz spelniajg
inne funkcje uniwersyteckie.

3. Uniwersytet katolicki w Kosciele

27. Zachowujac w pelni status uniwersytetu, kazdy uniwersytet ka-
tolicki utrzymuje z KoSciolem wiez, ktora stanowi istotny element jego
instytucjonalnej tozsamosci. Dzieki temu uczestniczy bardziej bezpo-
$rednio w zZyciu Koéciola lokalnego, na kidrego terenie ma siedzibe, ale
jednoczesnie — nalezac jako instytucja akademicka do miedzynarodo-
wej spolecznosci uczonych i badaczy — aktywnie uczestniczy w zyciu
Kosciola powszechnego i tym samym wchodzi w szczegdlng relacje ze
Stolicg Swietg, ktérej powolaniem jest pelnié postuge jednosci wobec
calego Kosciola. Konsekwencjg tej fundamentalnej wiezi z Kosciolem
jest wierno$é uniwersytetu, uznanie autorytetu nauczycielskiego Ko$cio-
ta i stosowanie sie do jego wskazan w sprawach wiary i moralnosci.
Ze swej strony katoliccy czlonkowie spolecznosci akademickiej sa takze
wezwani do osobistej wiernosci Kosciolowi, z wszystkimi tego kon-
sekwencjami. Od niekatolickich czlonkéw spotecznosci oczekuje sie na
koniec poszanowania katolickiego charakteru instytutu, ktéremu shtuig
swojg pracg, uniwersytet natomiast winien szanowaé ich wolnosé reli-
gijng 28,

28. Na biskupach spoczywa szczegbélny obowigzek popierania dzia-
lalnosci uniwersytetéw katolickich; winni oni przede wszystkim wspie-
raé i wspomagaé uniwersytety w zachowaniu i umacnianiu ich kato-
lickiej tozsamosci, takze w kontaktach z wladzami cywilnymi. Powin-
nosé te beda mogli skutecznie wypelniaé nawigzujac i utrzymujac Sciste
kontakty osobiste i duszpasterskie miedzy uniwersytetem a wiadzami
koscielnymi, odznaczajace sie wzajemnym zaufaniem, konsekwentng
wspotpracg i nieustannym dialogiem. Choé¢ biskupi nie biorg bezpo-
§rednio udzialu w zarzadzaniu wewnetrznymi sprawami uniwersytetu,
»shie powinni byé uwazani za czynnik zewnetrzny, ale za uczestnikow
zycia uniwersytetu katolickiego” 27,

2% Sob6r Watykaniski II, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gen-
tium, n. 31; por. Dekret o apostolstwie s$wieckich Apostolicam actuositatem,
passim, oraz Gaudium et spes, n. 43.

26 Por. Sobor Watykanski II, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis
humanae, n, 2.

27 Jan Pawel II, PrzemoOwienie do o0s6b kierujgeych wyiszym szkolnictwem
katolickim, Xavier University of Louisiana, USA, 12 wrze$nia 1987, n.,, AAS 80
(1988), s. 764.
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29. Kosciol, akceptujac ,prawowitg autonomie kultury ludzkiej,
a zwtlaszcza nauk”, uznaje takze akademickg wolno$é poszczegdlnych
badaczy we wilasciwej dziedzinie ich kompetencji, w zgodzie z zasa-
dami i metodami nauki, do ktorej dziedzina ta nalezy %, oraz w gra-
nicach zakres$lonych przez wymogi prawdy i dobra wspoélnego.

Takze teologia, jako nauka, zajmuje uprawnione miejsce pos§rod
innych dyscyplin uniwersyteckich. Podobnie jak one, teologia posiada
wlasne zasady i metode, ktore nadajg jej status nauki. Takze wiec
teologowie korzystaja z wolnosci akademickiej, pod warunkiem, ze
szanujg owe zasady i stosujg metode wiasciwg ich dyscyplinie.

Biskupi niech popierajg tworczg prace teologéow. Stuzg oni Koscio-
lowi poprzez poszukiwania prowadzone w sposéb zgodny z metodg
teologiczng. Starajg sie lepiej zrozumieé, coraz szerzej rozwijaé i sku-
teczniej udostepnia¢ innym sens chrzescijanskiego Objawienia, przeka-
zanego przez Pismo Swiete, Tradycje i Magisterium Kosciola. Badaja
takze drogi, ktéorymi teologia moze doj$¢ do wyjasnienia konkretnych
kwestii, jakie niesie z sobg wspo6lczesna kultura. Jednoczes$nie, poniewaz
teolog dazy do zrozumienia prawdy objawionej, ktorej autentyczna
interpretacja powierzona jest biskupom Kos$ciota 2, nieodlgcznym ele-
mentem zasad i metody tej dyscypliny akademickiej, zarobwno w pracy
badawczej, jak i w nauczaniu, jest to, iz teologowie winni uznawac
autorytet biskupoéw i dochowywaé wiernosci doktrynie katolickiej, za-
leznie od stopnia autorytetu, z jakim doktryna ta jest wykladana 30,
Poniewaz funkcje spelniane przez biskupéw i teologéw sg ze sobg
wzajemnie powigzane, dialog miedzy nimi ma znaczenie podstawowe;
jest on szczegélnie wazny dzi§, gdy rezultaty poszukiwan sg tak szybko
i tak szeroko upowszechniane przez $rodki spolecznego przekazu 3t,

B. Misja i posluga uniwersytetu katolickiego

30. Podstawowg misjg uniwersytetu jest nieustanne poszukiwanie
prawdy poprzez badania naukowe, przechowywanie i przekazywanie
wiedzy dla dobra spoteczenstwa. Uniwersytet katolicki uczestniczy w
tej misji w sposob zgodny ze swym szczegdlnym charakterem i swymi
celami.

1. Stuzba Kosciolowi i spoleczeristwu

31. Prowadzac nauczanie i badania naukowe uniwersytet katolicki
oddaje Kosciolowi nieocenione uslugi. Przygotowuje bowiem ludzi, kto-

28 Gaudium et spes, n. 59.

29 Por. Sob6r Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym
Dei verbum, n. 8-10.

30 Por. Lumen gentium, n. 25.

31 Por. Kongregacja ds. Nauki Wiary, Instrukecja o powotaniu teologa w
Koscicle, 24 maja 1990, ,L'Osservatore Romano”, wyd. pol., 5/90.
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rzy czerpiac inspiracje z chrzescijanskich zasad ucza sie realizowaé
w zyciu w sposOb dojrzaly i $Swiadomy swe chrzescijanskie powolanie,
a w przysztosci beda mogli pelni¢ odpowiedzialne funkcje w. Kosciele.
Ponadto, oddajac do dyspozycji KosSciola wyniki swych naukowych ba-
dan, uniwersytet katolicki moze mu poméc w podejmowaniu problemoéow
i spelnianiu wymagan naszych czasow.

32. Uniwersytet katolicki, jak kazdy inny, stanowi czastke ludzkiej
spolecznosci. Aby rozwijaé swa stuzbe na rzecz Ko$ciola, powinien sta-
waé sie — w zakresie wlasciwej sobie kompetencji — coraz skutecz-
niejszym narzedziem postepu kulturowego zaréwno jednostek, jak i ca-
tej spolecznosci. Jego dzialalno$§¢ badawcza musi zatem obejmowaé
studium waznych probleméw wspolczesnosci, takich jak godnosé zycia
ludzkiego, dgzenie do sprawiedliwosci dla wszystkich, jakosé Zycia
osobistego i rodzinnego, ochrona $rodowiska naturalnego, poszukiwanie
pokoju i stabilizacji politycznej, bardziej réwnomierny podzial zasobow
$wiata oraz nowy porzadek gospodarczy i polityczny, lepiej stuzacy
ludzkiej spoteczno$ci na plaszezyznie krajowej i miedzynarodowej. Prace
badawcze uniwersytetu winny zmierzaé do odkrywania korzeni i przy-
czyn najwazniejszych problemoéw naszych czaséw, zwracajac szczegdélng
uwage na ich aspekty etyczny i religijny.

Jedli zaistnieje taka potrzeba, uniwersytet katolicki winien mieé
odwage gloszenia prawd niewygodnych, ktére nie schlebiaja opinii
publicznej, lecz s niezbedne ze wzgledu na potrzebe obrony auten-
tycznego dobra spoteczenstwa.

33. Szczegblne pierwszenstwo nalezy przyznaé badaniu i ocenie —
z chrzescijanskiego punktu widzenia — norm oraz wartosci dominuja-
cych we wspdlczesnym spoleczenstwie i kulturze, a takzie przekazywa-
niu dzisiejszemu spolteczenstwu zasad etycznych i religijnych, ktére
nadaja pelen sens ludzkiemu 2zyciu. Jest to najcenniejszy wkiad, jaki
uniwersytet moze wnie$§¢ w rozwdj owej autentycznej chrzescijanskiej
antropologii, ktéra bierze poczatek z osoby Chrystusa i pozwala dyna-
mice stworzenia i odkupienia wplywaé¢ na rzeczywistosé i na prawidiowe
rozwigzywanie problemoéw zycia.

34. Chrzescijaniska postawa stuzby blizniemu poprzez dazenie do
sprawiedliwoéci spolecznej jest szczegélnie wazng cechg kazdego uni-
wersytetu katolickiego: winni sie nig odznaczaé wykladowcy i kulty-
wowaé ja studenci. Ko$ciél dziala zdecydowanie na rzecz integralnege
postepu kazdego czlowieka 32, Ewangelia, interpretowana przez nauke
spoleczng Kosciola, wzywa do usilnych staran o ,rozwoéj ludéw, szcze-
golnie tych, ktore usilujg uwolni¢ sie od nieszcze§¢ glodu, nedzy, lo-
kalnych epidemii i ciemnoty; ktéore domagaja sie pelniejszego udzialu
w dobrach stworzonych przez cywilizacje i 2zadaja, by ich ludzkie
wartosci byly w praktyce bardziej uznawane; ktoére wreszcie stale

32 Por, Jan Pawetl 1I, Sollicttudo rel soclalis (encyklika), n. 27-34, ,L’Osser-
vatore Romano”, wyd. pol., 1/88, s. 7-15.
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kieruja swa mysl ku wiekszemu postepowi” 38, Kazdy uniwersytet ka-
tolicki jest Swiadom spoczywajgcego na nim obowigzku przyczyniania
sie w konkretny sposéb do postepu spoleczenstwa, w ramach ktérego
dziala: moze na przyklad szukaé¢ sposobdw udostepniania wyksztalcenia
uniwersyteckiego wszystkim tym, ktérym przyniosloby ono pozytek,
zwlaszcza ubogim i czlonkom grup mniejszosciowych, zazwyczaj po-
zbawionym dostepu do szkél wyzszych. Obowigzkiem uniwersytetu jest
tez wspomaganie i popieranie -— na miare mozliwo$ci — rozwoju no-
wych narodéw.

35. W swym poszukiwaniu rozwigzan tych zlozonych probleméw, do-
tyczacych licznych aspektéow zycia czlowieka i spoleczenstwa, uniwer-
sytet katolicki winien podkre§la¢ koniecznosé wspélpracy miedzy roéz-
nymi dyscyplinami akademickimi, z ktérych kazda wnosi odrebny
wklad w to poszukiwanie. Co wiecej, ograniczenia ekonomiczne i per-
sonalne poszczegédlnych instytutéw stwarzaja koniecznos$¢ podejmowania
wspélnych programéw badawczych, lgczacych wysitki réinych uniwer-
sytetobw katolickich oraz innych instytucji, zaréwno prywatnych, jak
rzadowych. W tym kontekécie i takze w odniesieniu do innych dziedzin
dzialalnosci uniwersytetu katolickiego nalezy doceni¢ role, jaka od-
grywaja roznorakie stowarzyszenia uniwersytetow katolickich, krajowe
i miedzynarodowe. Wypada tu w szczegdlny spos6b wspomnieé o misji
Miedzynarodowej Federacji Uniwersytetow Katolickich, ustanowionej
przez Stolice Swietg 3¢ w nadziei, ze doprowadzi ona do owocnej wspél-
pracy miedzy uniwersytetami.

36. Realizujagc programy ksztalcenia ustawicznego ludzi dorostych,
oddajagc do dyspozycji swoich wykladowecéw jako konsultantoéw, postu-
gujac sie nowoczesnymi $rodkami przekazu oraz na wiele innych spo-
sobdw uniwersytet katolicki moze udostepnia¢ szerszym kregom spote-
czenstwa coraz wieksze zasoby ludzkiej wiedzy i coraz lepsze rozu-
mienie wiary, rozciggajac w ten sposéb zakres swego oddzialywania
poza srodowisko $cisle akademickie.

37. W dziedzinie stuzby spoleczenstwu uprzywilejowanym partnerem
uniwersytetu katolickiego staje si¢ w sposéb naturalny srodowisko
akademickie, kulturalne i naukowe regionu, w ktérym dziala uniwersy-
tet. Nalezy zachecaé do tworzenia oryginalnych form dialogu i wspol-
pracy miedzy uniwersytetami katolickimi a uniwersytetami danego
kraju, dialogu sprzyjajacego rozwojowi, zrozumieniu odmiennych kultur,

33 Pawel VI, Populorum progressio (encyklika), n. 1, ,,Znak’” 332-334/1982,
S. 956,

34 , Skoro zatem owe ofrodki studiéow tak pomys$lnie si¢ rozwinety, wydato
sie nam w najwyzszym stopniu pozyteczne, aby ci, ktéorzy w nich nauczajg
1 pobieraja nauke, zjednoczyli sle we wspolnym stowarzyszeniu, ktore opierajac
sie na autorytecie Najwyzszego Pasterza jako powszechnego ojca i doktora
i dzialajagc we wzajemnym porozumieniu i $ciste] wspoéipracy, bedzie moglo
skuteczniej upowszechniaé¢ { szerzyé Swiatto Chrystusa’” (Pius XII, list apostolski
Catholicas studiorum universitates, ustanawiajgcy Miedzynarodowg Federacje
Uniwersytetdéw Katolickich, AAS 42 [1950], s. 386).
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ochronie przyrody i ksztaltowaniu miedzynarodowego sumienia eko-
logicznego.

Wraz z innymi instytucjami prywatnymi i publicznymi uniwersy-
tety katolickie sluzg interesom spolecznym jako o$rodki szkolnictwa
wyzszego i badan naukowych; stanowia jeden z licznych typdéw insty-
tucji, ktére sa niezbedne, by roéinorodnoéé kulturowa mogla sie swo-
bodnie wyrazaé; ich zadaniem jest ksztaltowaé poczucie solidarnosci
w spoleczenstwie i w $§wiecie. Majg zatem wszelkie prawo oczekiwaé
uznania ze strony spoleczenstwa cywilnego i wladz publicznych oraz
ochrony swych instytucjonalnych praw i wolno$ci akademickiej. Majg
tez prawo oczekiwaé¢ pomocy ekonomicznej, od ktorej zalezy ich istnie-
nie i rozwoj.

2. Duszpasterstwo uniwersyteckie

38. Duszpasterstwo uniwersyteckie jest tg formg dzialalno$ci uni-
wersytetu, ktéra umozliwia czlonkom spotecznosci uniwersyteckiej
skoordynowanie studiéw i innego rodzaju aktywnosci akademickiej
z zasadami religijnymi i moralnymi, czyli integracje zycia z wiara.
Realizuje w konkretny sposob misje Kosciola na terenie uniwersytetu
i stanowi element integrujacy jego dzialalno$¢ i jego strukture. Spo-
tecznosé uniwersytecka, troszczgca sie o umacnianie katolickiego cha-
rakteru instytucji, winna zdawaé sobie sprawe z wagi pracy duszpa-
sterskiej i poszukiwaé sposobéw jej oddzialywania na wszystkie formy
aktywnosci uniwersytetu.

39. Naturalnym wyrazem Kkatolickiej tozsamosci wspoélnoty uniwer-
syteckiej winna byé umiejetno§é wcielania wiary w codzienng prace,
takze poprzez refleksje i modlitwe w jej waznych momentach. Nalezy
zatem dostarcza¢ katolickim czlonkom tej wspoélnoty sposobnosci do
realizacji w ich zZyciu katolickiej doktryny i praktyki. Nalezy ich za-
checaé do uczestnictwa w sprawowaniu sakramentéow, szczeg6lnie sa-
kramentu Eucharystii, ktéra jest najdoskonalszym aktem kultu wsp6l-
notowego.

Spoleczno$ci akademickie, w ktérych znaczna jest obecno$é os6b na-
lezacych do innych Koscioldw, wspoéinot koscielnych lub religii, maja
obowigzek chronienie ich prawa do wlasnej wiary poprzez respektowa-
nie ich inicjatyw dotyczacych refleksji i modlitwy.

40. Osoby odpowiedzialne za duszpasterstwo uniwersyteckie winny
pobudza¢ w wykladowcach i studentach poczucie odpowiedzialnosci
wobec tych, ktorzy doznaja cierpien fizycznych i duchowych. Nasla-
dujgc Chrystusa, winny poswigca¢ szczegbdlng uwage najubozszym
i cierpiacym z powodu niesprawiedliwo$ci w dziedzinie gospodarczej,
spotecznej, kulturowej czy religijnej. Odpowiedzialno§é ta znajduje
uzasadnienie przede wszystkim wewnatrz spotecznosci akademickiej, ale
wyraza sie takze poza nia.

41. Duszpasterstwo uniwersyteckie jest niezastapiong formg dzialal-

371



nosci, dzigki ktérej studenci katoliccy, wypelniajac swe przyrzeczenia
chrzcielne, moga przygotowywaé sie do aktywnego uczestnictwa w zyciu
Kosciota. Duszpasterstwo moze przyczyniaé sie¢ do rozwijania i umac-
niania autentycznego szacunku dla wartosci malzeAstwa i zycia rodzin-
nego, wspiera¢ powolania do kaplanstwa i zycia zakonnego, pobudzaé
chrzescijanskie zaangazowanie ludzi $wieckich i przenikaé wszystkie
formy dzialalno§ci duchem Ewangelii. Porozumienie miedzy duszpa-
sterstwem uniwersyteckim, a instytucjami, ktére dzialajg na terenie
Kosciola lokalnego pod kierownictwem lub za aprobatg biskupa, przy-
niesie z pewnoscig obopdlny pozytek 3,

42. Réznorodne stowarzyszenia lub wspélnoty zycia duchowego
i apostolskiego, przede wszystkim stworzone specjalnie dla studentow,
mogg w znacznym stopniu przyczynié sie do wzbogacenia duszpaster-
skiego aspektu zycia uniwersytetu.

3. Dialog kulturowy

43. Z samej swej natury uniwersytet, poprzez swe prace badawcze,
przyczynia si¢ do rozwoju kultury; poprzez nauczanie pomaga w prze-
kazywaniu lokalnej kultury kolejnym pokoleniom i pobudza rézne for-
my aktywnosei kulturowej sluzac jako osrodek ksztalcenia. Jest otwarty
na calo$¢ ludzkiego do§wiadczenia, zawsze gotéw do dialogu i nauczenia
sig czego$ od kaidej kultury. W proces ten uniwersytet katolicki wnosi
bogate doswiadczenie kulturowe Kosciola. Zachowujac ponadto swia-
domo$¢, ze kultura ludzka jest otwarta na Objawnie i transcendencije,
uniwersytet katolicki odgrywa pierwszoplanowa i uprzywilejowang role
w owocnym dialogu miedzy Ewangelig a kulturs.

44. Wladnie poprzez ten dialog uniwersytet katolicki stuzy Koscio-
towi, pomagajac mu w lepszym poznawaniu réznych kultur, w rozréz-
nianiu ich aspektow pozytywnych i negatywnych, w przyjmowaniu ich
autentycznych ludzkich wartosei i w rozwijaniu $rodkéw, ktére pozwolg
mu przekazywaé wiare w sposéb bardziej zrozumiaty dla ludzi okre-
$lonej kultury 38. Cho¢ jest prawda, ze Ewangelii nie mozna utozsamiaé
z kultura, gdyz przerasta ona wszystkie kultury, prawdg jest tez, ze
»Krolestwo, gloszone w Ewangelii, wprowadzaja w zycie ludzie, ktérzy

35 Kodeks Prawa Kanonicznego okresla ogélne powinnosct biskupa wobec
studentéw uniwersyteckich: ,,Biskup diecezjalny powinien otoczy€¢ studentéw
szczegling trosky duszpasterska, nawet erygujgc dla nich parafie¢ albo przy-
najmniej wyznaczajac do tego w sposob staly niektérych kaplanéw. Winien
réwniez zatroszczy¢ sie¢ o to, zeby na uniwersytetach, takze niekatolickich,
powstaly katolickie oSrodki uniwersyteckie, §wiadczace mtodziezy pomoe, zwlasz-
cza duchowy” (KPK, kan. 813).

3% ,,Koéciot, zyjacy w ciagu wiekéw w ro6znych warunkach, postuzyl sie
dorobkiem réznych kultur, azeby Chrystusowe oredzie zbaweze rozpowszechniaé
swym przepowiadaniem ws$réd wszystkich narodéw oraz wyjasniaé je, badaé,
glebiej zrozumie¢ oraz lepiej wyrazi¢ w odprawianiu liturgii oraz w zyciu
wielopostaciowe] spoleczno$ci wiernych” (Gaudium et spes, n. 58).
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przynaleza do swojej okreslonej kultury i w budowaniu tego Kroélestwa
muszg korzystaé z pewnych elementéw kultury i kultur ludzkich” %,
»Wiara, ktéra znalaziaby sie na marginesie tego co ludzkie, a zatem
na marginesie kultury, bylaby wiarg niewierng pelni tego wszystkiego,
co Stowo Boze ukazuje i objawia; bylaby wiarg okaleczong, wiecej: by-
taby wiarg w stanie autodestrukcji” .

45, Uniwersytet katolicki winien coraz bardziej otwieraé sie na kul-
tury dzisiejszego Swiata, a takie na rozne tradycje kulturowe istniejgce
wewnatrz Kosciola, w sposéb sprzyjajacy nieustannemu i owocnemu
dialogowi migdzy Ewangelia a wspdlczesnym spoteczenstwem. Posrod
elementéw, ktére stanowig o wartosci danej kultury, nalezy wymienié
przede wszystkim jej stosunek do osoby ludzkiej, do jej wolnosci i god-
nosci, poczucie odpowiedzialno$ci oraz otwarto$¢é na transcendencje.
Z szacunkiem dla osoby wiaze si¢ przypisywanie szczegédlnej wartosci
rodzinie, podstawowej komorce wszelkiej ludzkiej kultury.

Uniwersytety katolickie winny podejmowaé wysilek rozeznawania
i prawidlowej oceny aspiracji oraz sprzecznosci wspélczesnej kultury,
tak aby czyni¢ ja Srodowiskiem bardziej sprzyjajgcym integralnemu
rozwojowi 0s6b i narodéw. W szczegélnosci zaleca sie studiowanie, w
ramach specjalnych programéw badawczych, wplywu nowoczesnej tech-
niki, przede wszystkim $rodkéw spolecznego przekazu, na osoby, ro-
dziny, instytucje oraz na caloksztalt wspolczesnej kultury. Nalezy bro-
ni¢ tozsamosci kultur tradycyjnych, pomagajagc im w przyjmowaniu
nowych wartosci bez rezygnacji z wlasnego dziedzictwa, ktére wzbo-
gaca calg rodzine ludzka. Uniwersytety dzialajgce w $rodowsiku kultur
tradycyjnych winny usilnie dazy¢é do harmonijnego wiaczania w lo-
kalng kulture pozytywnych wartosci kultur nowoczesnych,

46. Dziedzing, ktéra szczegodlnie interesuje uniwersytet katolicki, jest
dialog mys$li chrzescijanskiej z nowoczesnymi naukami. Mogy go pro-
wadzié wybitni specjalisSci w danej dyscyplinie, ktérzy dysponujg za-
razem odpowiednia formacjg teologiczng i sa zdolhi podejmowaé
zagadnienia epistemologiczne dotyczace relacji miedzy wiarg a rozu-
mem. Dialog tego rodzaju obejmuje zaréwno nauki przyrodnicze, jak
humanistyczne, ktére stawiaja nowe, zloizone problemy filozoficzne
i etyczne. Chrzescijanski uczony winien ukazywaé, w jaki sposéb ludz-
ka zdolno$¢ rozumienia zostaje wzbogacona przez owa wyisza prawde,
ktéora wyplywa z Ewangelii: ,Inteligencja nie doznaje bynajmniej
uszczerbku, ale zostaje pobudzona i umocniona dzieki temu wewnetrz-
nemu zrédiu zrozumienia, jakim jest Stowo Boze, oraz dzieki hierarchii
wartosci, ktéra zenn wyplywa. Na spos6b sobie tylko wlasciwy uniwer-

37 Pawel VI, Evangelii nuntiandi, n. 20. ,,Chrzescijanin w $wiecie” 7 (45)/1976;
por. Gaudium et spes, n. 58.

38 Jan Pawet II, Przeméwienie do intelektualistéw, studentéw i pracownikéw
uniwersytetu w Medellin, Kolumbia, 5 lipca 1986, n. 3, AAS 79 (1987), s. 99; por.
takze Gaudium et spes, n. 58.
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sytet katolicki przyczynia sie do ukazywania wyzszosci ducha, ktéry nie
moze — pod grozbg zagubienia sie — przystaé na sluzbe czemu$ in-
nemu niz poszukiwanie prawdy” 3.

47. Poza dziedzing dialogu kulturowego uniwersytet katolicki moze
tez — realizujac swe specyficzne cele, uwzgledniajac rézne konteksty
religijno-kulturowe i trzymajac sie zalecen kompetentnych wtadz kos-
cielnych — wnosi¢ wlasny wklad w dialog ekumeniczny, aby uczestni-
czy¢ w ten sposéb w poszukiwaniu jednosci wszystkich chrzescijan,
oraz dialog miedzyreligijny, pomagajgc w odkrywaniu wartosci du-
chowych réznych religii.

4. Ewangelizacja

48. Podstawowg misja Kosciola jest przepowiadanie Ewangelii w taki
sposob, by zapewnié istnienie wiezi miedzy wiarg i Zyciem zaréwno
u jednostek, jak i w calym kontekscie spoleczno-kulturowym, w kté-
rym ludzie Zyja, dzialaja i porozumiewaja sie miedzy sobg. Ewangeli-
zacja to ,zanoszenie Dobrej Nowiny do wszelkich kregéw rodzaju
ludzkiego, aby przenikajgc je swa moca od wewnatrz, tworzyla z nich
nowg ludzkosé. Kosciét nie tylko ma glosi¢ Ewangelie w coraz odle-
glejszych zakatkach ziemi i coraz wiekszym rzeszom ludzi, ale takze
mocg Ewangelii ma dosiega¢ i jakby przewraca¢ kryteria oceny, hie-
rarchie dobr, postawy i nawyki myslowe, bodice postepowania i mo-
dele zyciowe rodzaju ludzkiego, ktére stoja w sprzecznosci ze slowem
Bozym i planem zbawczym” 4,

49. Zgodnie z wlasng naturg kazdy uniwersytet katolicki wnosi
wazny wklad w prowadzone przez Kosciél dzielo ewangelizacji. Chodzi
tu o skuteczne $wiadectwo o charakterze instytucjonalnym, ktére uni-
wersytet winien dawaé Chrystusowi i Jego oredziu, a ktére jest tak
potrzebne w kulturach naznaczonych sekularyzmem, jak réwniez tam,
gdzie ludzie jeszcze nie znajag Chrystusa i Jego oredzia. Ponadto,
wszystkie podstawowe formy dziatalnosci uniwersytetu sa zwigzane
i zharmonizowane z misja ewangelizacyjng Kosciola: badania prowa-
dzone w Swietle chrzescijanskiego oredzia majg oddawaé nowe odkrycia
czlowieka do dyspozycji jednostek i spoteczenstwa; formacja dokonujgca
si¢ w kontekscie wiary winna ksztaltowaé¢ ludzi zdolnych do rozumnego
i krytycznego osadu oraz $wiadomych transcendentnej godnosei ludz-
kiej osoby; formacja zawodowa powinna wpajaé takze wartoéci mo-
ralne oraz postawg stuzby ludziom i spolecznosci; dialog z kulturg
ma sprzyjaé lepszemu rozumieniu wiary; poszukiwania teologiczne
maja umozliwiaé wierze wypowiadanie sie we wspélczesnym jezyku.
»Ko0$ciol, wlasnie dlatego Ze jest coraz bardziej §wiadom swej zbawczej

3 Pawel VI, Do delegatéw Miedzynarodowej Federacji Uniwersytetéw Kato-
lickich, 27 listopada 1972, AAS 64 (1972), s. 770.
40 Evangelil nuntiandi, n. 18 nn,
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misji w obecnym $wiecie, pragnie, by osrodki te byly z nim blisko
zwigzane, by towarzyszyly mu i wspoéldziataly w upowszechnianiu
autentycznego oredzia Chrystusa” 41,

Czesé 11
PRZEPISY OGOLNE
Artykul 1. Natura niniejszych przepiséw ogélnych

Par. 1. Ponizisze ,,Przepisy ogoélne” oparte sg na Kodeksie Prawa Ka-
nonicznego 42, ktérego stanowig rozwiniecie, oraz na prawodawstwie
uzupelniajagcym Kosciola, wynikajacym z prawa Stolicy Swietej do
interwencji tam, gdzie jest to konieczne. Odnoszg si¢ one do wszyst-
kich uniwersytetéow katolickich oraz do katolickich instytutéow studiow
wyzszych na calym Swiecie.

Por. 2. ,,Przepisy ogdlne” winny byé¢ stosowane w praktyce na szcze-
blu lokalnym i regionalnym przez Konferencje Episkopatu oraz inne
zgromadzenia hierarchii katolickiej43, w zgodzie z Kodeksem Prawa
Kanonicznego i z koscielnym prawodawstwem uzupelniajgcym, z u-
wzglednieniem statutéw kazdego uniwersytetu lub instytutu oraz —
na ile jest to mozliwe i wskazane — prawa cywilnego. Po zatwier-
dzeniu przez Stolice Swietg 44, te lokalne lub regionalne ,regulaminy”
beda obowiazywaé wszystkie uniwersytety katolickie oraz katolickie
instytuty studiéw wyzszych na terenie danego regionu, z wyjatkiem
uniwersytetow i fakultetow koscielnych. Do tej ostatniej kategorii
instytucji, w tym takze do fakultetow kosScielnych wchodzacych w
sklad uniwersytet6w katolickich, odnoszg sie przepisy Konstytucji Apo-
stolskiej Sapientia Christiana 45.

Par. 3. Uniwersytet zalozony lub zaaprobowany przez Stolice Swieta,
przez Konferencje Episkopatu lub inne zgromadzenie hierarchii kato-
lickiej albo tez przez biskupa diecezji, winien wilaczyé ,Przepisy ogdlne”
oraz rozporzgdzenia wykonawcze, lokalne i regionalne, do dokumentow

41 Pawet VI, Przem6wienie do prezydentow i rektoréw uniwersytetéw Towa-
rzystwa Jezusowego, 6 sierpnia 1975, n. 2, AAS 67 (1975), s. 533. Przemawlajgc
do wuczestnik6w WMiedzynarodowego Kongresu Uniwersytetow Katolickich, 25
kwietnia 1989, dodatem (n. 5): ,,W Uniwersytecie Katolickim misja ewangeli-
zacyjna Kosciola oraz misja poszukiwan naukowych i nauczania zostaja ze soba
wzajemnie zwigzane i skoordynowane’’; por. AAS 81 (1989), s. 1220.

42 Por. w szczegdélnosci rozdziat Kodeksu ,,Uniwersytety katolickie oraz inne
instytuty wyzszych studiow”, (KPK, kanony 807-814).

43 Konferencje Episkopatu zostaly ustanowione w obrzgdku lacifiskim. W in-
nych obrzgdkach istnieja inne zgromadzenia hierarchii katolickiej.

44 Por. KPK, kan. 455, par. 2.

45 Por. Saptentia Christiana. Uniwersytety i fakultety kosSclelne to te insty-
tuty, ktére maja prawo nadawaé stopnie naukowe w imieniu Stolicy Swiete].
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dotyczacych zarzadzania nim, dostosowaé swoj aktualny statut zaréwno
do ,Przepisow ogolnych”, jak i do rozporzadzen wykonawczych i pod-
da¢ go aprobacie kompetentnej wiadzy koscielnej. Nalezy rozumieé,
ze takze inne uniwersytety katolickie, to jest te, ktore nie zostaly za-
lozone w porozumieniu z lokalng wiadzg koscielng przez jedng z wy-
mienionych wyzej instancji, winny przyjaé niniejsze ,,Przepisy ogdélne”
wraz z odno$nymi rozporzgdzeniami wykonawezymi, lokalnymi i re-
gionalnymi, wigczyé je do dokumentéw dotyczacych zarzadzania nimi
oraz — w miare mozliwosci — dostosowaé swe aktualne statuty za-
réowno do niniejszych ,Przepisow ogélnych”, jak i do rozporzgdzen
wykonawczych.

Artykul 2. Nature uniwersytetu katolickiego

Par. 1. Uniwersytet katolicki, jak kazdy uniwersytet, jest spolecz-
noscig uczonych reprezentujagcych roézne dziedziny ludzkiej wiedzy.
Poswieca sig¢ pracom badawczym i nauczaniu oraz $wiadczy roinego
rodzaju usiugi odpowiadajgce jego misji kulturowej.

Par. 2. Uniwersytet katolicki, ze wzgledu na swo6j charakter kato-
licki, prowadzi prace badawcze, nauczanie i wszelkie inne formy dzia~-
lalnosci w duchu idealow, zasad i postaw katolickich. Jest zwigzany
z Kosciolem juz to formalnag wiezig konstytucyjng i statutows, juz to
na mocy decyzji podjetej przez osoby odpowiedzialne w imieniu calej
instytucji.

Par. 3. Kazdy uniwersytet katolicki winien da¢ wyraz swej kato-
lickiej tozsamosci poprzez deklaracje okreS§lajaca charakter jego misji
lub inny stosowny dokument publiczny, chyba ze kompetentna wladza
koscielna postanowi inaczej. Powinien takze zapewni¢ sobie — przede
wszystkim przez przyjecie odpowiedniej struktury i regulaminow —
Srodki gwarantujgce zachowanie i pozwalajgce na wyrazanie tej toi-
samosci, w sposob zgodny z par. 2.

Par. 4. Katolickie nauczanie i dyscyplina winny wywiera¢ wpiyw
na wszystkie formy dzialalno$ci uniwersytetu, zarazem jednak nalezy
w pelni szanowaé wolnosé sumienia kazdej osoby4s. Kazdy oficjalny
akt uniwersytetu winien byé zgodny z jego katolicka tozsamoscig.

Par. 5. Uniwersytet katolicki posiada autonomie niezbedng dla roz-
wijania jego szczegdlnej tozsamosci i realizacji jego misji. Wolnosé
poszukiwan i nauczania jest uznawana i respektowana w spos6éb u-
wzgledniajgcy zasady i metody kazdej dyscypliny, z zachowaniem praw
jednostek i spolecznosci oraz w granicach zakreslonych przez wymogi
prawdy i dobra wspoOlnego 47,

46 Por. Dignitatis humanae, n. 2.
47 Por. Gaudium et spes, nn. 57 i 58; Gravissimum educationis, n. 10.
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Artykut 3. Zakladanie uniwersytetéw katolickich

Par. 1. Uniwersytet katolicki moze zostaé zalozony lub zaaprobowany
przez Stolice Swieta, Konferencje Episkopatu lub inne zgromadzenie
hierarchii katolickiej, przez biskupa diecezji.

Par. 2. Za zgoda biskupa diecezji uniwersytet katolicki moze zostaé
zalozony takze przez instytut zakonny lub innag publiczna osobe prawna.

Par. 3. Uniwersytet katolicki moze zosta¢ zalozony przez inne osoby
duchowne lub $wieckie. Taki uniwersytet bedzie moégl sie uwazaé za
uniwersytet katolicki jedynie za zezwoleniem kompetentnej wladzy
koscielnej, zgodnie z warunkami przyjetymi wspélnie przez strony 48,

Par. 4. W przypadkach wymienionych w paragrafach 1 i 2 statuty
winny zosta¢ zaaprobowane przez kompetentng wiadze koscielns.

Artykut 4. Spolecznosé uniwersytecka

Par. 1. Obowigzek utrzymania i umacniania katolickiej tozsamosci
uniwersytetu spoczywa przede wszystkim na samym uniwersytecie.
Cho¢ spelnienie tej powinno$§ci nalezy przede wszystkim do wladz uni-
wersytetu (acznie z Wielkim Kanclerzem iflub Rada Administracyjna
— tam gdzie takie instytucje istrieja, lub innymi instytucjami stano-
wigeymi ich odpowiednik), uczestnicza w niej w réznej mierze wszyscy
czlonkowie spolecznosci; wynika stagd konieczno$é naboru odpowied-
niego personelu uniwersyteckiego, szczegdlnie pracownikéw naukowych
i administracyjnych, gotowych i zdolnych umacniaé¢ katolicka tozsa-
mo$§¢ uniwersytetu. Tozsamo$é ta uzalezniona jest w istotny sposéb od
poziomu wykladowcow i od wiernosci doktrynie katolickiej. Obowigz-
kiem kompetentnych wladz jest czuwanie, by te dwa podstawowe wy-
mogi byly spelnione, zgodnie ze wskazaniami Prawa Kanonicznego 4.

Par. 2. W momencie mianowania wszyscy pracownicy naukowi
i administracja winni zosta¢ poinformowani o katolickiej tozsamosci
instytutu oraz o jej implikacjach, jak réwniez o wilasnym obowigzku
umacniania, a przynajmniej respektowania tej tozsamosei.

Par. 3. W pracach badawczych i w nauczaniu wszyscy katoliccy
pracownicy naukowi winni wiernie przyjmowaé, a wszyscy pozostali

48 Zar6wno Kkonstytucja takiego Uniwersytetu, jak 1 warunki, ktére musi
on speiniaé, by moéc uwazaé sie za Uniwersytet Katolicki, winny odpowiadaé¢
szczegolowym wskazaniom udzielonym przez Stolice Swietg, Konferencje Episko-
patu lub inne zgromadzenia hierarchii katolickiej.

49 Kanon 810 KPK okresla powinnosci kompetentnych witadz w tej dziedzinie:
»Par. 1. Wladza kompetentna, zgodnie z postanowieniami statutéow ma obo-
wigzek zatroszczyé sie o to, aby nauczycielami uniwersytetéw katolickich mia-
nowaé osoby, ktére obok odpowiednich kwalifikacji naukowych i pedagogicz-
nych odznaczajg sie rowniez nieskazitelnoscia doktryny i dobrymi obyczajami.
Gdy za$ braknie tych wymogdéw, powinni byé usunieci ze stanowiska, z zacho-
waniem sposobu okreslonego w statutach. Par. 2. Konferencje Episkopatu oraz
zainteresowani biskupi diecezjalni maja obowigzek {1 prawo czuwaé¢ nad tym,
by na katolickich uniwersytetach wiernie byly przestrzegane zasady doktryny
katolickiej”; por. takze nizej Artykut 5, 2.
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respektowaé, katolicka doktryne i moralno$é, w sposéb wlasciwy dla
réznych dyscyplin akademickich. W szczegdlnosci teologowie katoliccy,
Swiadomi mandatu powierzonego im przez Kosciol, niech dochowuja
wiernosci Magisterium Kosciola jako autentycznemu interpretatorowi
Pisma Swietego i Swietej Tradycji 5.

Par. 4. Pracownicy naukowi i administracyjni, nalezgcy do innych
Kosciolow, wspdlnot koscielnych lub religii, a takze ci, ktérzy nie wy-
znaja zadnej wiary religijnej oraz wszyscy studenci sg zobowigzani
do uznawania i respektowania katolickiego charakteru uniwersytetu.
Aby nie stwarzaé¢ zagrozen dla katolickiej tozsamosci uniwersytetu
lub instytutu studiow wyzszych, nalezy unikaé tego, by niekatoliccy
pracownicy naukowi stanowili wiekszos¢ w instytucie, ktory jest i po-
winien pozostaé katolicki.

Par. 5. W procesie ksztalcenia studentéow postep wiedzy akademic-
kiej i zawodowej winien laczyé sie z formacjg w duchu zasad moral-
nych i religijnych oraz z poznawaniem nauki spoltecznej Kosciota. Pro-
gram studiow przygotowujacych do okreslonego zawodu powinien obej-
mowa¢é takze formacje etycznag, odpowiadajacg temu zawodowi. Ponadto,
wszystkim studentom nalezy da¢ moznosé uczestniczenia w kursach
doktryny katolickiej 51,

Artykul 5. Uniwersytet katolicki w KoS$ciele

Par. 1. Kazdy uniwersytet katolicki winien zachowywaé jednosé
z Kosciolem powszechnym i ze Stolica Swietg; powinien trwaé w $ci-
stej jednosci z KosSciotem lokalnym, a szczegélnie z biskupami diecezjal-
nymi regionu lub kraju, w ktéorym sie znajduje. Zgodnie ze swg naturg
uniwersytetu, uniwersytet katolicki ma uczestniczy¢ w dziele ewange-
lizacyjinym Kosciola.

Par. 2. Obowigzkiem kazdego biskupa jest przyczynianie sig do wia-
Sciwego funkcjonowania uniwersytetow katolickich dzialajagcych na te-
renie jego diecezji; biskup ma tez prawo i obowigzek czuwania nad
zachowaniem i umacnianiem ich charakteru katolickiego. W przypadku
gdyby spelnienie tego podstawowego postulatu napotykalo na trud-
nosci, biskup miejsca winien podjaé niezbedne kroki w celu ich usu-
niecia, w porozumieniu z kompetentnymi wtadzami akademickimi i za-
chowujac ustalony tryb postepowania5?, a w razie koniecznosci odwo-
tujac sig do pomocy Stolicy Swietej.

Par. 3. Kazdy uniwersytet katolicki sposré6d wymienionych w art.
3, par. 1 i 2 winien skladaé kompetentnej wtadzy koscielnej okresowe
sprawozdanie dotyczace uniwersytetu i jego dziatalnosci. Pozostale uni-

50 Lumen gentium, n. 25; Det verbum, nn. 8-10; por. KPK, kan. 812: , We
wszystkich wyzszych instytutach nauczyciele przedmiotéw teologicznych muszg
mieé zlecenie kompetentnej wiadzy kosclelnej’’.

51 Por. KPK, kan, 811, par. 2.
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wersytety katolickie winny przekazywaé tego rodzaju informacje bisku-
powi diecezji, w ktérej znajduje si¢ ich gléwna siedziba.

Artykut 6. Duszpasterstwo uniwersyteckie

Par. 1. Uniwersytet katolicki winien zapewnié opieke duszpasterska
czlonkom spotecznosci uniwersyteckiej, a w szczegolnosei troszezyé sie
o rozwdj duchowy tych, ktérzy wyznajg wiare katolickg. Nalezy sto-
sowaé przede wszystkim takie $rodki, ktére ulatwiaja integracje for-
macji ludzkiej i zawodowej z wartosciami religijnymi, w $wietle religii
katolickiej, tak aby rozwéj intelektualny byl zwigzany z religijnym
wymiarem Zzycia.

Par. 2, Nalezy mianowaé¢ odpowiednig liczbe o0s6b wykwalifikowa-
nych — ksiezy, zakonnikéw, zakonnic i §wieckich — aby wyj$é na-
przeciw konkretnym potrzebom duszpasterstwa w $rodowisku uniwer-
syteckim, ktére winno pozostawaé w harmonii i wspoélpracowaé z dusz-
pasterstwem Kosciola lokalnego, pod przewodnictwem i za aprobata
biskupa diecezji. Nalezy zacheca¢ wszystkich czlonkéw spolecznosei
uniwersyteckiej do uczestnictwa w pracy duszpasterstwa i do udzialu
w jego inicjatywach.

Artykut 7. Wspdlpraca

Par. 1. Aby lepiej podejmowaé zlozone problemy wspdlczesnego spo-
leczenstwa, oraz by umacniaé¢ katolickg tozsamo$é instytutéw, nalezy
rozwijaé wspoélprace miedzy wszystkimi uniwersytetami katolickimi,
w tym takze uniwersytetami i fakultetami kos$cielnymi, na poziomie
regionalnym, krajowym i miedzynarodowym, w dziedzinie prac badaw-
czych, nauczania i innych form dzialalnoscis3. Tego rodzaju wspoiprace
nalezy oczywiscie rozwija¢ takze miedzy uniwersytetami katolickimi
a innymi uniwersytetami i instytutami badan naukowych i szkolnictwa
wyzszego, zarOwno prywatnymi, jak panstwowymi.

Par, 2. Uniwersytety katolickie niech wuczestniczg — jesli jest to
mozliwe i zgodne z zasadami doktryny katolickiej — w programach
rzagdowych oraz w dzialaniach organizacji krajowych i miedzynarodo-
wych na rzecz sprawiedliwo$ci, rozwoju i postepu.

Przepisy przejSciowe

Artykul 8. Niniejsza Konstytucja wejdzie w zycie w pierwszym dniu
roku akademickiego 1991.

52 Dla uniwersytetéw, o ktérych mowa w artykule 3, paragrafy 1 1 2, te
tryby postegpowania winny zostaé ustanowione w statutach zaaprobowanych
przez wtadze ko$cielng. Dla innych uniwersytetéw katolickich winny one zostaé
Okreslone przez Konferencje¢ Episkopatu lub inne zgromadzenie hierarchii kato-
lickie].

53 Por. KPK, kan. 820; por. takze Saplentia Christlana, Ordinationes, art. 49.
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Artykul 9. Wprowadzenie Konstytucji zostaje zlecone Kongregacji ds.
Wychowania Katolickiego, ktéra wyda w tym celu stosowne dyrektywy.

Artykul 10. W miare uplywu czasu i stosownie do okolicznosci zada-
niem Kong:regacji ds. Wychowania Katolickiego bedzie proponowanie
zmian w niniejszej Konstytucji, tak by zawsze odpowiadala ona po-
trzebom uniwersytetéw katolickich.

Artykul 11. Zostajg zniesione prawa lokalne lub zwyczaje, obecnie
obowigzujgce, a sprzeczne z niniejszag Konstytucjg. Podobnie zostajag
zniesione przywileje udzielone do dnia dzisiejszego przez Stolice Swietg
osobom prawnym lub moralnym, pozostajace w sprzecznosci z niniejszg
Konstytucjs.

ZAKONCZENIE

Misja, ktéra Kosciol z wielkg nadziejg powierza uniwersytetom ka-
tolickim, ma zywotne znaczenie kulturowe i religijne, poniewaz dotyczy
samej przyszlosei rodzaju ludzkiego. Od uniwersytetéw katolickich
Koséciol oczekuje odnowy, ktéra pozwoli im lepiej wypelniaé zadanie,
jakim jest gloszenie Chrystusowego oredzia czlowiekowi, spoleczenstwu
i kulturom: ,Kazda rzeczywisto§¢ ludzka, indywidualna i spoteczna,
zostala wyzwolona przez Chrystusa: zaréwno osoby, jak réinorodna
aktywno$é¢ czlowieka, ktorej najwyziszym wyrazem i ucielesnieniem jest
kultura. Zbawcze oddzialywanie Kosciola na kultury dokonuje sie prze-
de wszystkim poprzez osoby, rodziny, wychowawcéw. (..) Jezus Chry-
stus, nasze Zbawienie, daje swoje $wiatlo i nadzieje wszystkim tym,
ktorzy pracuja naukowo, uprawiajg sztuke, literature i liczne inne dzie-
dziny rozwiniete przez wspdélczesng kulture. Wszyscy synowie i corki
Kosciola winni zatem uswiadomié¢ sobie swoje powolanie i poszukiwac
drog, kté6rymi moc Ewangelii moze przenikaé¢ i odnawiaé mentalnosé
i podstawowe wartosci inspirujgce poszczegdlne kultury, a takie po-
glady i sposoby my$lenia uksztaltowane przez te kultury” 54,

Z najzywszg nadziejag powierzam niniejszy Dokument wszystkim lu-
dziom zaangazowanym na roézne sposoby we wzniosla misje wyzszego
nauczania katolickiego.

Drodzy bracia i siostry, moja zachgta i zaufanie niech wam towarzy-
szg w codziennej, odpowiedzialnej pracy, ktéora staje sie coraz wazniej-
sza, pilniejsza i coraz bardziej niezbedna dla dziela ewangelizacji, dla
przysziosci kultury i kultur. Kosciél i §wiat bardzo potrzebuja waszego
swiadectwa, waszej kompetencji ofiarowanej w sposéb wolny i odpo-
wiedzialny.

W Rzymie, u §w. Piotra w uroczysto§¢ Wniebowziecia Najswietszej
Maryi Panny, 15 sierpnia 1990, w dwunastym roku pontyfikatu.

Joannes Paulus II

54 Jan Pawel II, Przeméwienie do Papleskiej Rady Kultury, 13 stycznia 1989,
n. 2, AAS 81 (1989), s. 857-858.
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LIST OJCA SWIETEGO JANA PAWEA II
DO NARODU POLSKIEGO
W PRZEDDZIEN IV PIELGRZYMKI DO OJCZYZNY

»BOGU DZIEKUJCIE — DUCHA NIE GASCIE”
(por. 1 Tes. 5, 18-19)

DRODZY RODACY

Odpowiadajac na zaproszenie z Polski, pragne podjaé w najblizszych
dniach czwartg pielgrzymke do Ojczyzny.

Niech nasze spotkanie bedzie odpowiedzig na slowa $wietego Pawla
wybrane przez Episkopat jako mys$l przewodnia tej pielgrzymki: ,,BO-
GU DZIEKUJCIE — DUCHA NIE GASCIE”, Wezwanie to jest bardzo
na czasie, pragne wiec wspélnie z Wami wypelnia¢ je przez te dni,
kiedy dane mi bedzie przebywaé na Ziemi Ojczystej i speilniaé postuge
wsrod Rodakow.

Spotykajac sie¢ z pielgrzymami z Polski, ktérzy w ostatnim zwlasz-
cza czasie przybywali do Rzymu, wielokrotnie dawalem wyraz prze-
konaniu o potrzebie wielkiej ogolnospolecznej modlitwy. Takg modlitwa
w okresie minionym byla Wielka Nowenna przed Tysigcleciem Chrztu,
byla nig peregrynacja wizerunku Matki Jasnogorskiej, ktéora w ciggu
ponad dwadzie$cia lat objela wszystkie parafie i wspblnoty Kosciota
w Polsce. Jestem przekonany, ze ta wielka ogodlnonarodowa (ogdlno-
spoleczna) modlitwa pomogla nam stopniowo przezwyciezy¢ zagrozenia
totalitarnego systemu zwigzanego z programem ateizacji spoleczenstwa.

Na obecnym etapie nieodzowna jest rowniez taka wielka ogo6lnospo-
leczna modlitwa, aby$my umieli czyni¢ dobry uzytek z wolnosci i stop-
niowo odbudowali cale polskie zycie w nowych warunkach, przezwy-
ciezajac kryzysy spoleczno-ekonomiczne, ale takze kryzysy moralne.
Pragne, aby moje przebywanie wéréd Was stalo sie czasem takiej
wlasnie wielkiej ogolnospolecznej modlitwy.

Powiedzial Chrystus: ,,Gdzie sg dwaj albo trzej zebrani w imie
moje, tam jestem posréd nich” (Mt 18, 20). Prosze Matke Jasnogérska
1 naszych $wietych Patronéw, aby wyjednali nam na czas papieskiej
piélgrzymki do Ojczyzny szczegb6lnie intensywng i skuteczng obecnosé
ws’réd nas Chrystusa —— Dobrego Pasterza, ktory zycie daje za swa
owczarnie (por. J 10, 11).

(—) JAN PAWEL II

PAPIEZ
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II. AKTA EPISKOPATU POLSKI
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KOMUNIKAT

z 246 Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski

W dniach od 30 kwietnia do 2 maja 1991 roku obradowala w War-
szawie 246 Konferencja Plenarna Episkopatu Polski.

Obradom przewodniczyt kardynal Jozef Glemp, Prymas Polski, w
obecno$ci Nuncjusza Apostolskiego, arcybiskupa Joézefa Kowalczyka.

Konferencja miala charakter szczegdlny ze wzgledu na udzial w niej
przedstawicieli Episkopatéw z innych krajéw Europy. Przybyli Biskupi
katoliccy z Bialorusi, Czechostowacji, Francji, Lotwy, Niemiec, Rosji
i Ukrainy oraz Biskup anglikanski z Wielkiej Brytanii. Podzielili sie
oni swoimi doSwiadczeniami oraz troskami duszpasterskimi i ekume-
nicznymi.

1. Konferencja Episkopatu, jako wyjatkowo waziny dokument, wy-
data Odezwe o niedopuszczalnosci referendum w sprawie zabdjstwa
dziecka poczetego.

Istniejg warto$ci, ktére nie podlegajg plebiscytowym ustaleniom —
zadne referendum nie jest w stanie usankcjonowaé rasizmu, gwattu,
kradziezy czy terroryzmu.

Tekst Odezwy zostal wydany jako osobny dokument,

2. W zwigzku z dwusetng rocznicg Konstytucji 3 Maja przypomniano
kontekst historyczny, religijny i koscielny Ustawy Rzgdowej sprzed
dwu wiekéw. Uznano jej niezwykle znaczenie w historii Narodu pod-
kreslajgc, ze glos Kosciola i Episkopatu byt obecny ilekroé podejmo-
wano trud stanowienia praw, ktorymi miat kierowaé sie caly Narod.

Zabierajgc obecnie glos na ten temat, w zwiazku z przygotowywanym
projektem nowej Konstytucji, Biskupi opowiadajg si¢ zaréwno za auto-
nomia, jak i za wspébipracg Panstwa i Kosciola w sluzbie tej samej
osobie ludzkiej. Zasady tej wspoipracy zostaly sformulowane w Sobo-
rowej Konstytucji Duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie Wspodlczesnym,
gdzie czytamy m.in.: ,,Wspélnota polityczna i Kosciétl sg w swoich dzie-
dzinach niezalezne i autonomiczne. Obydwie jednak wspélnoty, choé
z roznego tytutu, stuzg powolaniu jednostkowemu i spotecznemu tych
samych ludzi. Tym skuteczniej bedg wykonywaé¢ te stuzbe dla dobra
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wszystkich, im lepiej bedg rozwijaé miedzy sobg zdrowg wspélprace,
uwzgledniajgc takze okolicznosci miejsca i czasu. (Gaudium et spes, 76)

Przyjecie soborowej doktryny uznaje konkretne rozgraniczenie kom-
petencji Panstwa i Kosciola.

Biskupi zwrécili uwage, iz sformulowana w naszej powojennej prze-
szloéci w sposdb ogdlnikowy zasada rozdzialu Panstwa i Ko$ciota pro-
wadzila w praktyce do bolesnych nastepstw.

3. Biskupi oméwili stan przygotowan do IV Pielgrzymki Ojca Swie-
tego Jana Pawla II do Ojeczyzny. Juz tylko tygodnie dzielag nas od
oczekiwanych spotkann z Papiezem na szlaku Jego pielgrzymowania
przez Polske w dniach 1-9 czerwca br. Haslo przewodnie pielgrzymki:
,Bogu dziekujcie — ducha nie ga$cie” (por. 1 Tes 5, 18-19), stanie sie
tres$cig dziekczynienia Narodu za odzyskang wolno$¢é i demokracje. Dni
pielgrzymki bedg takze okresem wielkiej modlitwy i mobilizacji ducho-
wej do podjecia wysitkow, ktéore majg na celu ksztaltowanie nowej
rzeczywisto$ci spotecznej opartej na ladzie moralnym.

Daleko posuniete sg takze przygotowania do VI Swiatowego Dnia
Mtodziezy, ktéry odbedzie sie w Czestochowie 14 i 15 sierpnia 1991 roku.
Bedzie to donioste spotkanie mlodziezy calego §wiata z Ojcem Swigtym,
oraz spotkanie mlodziezy polskiej z przyjaciélmi z réinych krajow
Europy i Swiata.

Biskupi zachecaja mlodziez polskg do glebokiego przezycia swej
przynalezno$ci do wielkiej wspéOlnoty Ko$ciola przez aktywny wudziat
w VI Swiatowym Dniu Mlodziezy.

4. Konferencja oméwila przejawy niecheci do Koiciola, jakie wyste-
puja nadal w S$rodkach spolecznego przekazu. Ujawnia sie w nich
znana strategia sil starego porzadku oraz styl my$lenia zakladajacy
czysto laicka wizje czlowieka i §wiata, ktora lekcewazy duchowy wy-
miar czlowieka.

Sztuczny, pozbawiony proporcji rozgios, nadawany w Srodkach spo-
tecznego przekazu, wrogim XKosciolowi opiniom i postawom, nosi zna-
miona walki z wartosciami chrze$cijanskimi. Katolicy §wieccy powinni
upominaé sie o szacunek dla tych warto$ci oraz dawaé¢ $wiadectwo
swoim przekonaniom religijnym w Zyciu spolecznym i politycznym.

Ludzie prasy, radia i telewizji maja obowigzek stuzyé prawdzie
i dobru wspélnemu spoleczenstwa. Propagowanie mitéow i koncentracja
uwagi na tematach zastepczych, np. zagrozenie przez rzekomy klery-
kalizm, oraz szerzenie pornografii i atmosfery proaborcyjnej jest nie-
dopuszczalng manipulacjg spoleczenstwem, a tym samym naruszeniem
etyki zawodowej.

Zaniedbanie to jest tym bardziej niedopuszczalne, gdy istnieje wiele
niepokojagcych zjawisk zwigzanych z dewastacja kultury i moralnosci.
Powinny one staé sie przedmiotem wspoélnej troski wszystkich Polakéw
bez wzgledu na dzielgce ich réznice §wiatopogladowe.

5. Omawiajgc sprawy misyjne w $wietle encykliki Jana Pawila II
»Redemptoris Missio”, Biskupi stwierdzili, Zze Koscié6t w Polsce w zna-
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czagcym stopniu realizuje jej tre§¢. Obecnie pracuje na misjach 1559
polskich misjonarzy i misjonarek. W tej liczbie jest 226 kaplanéw die-
cezjalnych, 837 zakonnych, 57 braci, 420 sidstr oraz 19 osdéb swieckich.

Biskupi z wdziecznoscig przyjeli najnowsza Encyklike Jana Pawla II
»Centesimus Annus”. Jest to trzecia encyklika obecnego Papieza doty-
czgca spraw spolecznych. Ukazuje sie ona w 100 rocznice Encykliki
»Rerum novarum”, w ktérej Papiez Leon XIII wzigl w obrone $wiat
robotniczy.

6. Konferencja bardzo wysoko ocenila osiggniecia pierwszego od
przeszlo trzydziestu lat, roku nauczania religii w szkolach. Biskupi
wyrazili uznanie dla odpowiedzialnosci rodzicéow, miodziezy i dzieci
oraz dla wszystkich nauczajgcych, zwlaszcza za$ ksiezy, ktorzy w tym
roku uczyli nieodptatnie. Biskupi wyrazZaja przekonanie, ze poczynajgc
od nowego roku szkolnego ustalenia instrukcji Ministra Edukacji Na-
rodowej z sierpnia 1990 roku znajdg wlasciwy wyraz w ustawie gwa-
rantujgcej pelne respektowanie wartosci chrzescijanskich w nauczaniu
i wychowaniu mtodego pokolenia.

7. Wielkie wydarzenia i sprawy o wyjatkowej trudnosci nakladajag
na nas wszystkich obowigzek szczegélnej modlitwy. Kierujagc ufne serca
ku Dziewicy Kroélowej naszego Narodu, przedstawiajmy Jej z ufnoscia
wszystkie trudne sprawy, jakie majg stanowi¢ wyraz naszej dojrzalej
wiary w Boga, Pana dziejow i Wiadcy narodow.

Na zakonczenie obrad Biskupi udzielili pasterskiego blogostawien-
stwa OjczyZnie i wzieli udzial w uroczystej Mszy $swietej w kosciele
Swietego Krzyza w ramach obchodéw 200 rocznicy uchwalenia Kon-
stytucji 3 Maja.

Warszawa, 2 maja 1991 r.

35

ODEZWA BISKUPOW POLSKICH
W SPRAWIE REFERENDUM nt. ZYCIA NIE NARODZONYCH

Siostry i Bracia,

Znajdujemy sie w szczegélnej chwili naszych dziejow, kiedy jako
wspélnota narodowa musimy daé¢ $wiadectwo zaréwno wobec Boga,
drugiego czlowieka, jak i wlasnego sumienia. Niektéore bowiem ugrupo-
wania w Polsce zgdajg przeprowadzenia referendum w sprawie zycia
nie narodzonych dzieci, tlumaczac to obrong — ich zdaniem — zagro-
zonej wolnosci, rzekomg troskg o nasze panstwo i jego miejsce we
wspoétczesnej Europie.
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Odwotywanie sie¢ w tym wzgledzie do opinii publicznej obywateli
wydaje sie na pierwszy rzut oka uzasadnione: to my przeciez decy-
dujemy demokratycznie o tym, jakie majg byé nasze prawa! W tym
przypadku jest to jednak zapatrywanie z gruntu {falszywe. Istnieja
bowiem prawa, ktoérych czlowiek nie ustanowil i dlatego ich réwniez
zmienia¢ nie moze. U podstaw wszystkich praw przyrodzonych czlo-
wieka znajduje sie niezbywalne prawo do Zycia i to od chwili po-
czecia. Ma ono swoje Zrédio w BOGU — DAWCY WSZELKIEGO
ZYCIA. Na temat tego prawa nie mozna proponowaé zadnego refe-
rendum. Do referendum mozZzna sie uciekaé tylko w obrebie praw
stanowionych przez ludzi.

Istnieja natomiast prawa przyrodzone, uznawane powszechnie na
obecnym etapie cywilizacji jak: prawo do prawdy, do zycia w rodzinie,
do ksztalcenia, do wlasnosci, do oddychania zdrowym powietrzem.
Glosowanie nad zalegalizowaniem niszczenia zycia ludzkiego nie tylko
lamie prawo czlowieka, ale godzi wrecz w caly porzgdek naturalny.
Ewentualne dopuszczenie do takiego glosowania moglo by w kon-
sekwencji doprowadzi¢ do innych czynéw niegodziwych, np. eutanazji
czyli pozbawienia zycia ludzi chorych jako nieuzytecznych dla spote-
czenstwa. Najbardziej radykalng formg kwestionowania prawa do Zycia
w oparciu o powyisze kryteria byly — jak wiemy — obozy koncen-
tracyjne.

Tak wiec, skutki takiego patrzenia na cztowieka moglyby w kon-
sekwencji doprowadzié do podciecia egzystencji calego Narodu. My,
ludzie wierzacy, naruszenie prawa przyrodzonego nazywamy grzechem.
Prawo to jest umocnione pozytywnymi przykazaniami Bozymi, wséréd
nich takie fundamentalnym prawem Dekalogu: ,NIE ZABIJAJ”.

Podzielamy troske wielu ludzi w naszej OjczyZnie o dobro miodych
dziewczat i chlopcéw, rodzin i samotnych matek. Jestedmy jednak prze-
konani, Ze zabijanie nie jest drogg wychodzenia z trudno$ci, przeciwnie
— sposobem wpedzenia czlowieka w klopoty, czesto bez wyjscia, stad
nieodzowne staje sie podjecie programu wychowania do odpowiedzial-
nego rodzicielstwa.

Swiadomi naszego pasterskiego obowigzku, ostrzegamy wszystkich
przed uciekaniem sie do referendum nad zyciem, naszych za$§ braci
w wierze wzywamy, aby odrzucili taki sposéb stanowienia prawa, ktory
jest sprzeczny z naturg i godnoscia czlowieka i aby zdecydowanie i od-
waznie staneli w obronie Zycia.

Opiece Maryi, Matce Chrystusa, goragco Was polecamy

Warszawa, 2 maja 1991 r. podpisali:
podczas 246 Konferencji Kardynalowie, Arcybiskupi
Plenarnej Episkopatu Polski i Biskupi obecni na 246 Konferencji

Plenarnej Episkopatu Polski
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LIST PASTERSKI EPISKOPATU POLSKI
PRZED IV PIELGRZYMKA OJCA SWIETEGO DO OJCZYZNY
(do odczytania 26 maja br.)

Umitowani Bracia i Siostry!

1. Trojjedyny Bog objawiajacy sie w Chrystusie i w KosSciele

Bég, dla nas niepojety, zechcial sie nam objawié¢ jako Ojciec, Syn
i Duch Swiety, jako Komunia, Wspdlnota Trzech Oséb, ktora jest Mi-
loscia. Owa najglebszg tajemnice wewnetrznego zZycia samego Boga On
sam objawil nam w Jezusie Chrystusie, swoim Jednorodzonym Synu.
Gdy Ten po swoim zmartwychwstaniu zamykat swe ziemskie posian-
nictwo, nakazal Apostolom: ,IdZcie (..) i nauczajcie wszystkie narody,
udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (Mt 28,
19). Stowa te zapoczatkowaly poslannictwo Kosciota, postannictwo nau-
czania i udzielania chrztu, to znaczy: ,zanurzania” grzesznego czlowieka
w zyciu Trdjjedynego Boga, ktéry jedynie jest Swiety.

Oczekujgc z radoscia na spotkanie z Ojcem Swigtym, widzimy w
Jego pielgrzymce do Ojezyzny wypelnianie Chrystusowego nakazu:
»ldzcie (..) i nauczajcie”. On, Piotr naszych czaséow, jak 6w Rybak
znad Jeziora Galilejskiego, przybywa, by ,utwierdzié braci w wierze”
(por. Lk 22, 32). Jak Apostol Narodéow do Tesaloniczan, bedzie nas
zachecal: ,Bogu dziekujcie — ducha nie gaécie”’. Zacheta zawarta w
tych stowach jest dla nas zadaniem. Przede wszystkim us$wiadamiamy
sobie, ze tym razem dziekczynienie Bogu za wielkie rzeczy, ktdre uczy-
nit nam Wszechmoggcy (por. £k 1, 49) bedziemy skladaé razem z Ojcem
Swietym, najwyzszym Pasterzem naszego Kosciola, Obecnosé Ojca
Swietego sprawi, Ze stawimy sie przed Bogiem w modlitwie, w wiel-
kiej wspéblnocie wiary, w zgromadzeniu, ktére opierajgc sie na wiezi
narodowej, obejmujgcej przesziosé i terazniejszosé, przekroczy jej gra-
nice, bo kazda modlitwa Kosciola przekracza granice miejsca. Bedziemy
dziekowaé¢ Bogu za Jezusa Chrystusa, ktory nas wyzwala z terazniej-
szych dolegliwo$ci i prowadzi do zbawienia, czyli obdarowuje nowoscia
zycia (por. RM, 7).

Nasze wyzwalanie z dolegliwo$ci terazniejszych, ktore latwo odno-
simy do wydarzen i przemian spolecznych ostatnich lat, jest wycinkiem
duchowego procesu, ktéry dokonuje sie etapami na ziemi i prowadzi
do wypelnienia obietnicy: ,nagroda wasza wielka jest w niebie” (Mt
5, 12).

Dzi§ przygotowujac sie¢ na duchowe przezycie spotkania z Ojcem
Swigtym, chcemy zwrécié uwage na szczegdlny motyw dziekczynienia,
jakim bedzie dar — jak ufamy — trzech blogostawionych rodakéow.
To oni przez zdobywanie SwietoSci ukazujg dzis, jak mozna w naszych

386



polskich warunkach, niezaleinie od epoki, wyzwalaé¢ sie¢ ku osiggnigciu
zbawienia.

2. Biskup Jozef Sebastian Pelezar — ukochanie KoSciola

Pierwszym, ktdry ma doznaé ogloszenia chwaly blogostawionych jest
biskup przemyski Jo6zef Sebastian Pelczar. Urodzit sie w 1842 roku
i mimo dlugiego zycia zaledwie 6 lat mdgt pracowaé w niepodlegle]j
Polsce. Pobozna i pracowita rodzina Pelczaré6w w miasteczku Korczyna
byla pierwszg szkolg wiary i polskosci przysziego biskupa przemyskiego.
Zdolny i pracowity, po ukonczeniu gimnazjum w Rzeszowie i Semi-
narium w Przemys$lu, odbyl studia z teologii i prawa kanonicznego
w Rzymie. To tam jego milos¢ do Kosciola, adresowana konkretnie do
osoby kazdego Papieza i Stolicy Apostolskiej, dojrzatla w calej pei.
Trzeba bylo te czystg milos¢ do Kosciola przywiezé do Polski, by potem
na roéznych stanowiskach: wikariusza, wychowawcy, profesora, rektora
Uniwersytetu Jagiellonskiego, wobec wielu przeciwnos$ci, ukazywaé jako
wlasciwg droge rozwoju Polaka. Swoéj zar apostolski urzeczywistnial
przez pisarstwo i publikacje, przez stuzbe liturgiczng i kazania, przez
organizowanie nauczania religii w szkotach. Jako biskup rozumial, jakie
znaczenie w warunkach zaboru ma ozywienie duszpasterstwa. Starat
sie o duchowy i intelektualny poziom Kkleru, o rozw6j prasy i pi$mien-
nictwa katolickiego, o sprawna organizacje zycia kosScielnego i temu
zagadnieniu poswiecil trzy synody diecezjalne. MilosScia pasterskg, opar-
ta na wielkiej czci do Eucharystii, do Serca Pana Jezusa i do Matki
Najswietszej ogarnial calg rzeczywisto$é galicyjskg i dla jej rozwoju
duchowego powolal Zgromadzenie Siostr Sercanek. Dziekujac Bogu za
wklad bogatego zycia Slugi Bozego biskupa Pelczara w Kosciél i w
Polske, wspomagamy sie uczuciami wdziecznosci do Boga, ktére pod
koniec zycia wyjawil $wigtobliwy Biskup: ,Jakie wielkie i cudowne
rzeczy dziejg sie przed oczyma naszymi. Do czego wzdychali ojcowie
i matki nasze, co sie $nilo w snach jako niedoécigle marzenie, staje
sie rzeczywistoscig... Z reki Boga otrzymujemy Polske zjednoczong
i wolng”.

3. Matka Boleslawa Lament — ukochanie chrzescijan na Wschodzie

Bogu dziekujcie... odnosi sie takie do osiggnie¢ na polu ekumenicz-
nym. Kto§ moze powiedzie¢: owoce sa jeszcze zbyt nikle, aby Bogu
dziekowaé... Zostawmy jednak ocene Bogu i dziekujmy za tych, ktorzy
torowali droge przez ekumeniczne ugory ku jednosci chrzescijan. Do
takich nalezy urodzona w 1862 roku w Eowiczu zalozycielka Zgroma-
dzenia Si6str Misjonarek Swietej Rodziny — matka Bolestawa Lament.
Zycie nie szczedzilo jej przeciwnoséci, wahan i cierpief, ale wiasnie
dlatego, jak zloto w ogniu, doskonalila sie jej milos¢, ktéra kierowala
na Wschod. Nie bez wplywu blogostawionego ojca Honorata udala sig
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do Mohylewa, aby zaja¢ sie wychowaniem mlodziezy. Siostrom swojego
zgromadzenia przekazywala mito$¢é do wszystkich chrzescijan, uczyla
— stajgc na pozycjach Kos$ciola rzymsko-katolickiego — kochaé dziew-
czeta prawoslawne, Dzigkujemy wiec Bogu za matke Boleslawe Lament
i cieszymy sie, ze spodziewane ogloszenie jej blogostawiong w Bialym-
stoku, gdzie zmarla w 1946 roku, bedzie mocnym wsparciem dla
wszystkich wysitkow, tak ze strony katolickiej jak i prawostawnej, do
zblizania sie wzajemnego w Jezusie Chrystusie i Jego Naj$wietszej
Matce, szczegblnie teraz na terenach Wschodniej Europy, gdzie wolnos$é
religijna zaczyna wypuszczaé zielone pedy wiary.

4. Ojeciec Rafal Chylinski — ukochanie ubogich

Podziekujemy Bogu razem z Ojcem Swietym za trzeciego kandydata
na oltarze, tym razem za Zolnierza, zakonnika i opiekuna chorych
w jednej osobie, za ojca Rafala Chylinskiego. Ojciec Rafal przypomina
nam troche S$Swietego Brata Alberta, bo podobna byla ich droga do
Swietosci, z tym, Ze ojca Rafala trzeba cofngé do I polowy XVIII
wieku, w czasy saskie, w czasy wojen i strasznego pustoszenia kraju.
Jakze cieszymy sie, ze i w 18 stuleciu, miody zolnierz, pochodzacy
z poznanskiego, u$wiecit sie w zakonie Ojcéw Franciszkanéw. Jako
zakonnik przebywal w Obornikach, Radziejowie, Pyzdrach, Kaliszu,
GnieZnie, Warce i w Warszawie. Wszedzie odznaczal sie wielkg gorli-
woscig duszpasterskg i miloscia, zwlaszcza do chorych i biednych.
Najbardziej dal sie pozna¢ w Krakowie podczas panujgcej zarazy oraz
w Lagiewnikach pod Lodzia, gdzie zmarl w roku 1741, pozostawiajgc
po dzi§ dzien pamie¢ caltkowicie oddanego ludziom kaptana.

5. Pielgrzymka Ojca Swietego czasem laski

Przedstawione trzy postacie kandydatéw na oltarze nie wyczerpuja
poteznych tresci duchowych, jakie przyniesie Jan Pawel II podczas
swojej IV Pielgrzymki do Polski. Oczekujemy od Ojca Swietego obfi-
tego pouczenia i wskazan ku naszej rozwadze i dalszym postanowie-
niom. Wiemy, ze idzie teraz o wielkie sprawy, o ustawienie sie nas
jako wierzacych Polakéw do tworzenia lepszej przysziosci, do odwaz-
nego wchodzenia w cywilizacje milo§ci. Postaci kandydatéw na blo-
gostawionych to osoby silne, w ktorych nikt ducha nie przygasil. Do
moralnego odrodzenia narodu potrzebna jest $wietosé, jej Zrodiem jest
Trojjedyny Bog. Swietosé, do ktérej prowadzi nas Kosciol przez swoja
posiuge, jest w zasiegu kazdego z nas. ObySmy nie gasili ducha!

Nie otrzymali$my przeciez ducha niewoli, by sie znowu pograzy¢
w bojazni, ale otrzymaliSmy ducha przybrania za synow, w ktérym
mozemy wolaé: , Abba, Ojcze!” Wierzymy, Ze naszego ducha wspiera
swym $wiadectwem sam Duch Swiety (por. Rz 8, 15-16). O Jego Dar
dla nas i dla catej Stowianszczyzny prosil przeciez Boga Ojciec
Swiety podczas swej pierwszej pielgrzymki do ojczystej ziemi.
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Jeszcze brzmi w naszych uszach jego prosba: ,Niech zstgpi Duch
Two6j! I odnowi oblicze ziemi. Tej Ziemi”, a z owocéw Daru Ducha
Swietego wszyscy juz korzystamy.

Otwartym i radosnym sercem powitajmy naszego Kochanego Ro-
daka, umilowanego Ojca Swietego Jana Pawla II i pielgrzymujmy
z Nim razem w wierze, nadziei i milosci. Modlitwa, ktérej On bedzie
przewodniczyl, niech gromadzi nas licznie, bySmy poczuli, ze jestesmy
jednoSciag w Chrystusie. Niech nasza rado$¢ obwieszczg $wiatu dzwony
polskich kosScioldow, gdy Ojciec Swiety stanie na ojczystej ziemi. Jest
to przeciez czas laski, ofiarowany nam przez Boga. Niech zaowocuje
wiec dobrem w kazdej polskiej rodzinie, szkole, w kazdym zakladzie
pracy, gospodarstwie...,, w kazdym ludzkim sercu.

Niech Maryja, dana narodowi poiskiemu jako pomoc i obrona, czu-
wa nad Ojcem Swietym i nad calg naszg Ojczyzng, a blogostawienstwo
Ojca, Syna i Ducha Swietego, Boga, ktory jest Miloscig, niech spocznie
nad kaidym z Was.

Podpisali: Kardynalowie, Arcybiskupi i Biskupi
obecni na 246 Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski

Warszawa, dnia 2 maja 1991 r.

KOMISJA EPISKOPATU
DO SPRAW DUCHOWIENSTWA

37

ZADANIA DEKANALNYCH OJCOW DUCHOWNYCH

Uznajgc doniostg potrzebe stalego wysitku zmierzajgcego do pogle-
bienia Zycia duchowego oraz formacji sumienia duchownych, a takze
biorgc pod uwage aktualng sytuacje duchowienstwa katolickiego w
Polsce, Komisja Episkopatu do Spraw Duchowienstwa przedstawia de-
kanalnym ojcom duchownym niniejsze ,Zadania”, aby ulatwié¢ im wy-
pelnianie istotnych obowigzkow duszpasterskich wobec kaplanow w de-
kanacie.

1. Zadania ogdlne

1. Kazdorazowy ojciec duchowny dekanatu jest powolywany przez
biskupa diecezjalnego odrebnym pismem. Wskazane jest, aby biskup
zasiegngl rady kompetentnych os6b, np. dziekana danego dekanatu,
a takze ojca duchownego diecezji.
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2. Kaptan, ktéry otrzymal nominacje na dekanalnego ojca duchow-
nego winien pamieta¢, ze dzialania wynikajgce z przyjetego obowigzku
planuje i realizuje w S$cistym porozumieniu z biskupem diecezjalnym,
ojcem duchownym diecezji i miejscowym dziekanem.

3. Na terenie dekanatu pelni delikatne, ale wazne zadania duszpa-
sterza duszpasterzy.

4, Postugiwanie duszpasterskie wobec kaplanéw dekanatu zobowia-
zuje go do systematycznego poglebiania studium 2z zakresu teologii
zycia wewnetrznego, nauki II Soboru Watykanskiego i pouczen Stolicy
Apostolskiej] w tej dziedzinie. Powinien tez na bieZzgco zapoznawaé
sie ze wskazaniami i1 wytycznymi wlasnego biskupa diecezjalnego
i z materialami przygotowywanymi przez Konferencje Episkopatu Pol-
ski na temat duchowej formacji kaptanow.

5. Bedzie sumiennie korzystal z formacji duchowej zaplanowanej
przez biskupa diecezjalnego lub instytucje przeznaczone z woli Kon-
ferencji Episkopatu Polski do formacji dekanalnych ojcéw duchownych
i spowiednikéw kaptanskich.

II. Zadania szczegélowe

1. Ojciec duchowny dekanatu troszczy sie o rozwédj zycia ducho-
wego kaptandéw swojego dekanatu przez organizowanie w porozumieniu
z dziekanem réinych rodzajow nabozenstw i spotkan formacyjnych
dla kaptanoéw.

2. Na konferencjach dekanalnych wyglasza konferencje ascetyczne,
lub zaprasza odpowiednich konferencjonistow; prowadzi adoracje Naj-
Swietszego Sakramentu; sluzy wspé6lbraciom w konfesjonale lub orga-
nizuje spowiedniké6w podczas wigkszych zebran kaptanskich.

3. Organizuje kwartalne dni skupienia, ,godziny kaplanskie” i spot-
kania kolezenskie, ktéorych celem jest troska o poglebienie zycia we-
wnetrznego, a zwlaszcza jedno$é prezbiterium z biskupem diecezjalnym
i miedzy soba.

4. Przy zachowaniu regul kierownictwa duchownego i w poszano-
waniu wolnosci osobistej, gotow jest podjgé sie kierownictwa ducho-
wego kaplanow swego dekanatu.

5. W pehlnionej postudze konfratrom z niezwyklg sumienno$cia prze-
strzega dyskrecji, realizujgc powierzone zadania w duchu roztropnosci,
miloSei i poswiecenia do braci.

6. W szczegdlny sposOb zobowigzany jest udziela¢ pomoc duchowg
kaplanom, ktoérzy przezywaja kryzysy moralne czy rozterki duchowe.

7. Jezeli zajdzie taka potrzeba, wraz z dziekanem zadba o pomoc
materialng dla kaptandéw przezywajgcych trudnosci w tej dziedzinie.

8. Wiecej czasu powinien poswieca¢ neoprezbiterom i mlodym ksie-
zom, zwlaszcza w kontaktach nieformalnych. Winien jednak uwzgled-
niaé funkcjonujgcy w diecezji program formacji neoprezbiteréw
i mtodych ksiezy.
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9. Wraz z ksiedzem dziekanem i konfratrami otoczy najwiekszg
troskg kaptanéw chorych.

a) Zadba, by chory kaptan znal prawdziwy stan zdrowia. Rudzenie
ciezko chorych kaplanéw nadzieja rychlego wyzdrowienia moze sta¢
sie dla nich wielkg krzywda.

b) Osobiscie lub przez konfratra cieszacego sie zaufaniem chorego
dopomoze choremu kaptanowi do wywigzania sie z wszystkich zobo-
wigzan wobec stalych czy sezonowych pracownikéw koscielnych.

¢) Wptynie tez na dziekana, by zapoznal parafian ze stanem zdrowia
chorego kaptana i zachecil ich do modlitwy w jego intencji.

d) Wraz z dziekanem kaplanom ciezko chorym pomoze spisaé ostat-
nig wole (testament) i przygotowaé¢ sie na $mieré przez dobrze od-
prawiong spowiedz Sw.

10. Przykiladem wlasnym i slowem bedzie uwrazliwial konfratrow,
by odwiedzali kaplanéw emerytow, przebywajacych na terenie deka-
natu. Przez pamieé, wilgczanie ich w modlitewne intencje diecezji,
podawanie biezacych informacji z zycia diecezji bedzie kaplanéw eme-
rytow wigzal coraz glebiej z rodzing kaplansksg i diecezjalng.

11. Do szczegdlnych zadan nalezy troska o utrwalenie dobrego imie-
nia i pamieci o zmartych kaptanach.

a) Po zgonie kaplana w dekanacie, pomoze dziekanowi w organi-
zowaniu pogrzebu i bedzie zachecal tak duchownych jak i $wieckich
do czestej modlitwy w intencji zmartego konfratra.

b) Dopilnuje, by w rocznice $mierci byla odprawiona uroczysta
Msza $w.

Raz w roku, najlepiej w listopadzie, w porozumieniu z dziekanem,
zorganizuje uroczyste nabozenstwo zalobne za zmarlych biskupéw
i kaplandéw diecezji, wspominajgc szczegdlnie kaplanéw z dekanatu.
Przypomni konfratrom obowigzek troski o groby kaplanskie.

12. Wspiera dzielo powolan w dekanacie. Uwrazliwia kaplandéw na
odpowiedzialno§¢ za alumndéw diecezjalnych i zakonnych, zwlaszcza
tych, ktorzy przebywaja w parafiach w czasie wakacji lub w ramach
praktyk duszpasterskich.

13. Winien S$ledzi¢é z uwagg wydawnictwa na temat duchowodci
kaplanskiej i informowaé konfratré6w o nowosciach wydawniczych w
tej dziedzinie. Bedzie tez zalecal prenumerate i czytelnictwo periody-
koéw z dziedziny teologii i duchowosci kaplanstwa.

14, Bedzie stalym oredownikiem modlitwy za kaplanoéw, klerykow
i o powolania kaplanskie w ramach spotkan z kaplanami i z wier-
nymi.

Najswietszemu Sercu Jezusa Chrystusa i Niepokalanemu Sercu Ma-
ryi zawierzamy postugiwanie duszpasterskie dekanalnych ojcéw du-
chownych wobec konfratréw,

Jasna Gora, dnia 28 stycznia 1991 r,
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III. AKTA METROPOLITY WROCLAWSKIEGO
38

HENRYK KARDYNAE GULBINOWICZ
ARCYBISKUP METROPOLITA WROCLAWSKI

SLOWO PASTERSKIE KARDYNALA METROPOLITY
WROCLAWSKIEGO DO MIESZKANCOW PARAFII MIASTA
WALBRZYCHA I OKOLIC Z OKAZJI NAWIEDZENIA
STATUY M.B. BOLESNEJ

Sobér Watykanski II, wypowiadajac sie na temat kultu maryjnego,
przypomnial, ze prawdziwa pobozno$¢ nie polega ani na czczym i prze-
mijajacym uczuciu, ani na jakiej§ proéinej latwowiernosci, lecz pochodzi
z wiary prawdziwej, ktéora prowadzi do uznania przodujgcego stano-
wiska Bogarodzicielki i pobudza do synowskiej mito§ci ku Matce
naszej oraz na$ladowania Jej cnét (KK 67). Ostatni papieze wielo-
krotnie podkreslali, ze nasladowanie cn6t Matki Bozej stanowi logiczna
konsekwencje, wymég, a nawet nakaz plyngcy z pobozno$ci maryjnej.
Chodzi tu o odtworzenie w naszym zyciu, w sposdéb mozliwie jak
najwierniejszy, Jej cndt, sposobu myS$lenia, méwienia i postgpowania.
W tym wyrazamy uznanie roli Maryi w naszym 2zyciu i poddajemy
sie Jej wplywowi. Ona bowiem jest najwspanialszym, dla wszystkich
znakomicie przystosowanym wzorem, a rdéwnocze$nie najwierniejszym
obrazem Chrystusa.

W wydanej przed czterema laty encyklice ,Redemptoris Mater”
o Btlogostawionej Maryi Dziewicy w zyciu pielgrzymujacego KoSciola
Ojciec §w. glosi, ze na drodze Kosciola poprzez przestrzen i czas,
a jeszcze bardziej poprzez dzieje ludzkich dusz, Maryja jest obecna
jako Ta ,blogostawiona, ktéora uwierzyla”, jako Ta, ktdra szta naprzéd
w pielgrzymce wiary, uczestniczgc jak zadne inne stworzenie w ta-
jemnicy Chrystusa (nr 25). W tej samej encyklice Papiez moéwi, zZe
zar6wno duchowo$¢é maryjna, jak i odpowiadajgca jej pobozno$é, znaj-
dujg przebogate irédia w historycznym doswiadczeniu oséb i wspdlnot
chrzescijanskich zyjgcych posréd réznych ludéw i narodéw na calym
globie (nr 48).

W kontekscie tego stwierdzenia milo mi przypomnieé¢ trwajacy od
oSmiu wiekéw przejaw duchowos$ci i poboznosci maryjnej w Watbrzy-
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chu w postaci kultu Matki Boiej Bolesnej. Najstarsze notatki histo-
ryczne dotyczace Walbrzycha sa zwiazane z czcia Maryi. Dowiadujemy
sie z nich, Ze za ksiecia Bolestawa Wysokiego w 1191 roku stat w
osadzie Watbrzych drewniany ko$ci6t pod wezwaniem Naj$éw. Maryi
Panny. Spod oltarza w tymize koSciele wyplywato Zrodetko, ktorego
woda miata moc uzdrawiajgcg chore oczy. Swigtynia maryjna bezcenny
zabytek I klasy, przy obecnym pl. Marchlewskiego, znajduje sie w sa-
siedztwie szkoly nr 1 oraz kompleksu budynkéw mieszkalnych. Prze-
trwala ona w nienaruszonym stanie od 1714 r.

W kosSciele znajduje sie gotycka rzeiba Matki Bozej z XII lub
XIII w. Statua Matki Bozej Bolesnej od wiekéw byla celem licznych
pielgrzymek. TakZze w obecnych czasach ta cudowna statua $cigga do
malego koscidlka znaczng liczbe wiernych i pielgrzymoéw.

Bolesna Pani Watlbrzyska przez dilugi okres niepokojow i doswiad-
czen zyciowych wiernie towarzyszyla swoim dzieciom. Nie opuscila
ich réwniez, gdy w latach 1637-41 epidemia tyfusu, cholery i dzumy
pochlonela potowe ludno$ci miasta. Mijaty lata i burze, a Matka Boza
krélowala na wzgérzu, wysluchiwala modlitw, uzdrawiata chorych,
pocieszala strapionych i wspomagata wiernych.

Gdy w tym roku mija dokladnie osiem wiekéw istnienia Walbrzycha
i krbélowania Maryi w sanktuarium walbrzyskim, jako Wasz Pasterz,
chce serdecznie zacheci¢é Was do uczestnictwa w nawiedzeniu statuy
Matki Bozej Bolesnej w Waszych parafiach., Szczere i glebokie zaan-
gazowanie sie duszpasterzy i Was w tej sprawie niech przyniesie
btogostawione owoce.

Umitowani Diecezjanie, wspomnijcie czerwiec 1964 r. Byly to dni
nawiedzenia parafii Walbrzycha i okolic przez wizerunek Matki Bozej
Czestochowskiej. Jego owocami byly umocnienie wiary, poglebienie
zycia eucharystycznego, czasem nawrdcenia, laczenie rozbitych rodzin,
zgoda sasiedzka, wzrost wiezi z duszpasterzem. Sama uroczystosé¢ w
parafii wyzwalala prawdziwy entuzjazm religijny. Mozna sobie zyczyé
podobnych skutkéw, gdy nastapi nawiedzenie statuy Matki Bozej w
parafiach obydwu dekanatéw walbrzyskich. Oby przy okazji tego na-
wiedzenia wielu skloconych podato sobie rece do zgody, a inni
zlozyli konkretne przyrzeczenia poprawy zycia, rodzinnej modlitwy
rézancowej itd.

Nawiedzi Wasza parafie statua Matki Bolesnej, ale nie przyjdzie
do Was jako dzielo sztuki. Przyjdzie jako znak zewnetrzny, ze oto
Maryja rzeczywiscie w sposéb duchowy Was odwiedza, Waszg parafie.
I to jest najwaziniejsze znaczenie wedréwki figury maryjnej. Prorok
Izajasz wolal kiedy$ do swego ludu: ,Sam Pan B6g da wam znak,
oto Panna pocznie i porodzi Syna i nada mu imie Emmanuel”’. Gdy
przyjdzie do nas statua Bolesnej Pani Walbrzyskiej, wtedy stanie
wséréd nas widzialny znak, ktéry sam Bég nam dal, gdy bedzie wotal:
Oto Panna i Matka nawiedza nas, chociaz duchowo, ale prawdziwie.

Maryja odwiedzi Waszg parafie, jak w owym czasie odwiedzila
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swoja krewng Elzbiete. Matka Boza nie dlatego udala sie do Elzbiety
— zwlaszcza nie dlatego poszla z pospiechem — aby sie przekonaé
o prawdziwosci stow aniola, ktéry zwiastujgc Jej narodzenie Jezusa,
powiedzial, ze Elibieta poczela w swej starosci syna. Jezeli udala sie
Maryja do Elibiety, to dlatego, ze taka byla woéwczas potrzeba jej
serca, jesli spieszyla, to dlatego, Ze radosé rozpierala jej serce. Podczas
zwiastowania w napomknieciu o Elzbiecie dostrzegla delikatny znak
woli Bozej, by samotnej i starszej wiekiem krewnej przyj$¢ z pomoca
w czasie, gdy byla ona w stanie blogostawionym. Jedynym powodem
nawiedzenia $§w. Elzbiety byla subtelna i wrazliwa na potrzeby drugich
milo§¢ Maryi. Dzieki tej milosei Maryja gleboko odeczuwala potrzeby
drugich, chetnie spieszyla im z pomoca. Skoro uznala sie za Stuzebnice
Pana zrozumiata, Zze powinna staé sie takze Stuzebnicg czlowieka.

Z tego nawiedzenia Matki Boskiej Bolesnej w naszej parafii mamy
sie nauczyé, ze nie mozina swego nabozenstwa do Maryi zamykac
w granicach prywatnego sam na sam z Nig. Nie mozZna ograniczaé sie
do pewnych tylko praktyk poboinych. Owszem, sg one potrzebne,
a nawet konieczne, ale réwnocze$nie muszg nas one uwrazliwia¢ na
potrzeby drugich i dodawaé sil do ofiarnej, wigzacej sie z zapom-
nieniem o sobie i swoich sprawach, milosci bliZniego. Jesli komus
brak tego nastawienia, $wiadeczy to, Ze nie tylko jego milo$é ku bliz-
nim, ale takZe jego mito$¢ do Maryi ma jeszcze wiele brakow.

Gdy czcigodna statua Bolesnej Pani Walbrzyskiej nawiedzi Wasza
parafie przyniescie Matce Boga i naszej wszystkie nasze sprawy, po-
trzeby, nadzieje, udreki i cierpienia. Kiedy Nardéd Polski odzyskal wol-
no$¢ po zawierusze wojny, zaraz poswiecit sie w dniu 8 wrzesnia
1946 r. Niepokalanemu Sercu Maryi. Dzi§ takze, gdy rozpoczynamy
dzieje III Rzeczypospolitej, chcemy pozostaé pod Jej opiekg i przy
Jej pomocy rozwigzywaé wszystkie trudnosci. To Ona poprowadzi dzie-
to moralnego odrodzenia Narodu i przemiany serc. Nawiedzajgc w fi-
gurze Waszg parafie, nawiedza kazdg rodzine, kazde serce. Dokonajcie
aktu poswiecenia sie na nowo Matce Najswietszej i blagajcie z pro-
stotg dziecka: Wspieraj nas Maryjo w drodze do Ojca Niebieskiego
i pomagaj wszystkim do wypelnienia obowigzkéw zgodnie z nakazami
prawa Bozego i laski stanu.

Podczas nawiedzenia, wpatrzeni w oczy Matki naszej, powiedzmy
Jej o naszej wdzieczno$ci za dobro ktére dokonalo sie w OjczyZnie
w ostatnich latach. Spelnily sie bowiem slowa umierajgcego kardynata
Hlonda: ,,Zwycigstwo, gdy przyjdzie — bedzie to zwyciestwo Najsw.
Maryi Panny”. Nie bylo takiej sytuacji, w ktérej by Ona opuscila nasz
Nar6d. Ona byla naszg mocg i sila w zmaganiu sie o wolnosé, ktoérej
obecnie doswiadczamy.

Osiemsetlecie istnienia Walbrzycha przypadio gdy trudnosci i za-
grozenia Narodu jeszcze sie nie skonczyly, a niekiedy wydaje sie, Ze
sie poteguja. Apokaliptyczna bestia wystepuje do ataku, by zniszczyé
w nas wiare, godno$é ludzka, umitowanie prawdy i wolnosci dzieci
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Boziych. Wiasnie podczas nawiedzenia statuy Matki Boskiej chcemy
wzmocni¢ swe sily w obronie tego, co w nas Boze i prawdziwie ludzkie.

Moze Wam omdlaly dionie? Moze pozginaly sie kolana? Moze zbyt-
nio gniecie Was brzemie rzeczywistosci? Dotkliwie odczuwacie znisz-
czenie Waszego $rodowiska naturalnego i zyczliwo$ci ludzkiej. Komu
mozecie zaufaé¢? Na czym oprzeé¢ swe nadzieje? Przyjdimy do Maryi,
ktora nawiedzi parafie. ProSmy najlepszg Matke stowami poety, aby
pomogla diwigna¢ moralnie tak bardzo niszczona, doSwiadczona, dewa-
stowana Ziemie Watbrzyska:

,Daj nam uprzatna¢ dom ojczysty

Tak z naszych zgliszcz i ruin §wietych,
Jak z grzechéw naszych, win przekletych;
Niech bedzie biedny, ale czysty

Nasz dom z cmentarza podiwigniety”.

(J. Tuwim)

Gdy obecnie znajdujemy sie na zakrecie naszych dziejow, szukamy
zasady wewnetrznej jednosci. Niektorzy moéwia, ze juz nie wystarcza
$§wiattlo Ewangelii i moralno$é chrzescijanska. Potrzebne jest podobno
nowe Swiatlo. Pytamy: jakie? Potrzebna jest nowa moralnosé. Pytamy:
jaka? Poniewaz za$§ nie mamy odpowiedzi, wolimy moralno$¢ Krzyza,
$§wiatlo Ewangelii i wzor Tej, ktora stala pod krzyzem. One to bowiem
sprawiajg, ze z blota, piachu i gliny powstaje zwarty wewnetrznie
czlowiek, ktoéry wie czego chce, zna swoje obowigzki i prawa, umie
walczyé ze sobg, pelni¢é nalezycie swe zadania, a nade wszystko —
umie mitowaé.

Niech nawiedzajagca Was Matka Boza, ktéra krzepila Watbrzyszan
przez osiem wiekéw, podczas nawiedzenia Waszej parafii uprosi Wam
wiele lask, niech nigdy Was nie opusci, a pod koniec zycia kazdemu
dziecku Watbrzyskiej Ziemi okaze blogostawiony Owoc zywota swojego
— Jezusa, Nauczyciela i Brata naszego.

Na zboine dzieto nawiedzenia parafii dekanatéw watbrzyskich przez
statue Matki Bozej Bolesnej Duszpasterzom i Wiernym z serca blogo-
stawie: W Imie Ojca i Syna i Ducha Swigtego.

t+ Henryk Kardynatl Gulbinowicz
Arcybiskup Metropolita Wroctawski
Wroctaw,
W uroczystos$é sw. Wojciecha 1991 r.
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HENRYK KARDYNAL GULBINOWICZ
ARCYBISKUP METROPOLITA WROCLAWSKI

ZAPROSZENIE NA UROCZYSTOSCI XXV-LECIA
KORONACJI SLYNACEJ LASKAMI FIGURKI
MATKI BOSKIEJ STRAZNICZKI WIARY
W BARDZIE SLASKIM DNIA 7 LIPCA 1991

Umitowany Ludu Bozy Dolnego Slgska,

,Rado$é i nadzieja” — takimi stowami rozpoczgl Sobdér Waty-
kanski II doniosty dokument, jakim jest Konstytucja Duszpasterska
o Kosciele w $wiecie wspolczesnym. Slowa te sg réwnoczesnie stresz-
czeniem i wyrazem tego, co powinno znamionowaé nasze chrzescijan-
skie zycie. Nabieraja one waznego znaczenia w obecnym okresie, kiedy
zastanawiamy sie nad przebyta drogg i — znoszac ciezary dnia dzisiej-
szego — patrzymy w przyszlo$é polskiego zycia.

W radosci i nadziei, jaka towarzyszyla nam nawet w trudnych
okresach przeszioSci i jaka nie moze nas opuscié i dzi§, ma swdj
szczegldlny udzial Maryja, ktérag czecimy jako Przyczyne naszej radosci
i Matke Dobrej Rady. Pod Jej sztandarem szliSmy w naszej historii
i powinnismy nadal i$¢ dzisiaj, tworzac nowy okres w zyciu Narodu.
Ona byla Przewodniczkg i Ostojg w cigzkich doswiadczeniach podczas
ostatnie] wojny i po wojnie dla wielu Polakdéw zyjacych w Kraju
i poza jego granicami na Zachodzie i na Wschodzie. Spelniala te role
woéwczas, kiedy Kraj podnidst sie z gruzéw wojennych, a takie wtedy,
kiedy trzeba bylo stawiaé czola zagrozeniom narzuconego nam silg
ateizmu. CzuliSmy Jej obecno§¢ w zrywie solidarnosSciowym, jak réw-
niez w doswiadczeniach stanu wojennego. Trzeba, ZebySmy zwiazali
sie z Nig i teraz w okresie historycznych przemian, by pomogla nam
w budowaniu lepszej przyszlosci. A lepsza przyszlo$¢ bedzie wtedy,
kiedy oprzemy sie na Prawdzie zawartej w Bozych przykazaniach,
bo — jak nam to dobitnie przypomniat Ojciec Swiety podczas IV piel-
grzymki do Ojczyzny — przykazania Boze stoja na strazy dobra czlo-
wieka i narodu. Odejscie od nich miatoby dla nas skutki tragiczne.

Wainym miejscem naszego spotkania z Maryjg jest na Ziemiach
Zachodnich stary piastowski gréd — Bardo Slaskie, gdzie Maryja przed
wiekami obrata sobie tron i rozdziela swe laski tym, ktérzy oddaja
Jej czeSe.

25 lat temu odbyla sie koronacja Figurki Matki Boskiej Bardzkiej.
Uroczysto$é ta zgromadzila wielotysieczne rzesze wiernych Dolnego
Slaska, Opolszcezyzny i innych stron Kraju. Uczestniczyli w niej takze
katolicy z Czechostowacji i Niemiec. Miejscowi wierni do dzi§ wspo-
minaja glebokie przezycia tamtego dnia. Kustosze Bardzkiego Sanktu-
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arium, ktéorymi sg od poczatku wieku Ojcowie Redemptorysci, odno-
towuja od tego czasu ozywienie poboznosci maryjnej i ruchu piel-
grzymkowego. Zaznacza sie on zwlaszcza podczas $wiat Maryjnych i do-
rocznych uroczysto$ci odpustowych i stanowych. Cieszy fakt, ze do
Matki Bozej Bardzkiej przybywa mlodziez i dziatwa. Niejeden piel-
grzym umocnil tu swoja wiare i napelnil serce radoscig i nadzieja
poprzez serdeczng modlitwe, udziat w Sakramencie Pojednania
i Eucharystii.

Przed 5-ciu laty na 20-lecie koronacji styngcej laskami Figurki
Matki Boskiej Bardzkiej — Strazniczki Wiary pisalem do Was: ,Przez
1000 lat Archidiecezja Wroclawska, jako integralna czes¢ Kosciota
grzymkowego. Zaznacza sie on zwlaszcza podczas $wigt Maryjnych i do-
chowywaé, krzepié i prowadzi¢ droga wiary i nadziei”. Dzisiaj pragne
raz jeszcze powtdrzy¢ te slowa i podkresli¢, Ze dokonywalo sig¢ to
z Maryja i przez Maryje, ktéra jest zawsze obecna w tajemnicy Chry-
stusa i Kosciola, i ktéra w Bardzie Sl. okazuje swa szczegélng laska-
woSé,

Kosciol, to znaczy my wszyscy ochrzczeni i zlgczeni z Chrystusem
przez Ducha Swietego, ma i dzi$ do speilnienia wielkg misje w naszym
Narodzie. Trzeba, by$my ja spelniali z Maryja i przez Maryje.

Drodzy Czciciele Matki Najswietszej! Zapraszam Was serdecz-
nie do BARDA SLASKIEGO na SREBRNY JUBILEUSZ KORONACJI
FIGURKI MARYI STRAZNICZKI WIARY. Jubileusz ten bedziemy
obchodzi¢ w lipcu br., a gléwna uroczysto$¢ zostanie odprawiona w
niedziele 7 lipca o godz. 11-tej z udzialem Ksiezy Biskupéw z Kraju
i zagranicy.

Niech tego dnia, podobnie jak przed 25-ciu laty, przybeda do
Sanktuarium w Bardzie liczni kaptani, siostry zakonne i Lud Bozy
Dolnego Slagska.

Pielgrzymka do Matki Boskiej Bardzkiej niech bedzie dla nas
wszystkich podziekowaniem za otrzymane 1laski w 2zyciu osobistym
i narodowym, a szczegblnie za dar pobytu na naszej ziemi Ojca Swie-
tego, ktory podczas tegorocznej pielgrzymki przyniést nam tak wiele
umocnienia i $wiatla Ducha Swietego potrzebnego w obecnym wainym
okresie polskiego Zycia.

Przybadimy licznie do Barda Sl, by za przyczyng Maryi Straz-
niczki Wiary wyprosié moce potrzebne naszym sercom, naszym rodzi-
nom i calemu Narodowi, bysmy budowali przyszlos¢ Polski w oparciu
o prawde, sprawiedliwosé i milosé, bysSmy mieli wigecej radosci i nadziei.

Wszystkim, ktorzy podejma pielgrzymowanie na Srebrny Jubileusz
Koronacji laskami styngcej Figurki Maryi Strazniczki Wiary, z serca
blogostawie.

t Henryk Kardynal Gulbinowicz
Arcybiskup Metropolita Wroclawski
Wroclaw,
w dniu Niepokalanego Serca NMP 1991 r,
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HENRYK KARDYNAL GULBINOWICZ
ARCYBISKUP METROPOLITA WROCLAWSKI

L.dz. 4210/89
Wroclaw, dnia 16 11 1989 r.

DEKRET

Wypelniajac stlowa Chrystusa Pana: ,,Blogostawieni milosierni, albo-
wiem oni mitosierdzia dostapig” (Mt 5, 7) oraz majac na uwadze slowa
Ojca §w. Jana Pawtla II, ze: ,Kos$ciol zyje swoim autentycznym zyciem,
kiedy wyznaje i glosi milosierdzie” oraz, ze: ,Ko$ciél za swéj
naczelny obowigzek na kazdym — a zwlaszcza na wspdlczesnym —
etapie dziej0w musi uznaé gloszenie i wprowadzanie w
zycie tajemnicy milosierdzia, objawionej do konca w Jezusie Chry-
stusie” (enc. ,,0 milosierdziu chrzescijanskim” nn. 13 i 14), a nadto
kierujac sie przepisami Kodeksu Prawa Kanonicznego (kan. 529 § 1,
222 § 2), dla lepszego peinienia dziela milosierdzia chrzescijanskiego
w lokalnym Ko$ciele Wroctawskim niniejszym powoluje do istnie-
nia z dniem 16 listopada 1989 r.

CARITAS DIECEZJI WROCLAWSKIEJ

Dzialalno$¢é tej nowej instytucji polecam opiece Swietych Patronéw
Dolnos$lgskiej Ziemi, a zwlaszcza Sw. Jadwidze Slagskiej.

CARITAS DIECEZJI WROCLAWSKIEJ dziala¢ bedzie zgodnie z za-
twierdzonym statutem, nawiazujge do tradycji diecezjalnej oraz
»Instrukcji Konferencji Episkopatu Polski o pracy charytatywnej w
parafii” z dnia 30 listopada 1986 r.

Wszystkim, ktérzy pomni na stowa Chrystusa Pana: , Wszystko,
co uczyniliScie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie
uczynili” (Mt 25, 40), podejma trud pracy charytatywnej na terenie
Archidiecezji Wroctawskiej w ramach CARITAS DIECEZJI WRO-
CLAWSKIEJ blogostawie i zycze wytrwalosci w stuzbie bliznim.

t Henryk Kardynal Gulbinowicz
Arcybiskup Metropolita Wroctawski
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STATUT ,,CARITAS ARCHIDIECEZJI WROCLAWSKIEJ”

CARITAS ARCHIDIECEZJI WROCLAWSKIEJ, zwana dalej CARI-
TAS ustanowiona Dekretem Arcybiskupa Metropolity Wroctawskiego
Ksiedza Henryka Kardynala Gulbinowicza, w dniu 16.X1.1989 r., kieruje
sie niniejszym Statutem:

Rozdzial I

POSTANOWIENIA OGOLNE

§ 1. Caritas posiada osobowo$¢ prawng, koScielna (kan. 114-116 KPK;
Dekret Arcybiskupa Metropolity Wroclawskiego Ksiedza Henryka
Kardynala Gulbinowicza, Nr 4210/89, z dnia 16 listopada 1989 r.)
i panstwowa (Ustawa o stosunku Panstwa do Kosciola Katolic-
kiego w PRL, z dnia 17 maja 1989 r. Dz.U. Nr 29, z dnia 23 maja
1989 r., poz. 154).

§ 2. Terenem dziatania Caritas jest obszar Archidiecezji Wroclaw-
skiej. Siedzibg Caritas jest miasto Wroclaw.

Rozdzial IX

KIERUNKI DZIAEANIA — CELE I ZADANIA
CARITAS ARCHIDIECEZJI WROCLAWSKIEJ

Podstawowym celem Caritas jest szerzenie oraz praktyczne reali-
zowanie nauki Jezusa Chrystusa o mitosierdziu chrzescijanskim. Cel
ten Caritas realizuje w szczegdlno$ci przez:

§ 3. organizowanie, koordynowanie i kierowanie calg koscielng akcja
charytatywng w Archidiecezji Wroctawskiej. Zadanie to obejmuje
przede wszystkim:

‘a) zakladanie i prowadzenie osrodkéw opieki zamknietej i otwar-
tej: przedszkoli, sierocincow, doméw samotnej matki, domoéow
dla uposledzonych, domdéw dla chorych na choroby spoleczne,
domoéw starcow, kuchni dla ubogich, doméw dziennego pobytu
i podobnych statych dziel na terenie Archidiecezji Wroclaw-
skiej;

b) organizowanie pomocy doraznej dla oséb fizycznych i insty-
tucji diecezjalnych w postaci: zapomég zwrotnych i bezzwrot-
nych, pomocy medycznej i opieki nad chorymi i samotnymi
osobami starszymi w domach, pomocy dla dzieci i mtlodziezy
szkolnej i studenckiej, pomocy dla poszkodowanych w wy-
padkach losowych i kataklizmach oraz innych sposobéw po-
mocy doraznej w zaleznosci od wciaz zmieniajacych sig wa-
runkoéw zycia;
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§ 10.

§ 11.

§ 12.

§ 13.
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. organizowanie i prowadzenie zamknietych i otwartych o$rodkéw

pomocy medycznej;

. organizowanie wlasnych osrodkow terenowych: Oddziatéw, Zespo-

16w i Kot Caritas;

. prowadzenie systematycznej i okazjonalnej formacji wiernych

do dziatalno$ci charytatywnej poprzez organizowanie dni skupie-
nia, rekolekcji, kursow, sympozjéw oraz wydawanie biuletynéow
i innych materiatéw informacyjno-szkoleniowych;

. organizowanie systematycznego ksztalcenia pracownikéw chary-

tatywnych;
organizowanie i prowadzenie poradni rdznego typu;

. organizowanie i prowadzenie os$rodkéw naukowych i nauczania

oraz oSrodkéw studiow spotecznych i socjologicznych;

organizowanie i prowadzenie stalych i okazjonalnych akecji fi-
nansujgcych dziatalno$é charytatywna;

organizowanie i prowadzenie wtlasnej dzialalno$ci gospodarczej,
z ktoérej dochéd ostatecznie przeznaczony bedzie na dzialalnosc
statutowo-charytatywna.

Rozdzial III

SRODKI MATERIALNE CARITAS
ARCHIDIECEZJI WROCLAWSKIEJ

Caritas ma prawo posiadania, nabywania, zbywania, uzytkowania
i zarzadzania majatkiem ruchomym i nieruchomym oraz wyste-
powania przed wladzami panstwowymi, sadami i osobami trze-
cimi dla obrony i reprezentacji swoich praw.

Srodki materialne pochodza z:

a) nieruchomos$ci i mienia ruchomego, stanowigcych wlasnosé
Caritas oraz z obrotu tym majgtkiem;

b) subwencji i dotacji pochodzacych od krajowych i zagranicznych
instytucji koscielnych, panstwowych, samorzadowych, spolecz-
nych i oséb prywatnych;

¢) zapis6w, darowizn i spadkéw od oséb prywatnych i instytuciji

polskich i zagranicznych;

odpisdw podatkowych na cele statutowo-charytatywne, po-

chodzacych od firm prywatnych lub panstwowych, spéidzielni,

spolek i innych form dzialalnosci gospodarczej;

d

~

e) wlasnej dzialalnoéci gospodarczej: wytwoérczej, handlowe],
ustlugowej, szkoleniowej, itp. oraz z fundacji;

f) ofiar pienieznych i w naturze od os6b prywatnych, spotecz-
nosci wiernych i funduszow koscielnych.



§ 14.

§ 16.

§ 17.

§ 18.

Inne koscielne osoby prawne nie ponoszg odpowiedzialnosei fi-
nansowej za zobowigzania Caritas.

. W razie likwidacji Caritas jej majgtek — uwzgledniajgc wole

ofiarodawcow — przechodzi na wlasno$é Archidiecezji Wroclaw-
skiej z przeznaczeniem na cele charytatywne.

Rozdzial IV

STRUKTURA PERSONALNA CARITAS ARCHIDIECEZJI

WROCLAWSKIEJ

Nadrzedna wiadza Caritas jest Arcybiskup Metropolita Wroclaw-
ski, ktory:

a)

b)
c)

d)

e)

)

g)
h)
i)

w

powotuje Caritas do istnienia i w razie potrzeby rozwia-
zuje ja;

nadaje jej Statut i dokonuje w nim zmian;

powoluje i odwoluje Dyrektora Caritas, ktéorym jest zawsze
duchowny inkardynowany do Archidiecezji Wroctawskiej;
udziela ,nihil obstat” na kandydature Zastepcy Dyrektora
i Sekretarza Caritas oraz na ich odwolanie;

mianuje i odwotuje Kierownikow Diecezjalnych Caritas od-
powiedzialnych za poszczegdlne dziaty statutowej dzialalnosci
Caritas;

powoluje Okregi, ustala ich siedzibe i mianuje Kierownika
Okregu;

powoluje i odwoluje Komisje Nadzorczg dla Caritas;
przyjmuje roczne sprawozdania Komisji Nadzorczej;

okresla cele i zadania Caritas.

imieniu Arcybiskupa Metropolity Wroctawskiego bhezposredni

Zarzgd Caritas tworzg: Dyrektor, Zastepca Dyrektora i Sekretarz.
Dyrektor Caritas:

a)

b)

c)
d)

e)

b9

kieruje bezposrednio caloksztaltem Caritas i organizuje prze-
widziane Statutem dzialania dla zrealizowania celéw Caritas;
reprezentuje Caritas i wystgpuje w jej imieniu zgodnie z prze-
pisami prawa i zaleceniami Arcybiskupa Metropolity Wroctaw-
skiego;

informuje Arcybiskupa Metropolite Wroctawskiego o dzialal-
nosci Caritas;

mianuje i odwoluje — po uzyskaniu ,nihil obstat” — Za-
stepce Dyrektora i Sekretarza Caritas;

mianuje i odwoluje personel Sekretariatu Caritas oraz Kie-
rownikéw terenowych osrodkéow charytatywnych i witasnych
zakladow dzialalno$ci gospodarczej;

powoluje do zycia terenowe osrodki Caritas i organizuje bie-
Z3cy wspélprace z nimi;
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§ 19.

§ 20.

§ 21.

402

g) powotuje do zycia zaklady dzialalno$ci gospodarczej Caritas
i inne, przewidziane w niniejszym Statucie;

h) wyraza zgode na podjecie przez terenowe oérodki charyta-
tywne samodzielnej, zgodnej ze Statutem Caritas, dziatalnosci
gospodarczej i przyjmuje doroczne o niej sprawozdania;

i) zwoluje posiedzenie Rady Caritas i im przewodniczy;

j) zatwierdza program dzialalnosci i preliminarz budzetowy Ca-
ritas na rok nastgepny oraz sprawozdanie ze stanu i dzialal-
nosci Caritas za rok ubiegly;

k) zarzadza funduszami Caritas w granicach okreslonych niniej-
szym Statutem i budzietem;

1) jest upowaziniony do nabywania i zbywania wtasnosci, nie-
ruchomosci i ruchomos$ci, pod tytutem odptatnym i darmowym
oraz do zarzadu tym mieniem; jest ponadto uprawniony do
udzielania w tym zakresie pelnomocnictw; alienacja majgtku
przekraczajgcego warto$¢ pieédziesieciu milionéw ztotych wy-
maga zgody Arcybiskupa Metropolity Wroclawskiego.

Zastepca Dyrektora Caritas:

a) wykonuje zadania zlecone mu przez Dyrektora Caritas;

b) w razie nieobecnosci Dyrektora zastepuje go, lecz nominacji

moze dokonaé¢ tylko w oparciu o pisemne zlecenie Dyrektora
Caritas;

.c) opracowuje w paZdzierniku kaidego roku program dzialal-

nosci i preliminarz budietowy na rok nastepny, a do konca
stycznia sprawozdanie ze stanu i dzialalnosci Caritas za rok
ubiegty.
Sekretarz Caritas jest odpowiedzialny szczegélnie za funkcjono-
wanie Sekretariatu Caritas, za biezgca korespondencje i za archi-
wum, ktére gromadzi i porzgdkuje. Inne jego obowigzki okre$la
Regulamin ustanowiony przez Dyrektora Caritas.
Rada Caritas jest organem doradczym Dyrektora, skladajacym
si¢ z Kierownikdéw Okregéow Caritas i diecezjalnych duszpasterzy:
Hospicjum, niepelnosprawnych, gluchoniemych, niewidomych, Ru-
chu Wiara i Swiatlo, oséb uzaleznionych, wieziennictwa, $red-
niego personelu medycznego i innych os6b, powotywanych oka-
zjonalnie przez Dyrektora Caritas.
Na posiedzenie Rady Caritas Dyrektor moze zaprosié¢ biegtych
w omawianych na nim sprawach i wysluchaé ich opinii.
Rade Caritas zwoluje Dyrektor dla opiniowania przedstawionych
programéw dziatan i projektéow budzetowych. Czlonkowie Rady
majg prawo przedstawiania swoich sugestii i projektéw przy-
szlych dzialan Caritas.
Przewodniczagcym Rady Caritas jest Dyrektor Caritas. Rada wy-
biera sposrdd swoich cztonkéw Sekretarza, ktérego zadaniem jest
protokélowanie posiedzenn i pomoc Przewodniczacemu w jej pra-
cach.



§ 22. Komisja Nadzorcza Caritas sklada sie z dwoch osdb. Zbiera sie
ona raz w roku, w ciggu dwodéch miesiecy od zakonczenia roku
kalendarzowego i dokonuje kontroli majatku, ksigg i gospodarki
finansowej Caritas. Wyniki kontroli przedstawia do konca lutego
Arcybiskupowi Metropolicie Wroctawskiemu.

§ 23. Osoby stanowigce Zarzad Caritas zatrudnieni sg na etacie w
Caritas, Pozostale osoby pelnig swe funkcje spolecznie. Dyrektor
Caritas moze zatrudni¢ na etacie inne osoby zajmujace sie dzia-
lalno$cig administracyjng i gospodarcza.

Rozdzial V

STRUKTURA TERYTORIALNA CARITAS ARCHIDIECEZJI
WROCLAWSKIEJY

-§ 24. Podstawowg jednostka organizacyjng Caritas jest parafialny Ze-
sp6l Caritas, zwany dalej Zespotem.

Moze on powstaé przy kazdej parafii, prowadzonej tak przez

kler diecezjalny jak i zakonny.
a) Warunkiem powstania Zespolu jest przedstawienie przez
proboszcza konkretnego programu dzialan charytatywnych
mieszczacych sie w celach Caritas. Program ten dotyczy¢é moze
zalozenia parafialnej instytucji charytatywnej, badZ wlgczenia
w dzialalno$¢ Caritas instytucji juz istniejgcej. Sama dzia-
lalno$¢ szkoleniowa nie jest podstawg do powstania Zespotu.
b) Dyrektor Caritas, po przyjeciu programu, dekretem ustanawia
Zespol.
¢) Kierownikiem Zespolu jest zawsze Proboszcz parafii. Mianuje
on sposroéd oséb swieckich swojego Zastepce oraz Sekretarza
Zespolu, a takze ich odwoluje, a o dokonanych nominacjach
i odwolaniach niezwlocznie powiadamia Zarzad Caritas, a tak-
ze — jesli istnieje — wilaSciwy terytorialnie Okreg Caritas.
Kierownik powoluje takze innych pracownikéw Zespolu oraz
okre$la i przydziela wszystkim zadania.
d) Do zadan Kierownika Zespolu i jego Zastepcy nalezy przede
wszystkim:
~— mobilizacja charytatywna catej wsp6lnoty parafialnej do
praktykowania miltosierdzia modlitwa, slowem i czynem;

— stale rozpoznawanie potrzeb i mozliwosci pomocy;

— zgodne ze Statutem Caritas organizowanie i $wiadczenie
konkretnej pomocy potrzebujacym;

— organizowanie samodzielnej, zgodnej ze Statutem Caritas,
dzialalno$ci gospodarczej;

— wspdlpraca z innymi grupami parafialnymi w dziele cha-
rytatywnym;
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§ 25.

§ 26.

404

— wspotpraca z Zarzadem Caritas i — jesli istnieje — wila-
Sciwym terytorialnie Okregiem Caritas;

— przygotowywanie i przekazywanie Zastepcy Dyrektora Ca-
ritas, do dnia 15 stycznia kazdego roku, sprawozdania za
rok ubiegly z dzialalnosci charytatywnej i gospodarczej
oraz sytuacji finansowej Zespotu. Wglad do w/w sprawo-
zdan zastrzezony jest kompetentnej witadzy koscielnej.

e) Do zadan Sekretarza Zespolu nalezy prowadzenie kartotek
0os6b potrzebujacych i korzystajacych z pomocy Zespotu, kro-
niki, ewidencji otrzymywanych daréw i ofiar, ewidencji ma-
jatku Zespotu oraz innych dokumentéw. Dokumentacja ta
pozostaje w calo$ci do wylgcznego wgladu kompetentnych
wtadz koscielnych, za$§ ujawnienie personalibw o0sdb potrze-
bujacych pomocy i z niej korzystajacych osobom spoza wladz
Caritas moze sie dokonaé tylko za ich zgoda lub z ich ini-
cjatywy.

f) Wszystkie osoby realizujg zadania charytatywne w ramach
Zespolu spolecznie.

Jesli szczegolne potrzeby charytatywne tego wymagaja, moga
powstawaé $rodowiskowe Kola Caritas, zwane dalej Kotami (np.
miodziez akademicka). Zro6wnane z nimi, takze nazwsg, sg osrodki
dzialalnoéci charytatywnej dzialajace przy domach zakonnych
nie zwigzanych bezposrednio z prowadzeniem parafii. Kolo dziala
przy Zespole i we wspoélpracy z nim. Powstanie Kola musi byé
zatwierdzone przez Dyrektora Caritas. Na czele Kola stoi mia-
nowany przez Kierownika Zespolu i jemu podlegajacy oddzielny
Zastepca Kierownika Zespolu, ktoéry podejmuje zadania chary-
tatywne spotecznie. Mianowanie Zastepcy Kierownika Zespolu
stojgcego na czele Kola sposréd oséb nalezgcych do instytutow
zycia konsekrowanego lub stowarzyszen zycia apostolskiego do-
konuje sie po uprzedniej konsultacji z kompetentnym(g) prze-
lozonym(g) kandydata na to stanowisko.

W przypadku zaistnienia kilku parafialnych Zespoiléw w danym
rejonie i istnienia realnej potrzeby, moze powsta¢ osrodek koor-
dynacyjny i posredniczacy, zwany Okregiem Caritas (w skrocie
zwany Okregiem). O potrzebie jego powstania decydujg Kierow-
nicy Zespoléw w porozumieniu z Dyrektorem Caritas, a powo-
luje Okregi Arcybiskup Metropolita Wroctawski.

a) Kierownik Okregu moze dobraé¢ sobie wspélpracownikow, kto-
rzy z zasady powinni byé pracownikami spolecznymi. Nalezy
jednak unika¢ powiekszania stanu personalnego pracownikow
Okregu.

b) Kazde ustanowienie nowego etatu w Okregu zastrzezone jest
Dyrektorowi Caritas.



§ 27.

§ 28.

§ 29.

§ 30.

§ 31.

¢) Zadania Kierownika Okregu okresla Dyrektor Caritas w opar-
ciu o aktualne potrzeby i zadania wskazane przez Arcybiskupa
Metropolite Wroctawskiego, Rade Caritas i Kierownikéow Ze-
spotow.

Rozdziat VL
POSTANOWIENIA KONCOWE

Wszystkie Zespoly Caritas, choé cieszg sie samodzielnoscia w re-
alizacji wskazanych w niniejszym Statucie zadan, to jednak
podlegajg bezposrednio Dyrektorowi Caritas. Majg one prawo
korzysta¢ z pomocy Caritas: informacyjnej, szkoleniowej, rze-
czowej, a takze — w ramach mozliwosci budzetowych — finan-
sowej.

Wszystkie akty wykonywania wladzy w Caritas, jak nominacje,
odwolania ze stanowisk, zarzadzenia itp.,, muszg by¢ sporzadzone
i przedstawione zainteresowanym osobom na pismie, zaopatrzone
w date wystawienia i pieczeé oraz podpisane przez kompetentnag
wiadze.

Patronem Caritas Archidiecezji Wroclawskiej jest sw. Jadwiga,
a Swietem patronalnym jest liturgiczny dzien 16.X.

Caritas Archidiecezji Wroclawskiej uzywa prawnie zastrzezonych:
nazwy — CARITAS ARCHIDIECEZJI WROCLAWSKIEJ, w skro6-
cie CARITAS oraz symbolu przedstawiajgcego czerwony, row-
noramienny Kkrzyz z potr6jnymi promieniami falistymi, wycho-
dzgcymi z kazdego wewnetrznego kata miedzy ramionami krzyza
oraz bialymi literami CARITAS, wpisanymi we wnetrzu krzyza
w stylizowang forme serca.

Caritas Archidiecezji Wroclawskiej uzywa pieczeci podiuznej
i okraglej. Piecze¢ podluina zawiera: nazwe statutows, siedzibe
i jej adres. Pieczeé okragla zawiera: w $rodku — symbol Caritas
— oraz napis w otoku: CARITAS ARCHIDIECEZJI WROCLAW-
SKIEJ.

Niniejszym zatwierdzam STATUT CARITAS ARCHIDIECEZJI
WROCLAWSKIEJ i polecam go opublikowaé we , Wroctawskich Wia-
domosciach Koscielnych”,

Statut Caritas Archidiecezji Wroclawskiej wchodzi w zycie z dniem
zatwierdzenia.

t+ Henryk Kardynal Gulbinowicz
Arcybiskup Metropolita Wroclawski

Wroclaw, dnia 19 V 1991 r.,
w Uroczysto$é Zestania Ducha Swietego
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HENRYK KARDYNAL GULBINOWICZ
ARCYBISKUP METROPOLITA WROCLAWSKI

Wroctaw, dnia 23.04.1991 r.
L. dz. 1263/91

DEKRET EREKCYJNY

parafii p.w. NajSwigtszego Serca Pana Jezusa w Kamiennej
Gorze, w dekanacie Kamienna Géra-Zachod

Na chwale Boga Wszechmogacego oraz na pozytek Kosciola Swie-
tego i dobra duchowego Ludu Bozego parafii p.w. M.B. Roézancowe]
w dekanacie Kamienna Goéra-Zachéd i p.w. Swigtych Apostotéw Piotra
i Pawla w dekanacie Kamienna Goéra-Wschéd, zarzagdzamy i podajemy
do wiadomo$ci, co nastepuje:

§1

Ze wzgledu na liczebno$é parafian p.w. M.B. Rozancowej i Swietych
Apostoldw Pioira i Pawla w Kamiennej Goérze oraz ich rozleglosé,
majagc na uwadze potrzeby duszpasterskie wiernych, po dokladnym
rozpatrzeniu sprawy i wystuchaniu opinii Rady Kaptanskiej, na mocy
kanonu 515 Kodeksu Prawa Kanonicznego

erygujemy

niniejszym rzymskokatolicka parafie pod wezwaniem Naj$wietszego
Serca Pana Jezusa w Kamiennej Gorze.

§ 2

Nowa parafia w Kamiennej Goérze powstaje z podzialu parafii
pod wezwaniem Matki Bozej Rozancowej, z ktorej wylacza sig naste-
pujace ulice: Baczynskiego, Korczaka, Krzeszowsks, Ksiecia Bolka,
Tkaczy Slaskich i Walbrzyskg (w ramach Osiedla Krzeszowskiego).
Ponadto: Wojewo6dzki Szpital Choréb Narzgdu Ruchu oraz wie§ Czad-
row z kaplicg p.w. §w. Maksymiliana Marii Kolbe.

Natomiast z parafii pod wezwaniem $w. Piotra i Pawla wylgcza
sie ul.: Katowicka, Legnicky, Malg, Ptasig i Walbrzyska poza Osiedlem
Krzeszowskim,

§ 3

Nowg parafie przylagczamy do dekanatu Kamienna Goéra-Zachod.
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§ 4

Beneficjum proboszczowskie przy kosciele pod wezwaniem Naj-
Swietszego Serca Pana Jezusa w Kamiennej Gorze, ktiére niniejszym
erygujemy nie posiada zadnego majatku. Na utrzymanie beneficjata
stuzyé beda ofiary wiernych za postugi duszpasterskie.

§ 5

Obowigzek utrzymania kosciola, budynkéw koscielnych i parafial-
nych, sprzetow plebaniskich i koscielnych, sprawianie nowych potrzeb-
nych przedmiotéw do stuzby Bozej oraz utrzymanie personelu kosciel-
nego spoczywa na parafii.

§6

Duszpasterza, ktoremu nadajemy tytul proboszcza (parochus) po-
wotuje zgodnie z przepisami Prawa Kanonicznego Biskup Diecezjalny
Wroctawski.

§7

Proboszcz nowej parafii bedzie sie postugiwal urzedowa pieczecia
z napisem w otoku: ,Rzym-Katol. Parafia p.w. Naj$wietszego Serca
Pana Jezusa w Kamiennej Goérze” i ,Sigill. Eccl. paroecialis Rom.-Cath.
S.S. Cordis Jesu in Kamienna Goéra”.

§8
Dekret wchodzi w Zycie z dniem 4 maja 1991 r.
Tekst niniejszego Dekretu nalezy opublikowaé w kosciotach para-
fialnych p.w.: M.B. Rézancowej, S§w. Piotra i Pawla oraz Najswietszego

Serca Pana Jezusa w Kamiennej GoOrze w najblizsza niedziele¢ po
otrzymaniu.

t+ Henryk Kardynat Gulbinowicz
Arcybiskup Metropolita Wroctawski

Ks. Stanistaw Pietraszko
Kanclerz Kurii
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IV. KONGRES PRACY '91
43

POSLANIE
OJCA SWIETEGO JANA PAWLA II
DO UCZESTNIKOW KONGRESU PRACY ’91

Jego Eminencja

Ks. Henryk Kardynal Gulbinowicz
Arcybiskup Metropolita Wroclawski
ul. Katedralna 11

50-328 Wroclaw

Polonia

Eminencjo,
Czcigodny Ksieze Kardynale,

z rado$cig przyjglem wiadomos$é, ze we Wroclawiu odbywa si¢ Kongres
Pracy z okazji 100-lecia Encykliki Rerum novarum.

Encyklika Rerum novarum Papieza Leona XIII slusznie nazwana
»Magna Charta” chrzescijanskiej pracy, stala sie niejako drogowskazem
dla calej nauki spolecznej Kosciola. Jej wielko$é polega na tym, Ze
starala sie rozwigzaé sprawe ludzi pracy w oparciu o chrzescijanskie
zasady prawdy i sprawiedliwo$ci.

Uplynelo sto lat od tamtych dni i obecnie jestesmy $wiadkami
wielorakich przeksztalcen spoleczno-politycznych, gospodarczych i kul-
turalnych w Europie w innych czes$ciach §wiata.

Polska ma w tych przemianach swoje zasadnicze miejsce, wiecej,
na polskiej ziemi zostal zapoczgtkowany nowy wielki ruch ludzi pracy,
zrodzila sie nowa kwestia robotnicza naszych czasow.

Powstaje wiec potrzeba wielkiej etycznej refleksji oraz dyskusji
nad wilasciwym zrozumieniem roli i miejsca czlowieka w tej nowej
sytuacji a wraz z tym roli pracy, do ktérej jest on od poczgtku
powotany.

W Polsce i w wielu innych krajach Europy godno$¢ i wielkos§é
ludzkiej pracy zostala zniszczona przez nieludzka ideologie i stad przed
calym spoleczenstwem stoi zadanie przywrécenia na nowo pracy praw-
dziwej wartosci i chrze$cijanskiego sensu. Pracy rozumianej nie tylko
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jako pomnazanie dobr materialnych, ale jako srodek duchowego roz-
woju czlowieka, jako urzeczywistnienie jego czlowieczenstwa i spel-
nienie osobowego powolania, pracy, rozumianej jako sluzba bliZniemu
i pomnazanie dobra wspolnego.

W mojej ostatniej Encyklice ,,Centesimus Annus” powiedzialem mie-
dzy innymi, Zze dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek pracowaé znaczy
pracowaé z innymi i pracowaé¢ dla innych; znaczy robié co§ dla kogos.
Praca jest tym bardziej owocna i wydajna, im lepiej czlowiek potrafi
odczytywaé potrzeby drugiego czlowieka, dla ktérego praca jest wyko-
nywana (por. n. 3).

Pomy$lno§é duchowa i materialna narodéw zalezy od ludzkiej pracy,
ktora jest kontynuacjg Bozego dziela stworzenia i uczestnictwem w
dziele odkupienia ludzkosci.

Kongres Pracy ze swym bogatym programem nabiera przeto szcze-
golnego znaczenia w obecnej chwili, tak waznej dla Polski.

Uczestnikom Kongresu przybylym z réznych stron Polski i spoza
jej granic, oraz wszystkim Ludziom pracy z serca blogostawie, w imie
Ojca, i Syna, i Ducha Swietego.

Watykan, dnia 3 maja 1991 r.
JAN PAWEL II, PAPIEZ

HENRYK KARDYNAEL GULBINOWICZ
ARCYBISKUP METROPOLITA WROCLAWSKI

POWITANIE UCZESTNIKOW KONGRESU PRACY ’91
PRZEZ HENRYKA KARDYNALA GULBINOWICZA
W KATEDRZE WROCLAWSKIEJ
(8 V1991 r)

W dzien Glownego Patrona Polski — §w. Biskupa i Meczennika
Stanislawa, mam zaszczyt zainaugurowaé¢ I Miedzydiecezjalny Kongres
Pracy '91 we Wroclawiu, zorganizowany dla Ludzi Pracy, ku uczczeniu
100-nej rocznicy encykliki Leona XIII ,Rerum Novarum”, wreszcie
w suwerennej i wolnej juz Ojczyznie.

Nasze kongresowe obrady zaszczycili Znakomici Prelegenci i Do-
stojni Goscie z kraju i z zagranicy. Imieniem organizatoréw Kongresu
i calego Wroctawia po staropolsku serdecznie witam i dziekuje za trud
przybycia.

Witam Jego Eminencje Ks. Kardynala Rogera Etchegaray, przewod-
niczgcega Papieskiej Komisji ,Justitia et Pax” i Papieskiej Komisji
»Cor Unum”. Na nasz Kongres przybyt Ks. Kardynal jako przedstawi-
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ciel Jego Swiatobliwosci Jana Pawla II. Cieszymy sie goraco z obec-
nosci Waszej Eminencji i dziekujemy za przywiezienie od Ojca Swie-
tego specjalnego posltania do wszystkich Uczestnikéw Kongresu.

Witam Najdostojniejszych Ksiezy Biskupow z Wroclawia i przyby-
lych z Bydgoszeczy i Lublina. Witam Przeswietng Kapitute, Profesoréw
PWT z ks. Dziekanem na czele. Wychowawcow MSWD z ks. Rektorem.
Przewielebne Duchowienstwo Diecezjalne i Zakonne - szczegdlnie
Duszpasterzy Ludzi Pracy z calej Polski.

Zaszczycaja nas swojg obecno$cia na naszej wspoOlnej modlitwie
Mszy inauguracyjnej: Pan Minister Edukacji Narodowej, Jego Magni-
ficencja Pan Rektor Uniwersytetu Wroclawskiego, Pan Generat —
Dowddca Wojska Polskiego Okregu Dolny Slgsk z osobami towarzy-
szgcymi. Witam Wtadze Administracji Panstwowej i Prezydenta Miasta
Wroclawia, Rzemiosto i Cechy. Ale nade wszystko Was Umilowani
Rodacy — Ludzie Pracy, dla ktéorych ten wielki trud zostal podjety,
by przyczynié¢ sie do dobra kraju i narodu.

Witam drogich nam Mieszkancéw Wroctawia i dzigkuje, ze podréz-
nych wielu z Was przyjelo pod swoj dach. To wazna sprawa, bo
jednoczaca naréd w braterstwie i zrozumieniu. Cenimy wysoko Wasz
gest prawdziwie chrzescijanski.

W te wielkie przezycia kongresowe — wazne dla kraju i narodu —
niech nas wprowadzg stowa Jana Pawta II. (Nastgpito odczytanie po-
stania Jana Pawla II skierowanego do uczestnikéw Kongresu Pracy’91).

ROGER KARD. ETCHEGARAY

HOMILIA
NA ROZPOCZECIE KONGRESU PRACY 91
(Wroclaw 8 V 1991 r.)

Eminencjo,
Drodzy Przyjaciele!

Jest to dla mnie wielka rados$¢, ze moge byé tutaj razem z wami
we Wroctawiu.

Wroclaw, miasto — symbol Polski, ktéra nie przestaje odradzac¢ sie
ze swoich popiolow.

Wroctaw, miasto z ktérego ran wytrysneto ozyweceze Zrédto.

Wroclaw, miasto ktéore 8 maja $Swieci swodj radosny powrét do
Matki Ojczyzny.

Wroctaw, miasto pracowite, ktére dzisiaj KONGRESEM PRACY obej-
muje naréd polski i narody sasiednie.

Dziekuje waszemu Pasterzowi, ksiedzu kardynalowi Henrykowi Gul-
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binowiczowi, ktéry wuczynil wszystko, bym mégl byé tutaj razem
z wami. I musze powiedzie¢ z calg szczero$cig, ze jest to dla mnie
okazjg, by oddaé hold w tej katedrze jego poprzednikowi, ksiedzu
kardynatowi Bolestawowi Kominkowi, ktéry darzyl! mnie szczegodlng
przyjaZnig, w tym czasie, gdy biskupi ze wschodu i zachodu Europy
za wszelkg cene usilowali zjednoczyé Europe poprzez $wiadectwo
wspélnej wiary.

Oto przybywam z Rzymu przynoszac posianie Jana Pawila II. Nie
wiem, czy wiecie, ze w maju 1976 roku kardynal Wojtyla wi6zl mnie
swoim samochodem do Matki Boskiej Piekarskiej., To tam, w tym
Maryjnym Sanktuarium, tak licznie obleganym przez $laskich robotni-
kéw, widzialem jak Kosciél w Polsce zZyje w glebokiej symbiozie
z calym narodem, dzielac jego cierpienia i umacniajgc jego nadzieje.

A dzi§, w jakim miejscu jestescie? Co6z moge zobaczyé? Co6z moge
ustysze¢ od tego narodu teraz wyzwolonego, ktérego najwieksza wol-
no§¢ nie jest jednak nigdy w pelni osiagalna, ta wolno$é ducha
i serc?

Wielka jest wasza odpowiedzialnosé, robotnicy polscy. Wy otrzy-
mali$cie wiele od Boga w przeciggu calej historii, poniewaz wasza
odwaga wyzlobila w waszych sercach zdolnos¢ przyjecia taski Bozej.
Wiele otrzymalidcie, ale tez duzo umieliScie daé.

W swojej ostatniej Encyklice, jedyny kraj, ktory Jan Pawel II
osmielit sie wyraZnie wymienié, to Polska (nr 23). Bardziej przez to,
aniZzeli syn tego narodu, uczynit to jako Pasterz Kosciota Powszech-
nego, $wiadomy historycznej roli spelnionej przez polskich robotnikéw
wobec calego $wiata, w tych latach osiemdziesigtych i jak to zaznaczyl,
ich punkt kulminacyjny osiggnat w 1989 r.

Pozwole sobie z radoscig zacytowaé te stowa:

,Nie mozna zapomnieé, ze zasadniczy kryzys ustrojow, ktoére chca
uchodzi¢ za forme rzaddéw, czy wrecz za dyktaturg robotnikéw, roz-
poczat sie wielkg akcjg protestu, podjeta w Polsce w imie solidarnosci.
Rzesze robotnikéw pozbawily prawomocnosci ideologie, ktora chce prze-
mawia¢ w ich imieniu, a czerpigc z wiasnego trudnego doswiadczenia
pracy i ucisku odnalazly, czy niejako odkryly na nowo pojecie i zasady
nauki spolecznej Kosciola”.

I poszerzajagc swoje spojrzenie poza Polske, Papiez podkreslil: ,,Za-
stuguje dalej na podkreslenie fakt, ze do upadku tego »bloku«, czy
imperium doprowadza prawie wszedzie walka pokojowa, ktoéra postu-
guje sie jedynie bronig prawdy i sprawiedliwo$ci”. Z tych blogosta-
wionych przemian, ktore znalazly swoje epicentrum w Polsce, Jan
Pawet II wskazal og6lng zasade: ,by ludzie nauczyli sie walczy¢
o sprawiedliwo$¢ bez uciekania sie do przemocy, wyrzekajac sie walki
klas w sporach wewnetrznych i wojny w konfliktach miedzynarodo-
dowych” (nr 23).

Sto lat temu Papiez Leon XIII, w swojej wielkiej Encyklice , Rerum
Novarum”, uczynit swoja refleksje na tematy spoleczne wokét ,sprawy
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robotniczej”, tak bardzo odczuwanej w przedsigbiorstwach, a tak za-
niedbanej i niezrozumianej przez panstwo.

Natomiast 10 lat temu Jan Pawel II w swojej pierwszej Encyklice
na tematy spoleczne ,Laborem exercens” w sposdéb profetyczny przed-
stawit prace ludzkg ,jako istotny klucz wszelkiej kwestii spolecznej”,
jako test, ktoéry pozwala nam odmierzy¢é warto$é cywilizacji godnej
czlowieka, stworzonego na obraz Boga.

Dzisiaj, w stulecie ,Rerum Novarum” Jan Pawel II ofiaruje nam
ten sam klucz do odczytywania, aby z nadziejg wejsé w trzecie ty-
sigclecie. Z wielkg mocy Ojciec Swiety podkresla, ze ,gléownym bo-
gactwem czlowieka jest sam czlowiek... To jego zdyscyplinowana praca
i solidarne wspoéidzialanie z innymi umozliwia tworzenie coraz szer-
szych i coraz bardziej godnych zaufania wspélnot pracy, majgcych
dokonywaé przeksztalcen s$rodowiska naturalnego i $rodowiska spo-
lecznego” (nr 32). Spojrzenie Papieza obejmuje caly $§wiat: lancuch
solidarnos$ci winien jednoczyé wszystkie narody, solidarno$§¢ powinna
byé gloszona szczegblnie ubogim, kimkolwiek sg i gdziekolwiek sie
znajdujg. Jan Pawel II snuje swojg refleksje zadziwiajgcg i mocno
zakorzenionng w tradycji biblijnej: ,PodZiwigniecie ubogich jest wielkg
szansg dla moralnego, kulturalnego, a takze gospodarczego wzrostu
calej ludzkosci” (nr 28).

Towarzyszylem Ojcu Swietemu w jego pierwszej pielgrzymce po
ziemi polskiej w 1979 roku. Slysze jeszcze te slowa wypowiedziane
w Sanktuarium Swietego Krzyza w Mogile: ,Papiez nie boi si¢ ro-
botnikéw. Oni s3 mu w szczegdlny sposOb bliscy. On wyrést z ich
$§rodowiska. Wyszedl z kamienioloméw na Zakrzowku, z zakladéow
Solway w Borku Faleckim i péiniej z Nowej Huty.. Poprzez do-
Swiadczenia pracy Papiez — o$mielam sie to powiedzie¢ — na nowo
zrozumial Ewangelie. On zdaje sobie sprawe i jest przekonany, ze
wspétezesny problem ludzi pracy jest gleboko zakotwiczony w Ewan-
gelii. Nie jest on mozliwy do rozwigzania bez Ewangelii” (6.VI1.1979).

Dzisiaj wy jestescie wolni i Ewangelii zawdzieczacie swojg wolnosé
i calg pelnie waszego zycia. Ale czy wy sami nie jesteScie w trakcie
rozluzniania wiezéw z Ewangelig, przyttumienia ducha Blogostawienstw,
czy wasze serca nie obawiaja sie koniecznos$ci wyrzeczen, ktérych wy-
maga budowanie nowej spolecznosci?

Patrzcie na Kosciét, wstuchujcie sie w jego nauczanie spoleczne,
ktore bardziej anizeli doktryng jest Zyciem. W obliczu gigantycznych
wyzwan wspoOiczesnego S$wiata, Ko$ciél moze wydawaé sie Smieszny
jak maty Dawid, z torba pasterskg, ktéory w erze atomu wyposazony
jest w kamienie wygladzone piorunem Ducha Swietego. Kosciél jed-
nak, tak jak Piotr do czlowieka pelnego niemocy przy Pigknej Bramie
osmiela si¢ mowié: ,Ziota i srebra nie posiadam, lecz to co mam,
to ci daje: w imie Jezusa Chrystusa wstan i chodz” (Dz 3, 6).

Ludzie pracy, powstancie i kroczcie drogami Chrystusa Zmartwych-
wstalego, ktéry was poprzedza!
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Wszelkie wasze refleksje wokoOl pracy lub raczej, jak powiedzialby
Jan Pawel II, wokol czilowieka pracy, sg w prostej linii mysli spo-
lecznej Kosciota, ktorego wysitek skupia sie na ,uczynieniu zycia
czlowieczego bardziej ludzkim” (Gaudium et Spes, nr 38). Papiez
w swej Encyklice ,Laborem Exercens”, posungl sie do tego, by przed-
stawié prace czlowieka jako ,klucz, ktéory prawdopodobnie jest istotnym
kluczem kazdego problemu spolecznego”.

Znajdujecie sie zatem w samym sercu owej ,doktryny spolecznej
Kosciota”, ktorej to Papiez poswiecil caly ten rok obchodzacy setna
rocznice ,,Rerum Novarum”.

Owa nauka jest czesto ofiarg dwoéch przeciwstawnych i zarazem
fatalnych ocen, jedna z nich przez ograniczenie zmierza w kierunku
jej ostabienia, druga, poprzez przesadnos$é, zmierza do jej inflacji.

Przyjrzyjmy sie najpierw zawezeniu. Sg tacy, ktoérzy ograniczajag
mysl spoleczng Kos$ciola do zwyklego przypominania chwiejnych zasad,
ktéore to przypominanie pozostawialoby prawie calkowita wolnoéé¢ za-
chowaniu spoteczno-politycznemu i ekonomicznemu chrze$cijanina. Jed-
nakowoz takie zasady, jak choéby transcendencja osoby ludzkiej, uni-
wersalne przeznaczenie dobr, wspédlne dobro, pomocniczo$é, jakkolwiek
bylyby ogélne, tworza normy ocen oraz dyrektywy dzialan. Nie na-
lezy ich traktowaé w sposdb bezmysiny lub jako opcje szkoly. Czesto-
kroé, bardzo bliskie samym Zrodlom wiary, méwig nam, fo tonem
rozkazujacym, to znéw wyrazajgcym zyczenie, lecz nigdy warunkowo.
Nie doceniwszy doktryny spolecznej KoSciola, a przez to poprzez
postugiwanie sie strukturalng my$la, ktéra utrzymuje ich w czujnosci,
chrzescijanie zaczeli byé bardziej chlonni na wszelkiego rodzaju ideo-
logie, czesto bez ich wiedzy, gdyz w obecnym czasie ideologia bardziej
jest powietrzem, ktére wdychamy, niz systemem, ktory sie studiuje.

Po stronie przeciwnej mamy ryzyko przeceniania, ktére stwarza
sie za kazdym razem, gdy w imieniu Ewangelii chcialoby sie narzucié
przygotowany juz model, idealng makiete spoleczenstwa. Historia po-
kazuje, ze kazda préba zagarniecia Ewangelii, by uczynié z niej po-
lityke, okazala sie byé predzej, czy poézniej skazang na kleske. Owa
tendencja stale sie odradza, jak uluda, a to z nostalgii za rajem utra-
conym, za doskonalym spoleczenstwem, do ktérego klucz miatby Koscidl
A pamie¢ historii, ktéra nie moze zapomnie¢ diugich okreséw zabarwio-
nych, wigcej, splamionych takim blokowaniem religijno-politycznym,
czyni ludzi podejrzliwymi co do najczystszych intencji Kosciola; nie-
ktorzy nawet widzg w jego ,doktrynie spotecznej” ostatnie wecielenie
odwiecznej wiladzy papiezy!

Pozostaje nam wiele do zrobienia, by zrozumieé i zyé miedzy nami
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niewygodnym, lecz niezbednym pluralizmem. Jednym =z pilniejszych,
lecz bardziej wyczerpujgcych zadan dla pasterzy jest stymulowanie
wspélnot chrzeécijanskich do tworzenia miejsc spotkan i konfrontacji,
gdzie w atmosferze goscinnosci, wierni o rdéznych opcjach, wspomagali
by sie wzajemnie w uznawaniu wielkich rzeczy, w ktérych rozgrywa
sie przyszlo$é czlowieka i w wyznaczaniu drog im stuzgcych, zgodnych
z Ewangeliag. DoSwiadczenia tego typu sa zbyt rzadkie w naszej epoce
nietolerancji i tym trudniejsze, ze gdy niewyrainie zarysowuje sie
absolut wiary, cata walka spoleczna lub polityczna blyskawicznie za-
mienia sie w wojne religijng.

Gdybym mial jednym okre§leniem zdefiniowaé doktryne spoleczng
Kosciota, powiedziatbym, ze jest ona placem budowy, placem zawsze
otwartym, otwartym dla $wieckich, jest znakiem Zzywotnosdci calego
ludu Bozego.

W momencie narodzin i na wszystkich etapach chrzescijanskiego
ruchu spotecznego, odnajdujemy zatem $lady $wieckich i grupy $wiec-
kich, ktérzy na swym ciele odczuli Zyciowsg potrzebe dzielenia, wraz
z kaplanami i biskupami nowych probleméw, ktére powstajg w kon-
takcie ze zmieniajacymi sie sytuacjami w $§wiecie. Czyz tych §wieckich,
jak wy, catkowicie wtopionych w spoteczenstwo i w Kosciol, bedacych
zaréwno nos$nikami cywilizacji i Ewangelii, czesto ukrzyzowanymi w
ich $wiadomosci, duszpasterze nie powinni zachecaé¢ i o$wiecaé poprzez
coraz bardziej zlozong sie¢ ludzkich solidarno$ci, by wcigz podsycaé,
ciggle jeszcze kruchy i $wiezy stosunek pomiedzy wiarg i historig?

Kosciél jest zdolny odnalezé $lad Ewangelii w pielgrzymowaniu
ludzi i narodéw. Im bardziej Koscidt zwigzuje sie ze swym czasem,
tym bardziej musi wylaniaé swo6j oryginalny ksztalt. Kosciél, ktéry
ogranicza sie do nauczania tego, czego ludzie moga nauczyé sie jeden
od drugiego, stanie sie szybko Ko$ciolem bez wyrazu, a nawet nie
bedzie Koéciolem. Czlowiek wspoélczesny, czestokroé¢ rozczarowany lub
zdradzany przez swe wlasne uczynki, oczekuje wiele od KoSciotla,
o wiele wiecej niz to sam wyznaje, a nawet niz sam mysli.

Kiedy Jan Pawet II ujmuje czlowieka w jego integralnosci, stucha-
jace go tlumy nie mylg sie. Je$li trudny czasami moze byé dyskurs
pochodzacy od Papieza, Papieza tak moralnie wymagajgcego, to kazdy
czuje sie z nim zlgczony, uznany, kochany az do glebi samego siebie,
kazdy wyczuwa, ze pomimo swych ograniczen i niepowodzed, nosi
w sobie wszystkie §lady godnosci ludzkiej. Nikt nie jest bardziej kon-
kretny od Jana Pawla II, gdyz zmierza on wprost do podstaw reli-
gijnych, poczawszy od ktérych czlowiek moze polgczyé w iZywg jed-
no$é¢ wszystkie swe wymiary dotychczas rozproszone. My$l spolteczna
Jana Pawla II umiejscawia sie na antypodach wspoélczesnej mental-
noéci, ktéra pragnie spotkania z czlowiekiem konkretnym, lecz ktory
to, w rzeczywistosci, z powodu swego jednowymiarowego pozytywizmu
pojmuje jedynie czlowieka abstrakcyjnego, odcigtego od jego glebokich
i boskich zrédel. I rozumiemy wtedy, ze nawet niechrzescijanie stajag
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pod wrazeniem wobec Papieza, jak to jeden z nich powiedzial: ,jest
pewny siebie, gdyz jest pewny Tego, od Ktérego czerpie swa sile”.

Na koniec, doktryna spoleczna jest permanentnym pobudzaniem
dla Kosciola, by moc zweryfikowaé swa wlasng egzystencje wspélnoty.
Bardzo waing jest nasza odpowiedzialno$¢ mozliwoéci ofiarowania
wszystkim ludziom naszego dos$wiadczenia zycia Kos$ciola, gdzie chrze-
Scijanie ze wszystkich krancow, czasem nie bez trudu, uczg sie Zycia
w braterstwie i w ten sposéb zdolni sg tworzyé, jeSli nie modele, to
przynajmniej zarysy stosunkéw spolecznych, wecigz odnawianych i po-
szerzanych. Kosciél, ktéry nie bedzie zy! tym, czego naucza, predko
sie wyludni.

W ukladzie planetarnym, ktéry toczy sie w sposdb trwaty, ludzie
Z miejsca zwanego dobrotliwie ,ziemia”, odnajdg sie w prostych ideach
z ta odrobing pierwotnej gliny, ktéra zawsze bedzie przylegaé do ich
stop, a ktéra nosi znamie¢ Boskiego Garncarza: sprawiedliwo$é, pokéj,
wolnosé, solidarnos$é. W roku mych $Swigcen kaplanskich, w 1947 roku,
kardynat Suhard, arcybiskup Paryza, opublikowal stawny List Pa-
sterski: ,,Rozw6j czy zmierzch KoS$ciola”. Zakoncze ostatnimi stowami
z tego Listu: ,Jak arka, Ko$ciél przebyl potop w ciggu wiekéw, i za
kazdym razem znajdowal coraz to nowe brzegi, dla coraz wiekszego
rozrastania sie. Dzi§, jak i wtedy, Swiat nie ocaleje z powodzi dez
Arki. Dzi§, tak jak i w przeszto$ci, Duch, ktéry unosi sie nad wodami
wysyla don golebice, swdj zZywy symbol, wraz z galazks oliwng. I ten
subtelny $wiadek ladu jeszcze nie zbadanego w niczym nie przypo-
mina opadilych lisci: ma on laske i wilgotng $wiezo§¢ Wiosny”.

To wlasnie dla tej nowej wiosny, sto lat po Rerum Novarum, na
progu Roku 2000, obarczonego jeszcze wigksza iloscia nowych rzeczy
(Rerum Novarum), moje wystapienie usilowalo przybraé ksztalt ga-
tgzki oliwnej. W imieniu Jana Pawla II, Zwiastuna Ewangelii, mam
radosé zlozyé te galazke oliwng na brzegach Odry, w tym miescie
Wroclawiu, ktére Kongresem Pracy wznosi wysoko nadzieje i solidarnosé
kazdego narodu, wszystkich Iudow.
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PROGRAM
KONGRESU PRACY 91

Wroclaw 8-12 maja 1991 r.

SRODA, 8 MAJA 1991 R.

18,30 — Uroczysta inauguracja Kongresu w Archikatedrze Wroctaw-
skiej
Msza sw. — J. Em. Kardynal Roger ETCHEGARAY

CZWARTEK, 9 MAJA 1991 R.

Wyklady
Temat ogélny: CZEOWIEK JAKO PODMIOT PRACY

9,00 — Stowo wprowadzajgce

9,30 — Ewangelia pracy ludzkiej — ewolucja od Leona XIII do
Jana Pawla II —
Ks. Prof. Dr hab. Jozef MAJKA, PWT Wroclaw

10,15 — Sytuacja czlowieka pracy w socjalizmie — Dwuglos: Prof.
Dr hab. Julij ANATOLJONOWICZ SZREJDER, Uniw. Moskwa,
Red. Dr Stefan WILKANOWICZ, Znak Krakéw

11,30 — Sytuacja czlowieka pracy w warunkach spolecznej gospodarki
rynkowej —
Ambasador Prof. Dr hab. Jan KULAKOWSKI, Bruksela

15,00 — Konwersatoria

18,30 — Msza $§w. w Katedrze i konferencja: Praca jako powolanie
— J. E. Ks. Bp Jan NOWAK, Bydgoszcz

PIATEK, 10 MAJA 1991 R.

Wyklady
Temat ogélny: SRODOWISKO PRACY

9,00 — Stowo wprowadzajgce
9,30 — Praca i jej uwlaszczenie — Dr Jan WASZKIEWICZ, Polit.
Wroctaw
10,15 — Wspoélnota przedsiebiorstwa —
Ks. Prof. Dr hab. Jan KRUCINA, PWT Wroclaw
11,30 — Warunki pracy — humanizacja pracy —
Prof. Dr hab. Aurelia POLANSKA, Uniw. Gdansk
15,00 — Konwersatoria
18,30 — Msza sw. w Katedrze i konferencja: Duchowo$¢ pracy
— Ks. Prof. Dr hab. Walerian SEOMKA, KUL Lublin
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SOBOTA, 11 MAJA 1991 R.

Wyklady
Temat ogélny: REFORMA PRACY

9,00 — Stowo wprowadzajace
9,30 — Panstwo jako pracodawca —
Prof. Dr hab. Tadeusz ZIELINSKI, UJ Krakow
10,15 — Prawo do pracy i bezrobocie —
Prof. Dr hab. Julian AULEYTNER, Uniw. Warszawa
11,30 — Zwiazki zawodowe —
Prof. Dr hab. Ryszard BENDER, KUL Lublin
15,00 — Konwersatoria
18,30 — Msza $w. w Katedrze i konferencja: Uczenie pracowitosci
w rodzinie —
Prof. Dr hab. Maria BRAUN-GALKOWSKA, KUL Lublin

NIEDZIELA, 12 MAJA 1991 R.

10,00 — Uroczyste zakonczenie Kongresu w Archikatedrze Wroclaw-
skiej
J. Em. Kardynat Henryk GULBINOWICZ

Katedra Wroclawska: Msza §w. inaugurujgca Kongres Pracy ’91

Aula Leopoldina Uniwersytetu Wroctawskiego: obrady Kongresu ’91



V. POMOCE DUSZPASTERSKIE

Ks. Eugeniusz Mitek

GRUPY LITURGICZNE (I):

Funkcje poslugujacych

Uczestnictwo wiernych we Mszy $§w. jest tylko wtedy mozliwe,
kiedy wyplywa z potrzeby wiary. Bez niej trudno byloby wiernym
w pelni angazowaé sie w Zgromadzeniu Liturgicznym i uznawaé w
sobie wzrost oraz umocnienie nadprzyrodzonych daréw Bozych. Jesli
wiara jest wymagana od wiernych w ogble, to w szczegdlniejszy spo-
séb ma sie ona zaznaczaé u oséb angazujacych sie w postugiwaniu
liturgicznym. Wiara jest taka wartoscia nadprzyrodzona, iz moze prze-
jawiaé sie¢ w roznych stanach intensywnosci. Z tego tez powodu, by
zachowaé ciagly jej zywotnodé, musi byé weryfikowana z duchem
Ewangelii i oddana oddzialywaniom duszpasterskim.

Wpltywy ewangelizacyjne duszpasterzy na wiernych, a w szczegbl-
nosci na stuzbe liturgiczng, sa do$é specjalistyczne, bo przejawiajg sie
w formach zorganizowanych, choé spolecznie zréznicowanych. Koniecz-
nosé takiego oddzialywania wynika z ogblnej sytuacji, gdyz do stuiby
liturgiczne] naleza grupy o duzej rozpietosci wiekowej, a takze zroz-
nicowane pod wzgledem pici i naturalnych uzdolnien. Chociaz w Zgro-
madzeniu Liturgicznym istnieje wiele réznorakich postug, jednak ze
wzgledu na pewien porzadek, muszg one byé pogrupowane. W wyniku
tego porzadku nie wszyscy moga sprawowaé takie same postugi i nie
kazdy w tym samym czasie.

Z podziatu rol w Zgromadzeniu Liturgicznym wynika pewnego ro-
dzaju hierarchia funkcji. Ten fakt potwierdza réwniez Konstytucja, gdy
zauwaza, ze wierni uczestnicza w Eucharystycznej Ofierze i faktycznie
biorg wlasciwy udzial w czynnosciach liturgicznych, choé niejednakowo
(KDK 11). To zréznicowanie funkcji nie jest dzielem czystego przy-
padku, lecz wyrazem woli Jezusa i zyjacego Kosciola. Soborowe doku-
menty mocno podkreslaja specyfikacje grup w liturgicznej sluzbie.
Réznorodnosé ta jest do pewnego stopnia wyrazem Ciala Mistycznego
Chrystusa, gdzie wielo$¢ i réznorodnosé spelnianych funkeji stuzy
dobru catego Zgromadzenia. Jedne funkcje naleza do duchowych, dru-
gie za$ do laikatu.
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W obecnej praktyce KoSciolta funkcje liturgiczne, nie liczac glownej
nalezgcej do celebransa, mozna uszeregowaé w nastepujacy sposob:
— Funkcje postugujacych:

a) grupa meska: kandydat, choralista, ministrant: $wiatla, ksiegi,

oltarza, krzyza, wody i ognia, ceremoniarz.

b) grupa zenska: stuzba daréw.

— Funkcje czytajacych:

a) grupa meska: ministrant Stowa Bozego, lektor.

b) grupa zenska: komentatorka.

— Funkcje grajgcych: instrumentalisci, orkiestra, organista.
— Funkcje $piewajacych:

a) grupa meska: kantor.

b) grupa zenska: psalterzystka.

c) grupa koedukacyjna: schola, chor.

— Funkcje wspomagajgcych:

a) grupa meska: animator liturgiczny, animator grup ministranckich,

diakonia.

b) grupa zenska: stuzba ladu, animatorka grup dziewczecych, dia-

konia.

¢) grupa niezalezna: zakrystianin-koscielny, katecheta, kancelista,

gospodyni, sprzataczka, rada parafialna, grupy modlitewne, ruchy
charyzmatyczne.

Wszystkie wymienione funkcje wynikajg z szeroko pojetej liturgii
i moga mieé¢ duzy wplyw na ewangelizowanie srodowiska wiernych.
Kazda osoba spelniajgca okre§lone funkcje przyczynia sie ubogacenia
liturgii, a wykonujac je z nalezytym zrozumieniem i wiarg pomnaza
chwale Boza. Liturgia mszalna ma S$cisle powigzanie z zyciem ludzkim,
ktore jest darem samego Boga. Podmiotem liturgii jest Chrystus dzia-
lajacy w Kosciele. On 1zyje i dziala wsréd wiernych, jest tez stale
obecny w czyanosciach liturgicznych. Jest obecny swg mocg w sakra-
mentach $wietych, w swoim Slowie, w modlitwie i w $piewach wier-
nych, w kazdej postudze i w spelnianych funkcjach. Kto speinia je
nalezycie, ten modli sie z Chrystusem i do Chrystusa, uswieca siebie
i wiasne otoczenie, wyprasza tez laski potrzebne catemu Kosciolowi
i Swiatu.

1. FUNKCJE POSLUGUJACYCH

Liturgia mszalna przewiduje roéznorakie funkcje dla chlopcow
i dziewczat, dla mezczyzn i kobiet. Jedne sa tradycyjnie znane wier-
nym, inne dopiero nabywaja swoich uprawnien. Generalnie rzecz bio-
rac, dzieli sie je na dwie grupy — wykonywane przez chlopcow i dziew-
czeta. Kazda z tych grup ma swoje miejsce w liturgii i nie moze by¢
przedmiotem nieporozumien. Obie grupy wymagaja solidnego przygo-
towania i wilasciwej formacji.
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‘a. Grupy meskie

Stanowia je chlopcy w wieku szkolnym i znani s3 pod nazwa mini-
strantéw. Do grupy tej moga tez nalezeé¢ doro$li mezczyzni, ktoérzy
pragng stuzyé przy oltarzu podczas liturgii §wietej. W dobrze zorgani-
zowanym $rodowisku parafialnym ministranci sg ujeci i prowadzeni
wedlug stopni, z ktérymi wigzg sie okres$lone postugi. Wytyczne ogdl-
nopolskie nawigzujgc do tradycji Ko$ciola, przypominajg, ze stopnie
i funkcje ministranckie moga mieé duze znaczenie duszpasterskie,
zwlaszcza na polu podirzymywania chlopcow w gorliwosci, w staran-
nym przygotowaniu sie do postugi oraz w wyrobieniu szacunku dla
$wietych czynnoéci.

Niektore parafie ograniczajg sie do minimum stopni, przy czym naj-
nizszg granica jest dopuszczenie chiopcow do zwyczajne] postugi pod-
czas Mszy $w. Natomiast w sytuacjach korzystniejszych wprowadza sie
taky liczbe stopni, ile jest faktycznie wykonywanych funkcji liturgicz-
nych przy oltarzu. Wszystko to ma stuzyé pelniejszemu przezywaniu
Eucharystii.

Wspominajgc tradycje Koéciota bierze sie rowniez pod uwage istnie-
jgca praktyke w danej parafii. Wskazuje ona na to, ze jednym z na-
czelnych zadan duszpasterstwa ministranckiego jest intensywne i syste-
matyczne ksztaltowanie moralno-religijne chlopcéw, zawsze stosownie
do wieku, mozliwoéci, zainteresowania i liturgicznego zaangazowania.
Jest to wazine chociazby dlatego, ze ministranci stanowig w parafii
element do$é plynny. Wyraza sie to w tym, Ze kazdego roku z klas
nizszych dochodzg, a starsi w miare konczenia szkoly odchodzs.

Z punktu widzenia duszpasterskiego nalezy zwracaé¢ uwage na dolng
granice wieku chlopca, ktéory ma by¢ przyjety do postugi przy oltarzu.
Praktycznie chodzi o lata, w ktérych moéglby w pelni uczestniczyé we
Mszy $w. i posiadal zdolno$é rozumienia czynno$ci wykonywanych przez
siebie. Ostrozno$é duszpasterska dyktuje, aby nie od razu tych chlopcow
dopuszczaé do wszystkich funkcji liturgicznych. Wykonywanie ich wy-
maga pewnego przygotowania i odpowiedniej formacji biblijno-litur-
gicznej i ascetyczno-wychowawczej. Stad potrzebne jest wychowanie
stopniowe i dzielenie pomiedzy chlopcow poszezegélnych zadan. Stuzbe
ministranckg rozpoczyna sie od kandydatury, ktéra pod wzgledem cza-
sowym moze trwaé réznie. Wielki na to wplyw ma tradycja parafialna,
a takze potrzeba duszpasterska.

A. Kandydat na ministranta, to poczatek formacji liturgicznej chiop-
ca. Po przyjeciu I Komunii §w. wielu chlopcow zglasza sie¢ do ksiedza
i wyraza cheé ,zostania ministrantem”, Jest to naturalna konsekwencja
tego wielkiego przezycia. Przyjmujac Jezusa, rodzi sie w ich duszy
pragnienie stuzenia Jemu przy ottarzu, Dlatego gorliwsi i bardziej
predysponowani do tej postugi chiopcy zglaszajg cheé uczenia sie pod-
stawowych czynnosci ministranckich. Ta nauka i ¢wiczenia mogg w
duzym stopniu zawazyé na calej ich ministranckiej formacji.
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Kandydatura, to praca wstepna, wprowadzajaca chlopca w nowy
Swiat znakdéw liturgicznych. W tym okresie nalezy przygotowaé kan-
dydatéw do wykonywania najwazniejszych czynnosei ministranckich
i ukazaé im wlasSciwy obraz czekajgcych ich obowigzkéw. Program
formacyjny zawiera w sobie pewng rytmike, stopnie trudnosci i rozwéj.
Zostal dla nich wypracowany program formacyjny, ktéry najogdlniej
mozna by strescié slowami ,,wychowanie poprzez liturgie”. Podrecznik
formacyjny (,,Kandydat na ministranta”, 1985) jest pomocg w tej pracy
wychowawcze] na etapie wstepnym. Dodatkowym ulatwieniem dla
chlopcoOw w tym okresie przygotowawczym jest , Notatnik kandydata
na ministranta”. S tam zawarte podstawowe zadania, jakie nalezy
poznaé w okresie kandydatury.

B. Choralista, to pierwszy rok sluzenia przy oltarzu. Program tego
roku formacji chlopcow koncentruje si¢ wokét pewnych dyspozycii,
wzglednie postaw wewnetrznych, warunkujacych wlasciwy rozwdj pro-
cesu wychowawczego. Podmiotem formacji sg chlopcy szukajacy oso-
bistego spotkania z Bogiem w przezyciach religijnych. Dlatego liturgia
otwiera przed nimi duze mozliwoSci rozwoju duchowego. Oni sg tez
kontynuatorami znanej przez wieki stuzby zespoléw dzieciecych zwa-
nych schola cantorum. Program choralisty daje duzg znajomosé¢ $piewu
w czasie Mszy $w. Chlopiec w tym wieku uczy sie¢ odpowiadaé¢ na
Stowo Boze wiara, §wiadectwem zycia i modlitwa. Do jego obowigzkéw
nalezy S$piew, recytacja i aklamacje w czasie sprawowanej Najsw.
Ofiary.

Podrecznik formacyjny (,,Choralista”, 1982) zawiera materialty po-
mocnicze do pracy z ministrantami na poziomie klas IV szkoly pod-
stawowej. S3 tam ukazane cel i droga rozwoju mlodego ministranta.
Jest tez material formacyjny i propozycja wspélnych spotkan stuzby
liturgicznej. Podrecznik zawiera pomoce do przeprowadzenia weryfi-
kacji i spotkan z rodzicami. Dolaczony jest tez ,Notatnik”, ktérym
postuguja sie wszyscy przechodzacy przez taka formacje. Jest tez tasma
z nagraniami piesni i tekstow potrzebnych na spotkaniach.

Choralista, to czlonek chlopigcej scholi liturgicznej. Nie wykonuje
on samodzielnie Zadnych czynno$ci podczas Mszy $w., jezeli jest pelna
asysta. Jednak, gdy brakuje ministrantow starszych, wtedy w ich za-
stepstwie wypelnia potrzebne funkcje. W procesji idzie przed innymi
ministrantami, zaraz za krzyzem i ministrantami $wiatla.

C. Ministrant $wiatla, to chlopiec ze sluzby liturgicznej zajmujacy
sie zasadniczo noszeniem $wiec, akolitek i pochodni. Jest ministrantem
drugi rok i wiekowo odpowiada uczniom klasy V. Program tego roku
formacyjnego obejmuje caloksztalt sluzenia przy oitarzu. Zwraca sie
uwage na wychowanie poprzez liturgie. Formacja rozpoczyna sie od
przezycia oazy dzieci Bozych I stopnia. Przezycie rekolekcyjne stwarza
szczegblnie dogodne warunki dla realizacji calego programu formacyj-
nego. Nazwa tego stopnia stuzby ministranckiej wyptywa z funkcji
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noszenia $wiatla podczas nabozenstw. Stgd wykonuje on te funkcje,
ktore sg zwigzane z ogniem w znaczeniu dostlownym i symbolicznym.

W pracy rocznej na tym poziomie poczynan duszpasterskich wy-
odrebnia sie takie linie formacyjne, jak — wychowanie do Zycia modli-
twy, do zycia liturgicznego, wspélnotowego i apostolskiego, a takze
ksztaltowanie charakteru. Wielkg pomocg duszpasterskg jest w tym
zakresie podrecznik formacyjny (,Ministrant $wiatla”, 1983), w ktérym
zawarty jest caly roczny program pracy wychowawczej. Sg tam szcze-
golowe konspekty godzin liturgicznych, pomoce weryfikacyjne oraz ma-
terialy na spotkania z rodzicami. Do kompletu dochodzi ,Notatnik”
ministranta, ktéry przedklada program osobistej pracy paralelnie do
podrecznika formacyjnego.

D. Ministrant ksiegi, to chlopiec uczeszczajacy do kl. VI i nalezy
do stuzby liturgicznej trzeci rok, nie liczac kandydatury. Program for-
macyjny rozpoczyna sie przezyciem wakacyjnych rekolekcji oazy dzieci
Bozych II stopnia. Do podstawowych funkcji liturgicznych na tym po-
ziomie formacyjnym nalezy postuga przy ksigegach sakralnych. Stad
tez wynika oficjalnie nazewnictwo tych ministrantéw. Wysitek wycho-
wawczy duszpasterza realizowany jest w kontekscie domu, szkoly,
katechizacji i $rodowiska wplywajacego na ksztaltowanie charakteru
i sposobu myslenia ministranta ksiegi.

Skutecznos$é pracy formacyjnej w duzej czeSci zalezy od stopnia
korzystania z podrecznika (,,Ministrant ksiegi”, 1984), w ktéorym sa
podane wskazania odnosnie koordynowania wszystkich czynnikéow
wplywajgcych na wychowanie stuzby liturgicznej. Podrecznik ukazuje
jak nalezy realizowaé zakresSlony program formacyjny na poziomie
ministranta ksiegi, ktory ma solidnie wypeilnia¢ w tym roku wszystkie
obowigzki syna, ucznia, kolegi i brata. By¢ ministrantem ksiegi, to
wyrazaé gotowos$¢ podejmowania wysitku w stuzbie Bogu i ludziom.

Ministrant ksiegi zaré6wno w przezyciu wakacyjnych rekolekcji, jak
i w pracy rocznej, koncentruje sie na przezyciu prawdy o dziecige-
twie Bozym. Jest mu w tym bardzo pomocny ,Notatnik”, gdyz wska-
zuje drogi, jak nalezy poglebia¢ swojg wiare w to, ze Bog jest jego
Ojcem, a on nosi w sobie zycie Boze. Chcac zZyé jak syn Ojca nie-
bieskiego wpatruje sie¢ w Jezusa Chrystusa, ktéory jako Jednorodzony
Syn Bozy jest wzorem kazdego dziecka Bozego.

E. Ministrant oltarza, to chlopiec, ktéory przebyl wakacyjne reko-
lekcje oazy dzieci Bozych III stopnia i pragnie w ciagu roku szkolnego
glebiej przezy¢ tajemnice Mszy §w. Program formacyjny dla tych
ministrantéw dostosowany jest do poziomu chiopcéow z kl. VII. Dusz-
pasterz stara sie te grupe ministrantow wigzaé z przezyciem Eucha-
rystii. Nieodzownym do tego celu jest podrecznik formacyjny (,Mini-
strant oltarza”, 1986). Ukazuje on podstawowy cel i wytycza droge
formacji. Kladzie nacisk na uczestnictwo w liturgii i w kulturze,
zwlaszcza w rodzimej. Podaje konspekty godzin tygodniowych spotkan,
sposoby weryfikacji rocznej oraz materialy na spotkania z rodzicami.
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Chlopcy na tym poziomie przeiywaja podawane treSci w tgcznosci
z korzystaniem z ,Notatnika”. Chodzi o wytworzenie szczegélnego
klimatu, w ktdérym speilnia sie postugi przy oltarzu. Poznajg rodine
znaki liturgiczne, ktére przyblizaja niewidzialng rzeczywisto$¢ Bozg.
Podchodza do tej rzeczywistosci od strony obrzedowosci, ktéra towa-
rzyszy sprawowaniu sakramentow $wietych. Kazdy sakrament jest prze-
zywany oddzielnie, ale szczegdlnie uwypuklony jest chrzest i Eucha-
rystia. Najpierw chodzi o odkrycie i wypelnienie zobowiazan chrzciel-
nych, a nastepnie o zrozumienie pokarmu w drodze do Ojca.

Kazdy tydzien przynosi ministrantom oltarza nowe tresci. Do
naczelnych nalezy ,stowo zycia”, ktéore zawiera potréjne zadanie —
realizacja kaplanskiej, prorockiej i krolewskiej misji chrzcielnej.
Z Chrystusem sklada sie ofiare, glosi sie¢ Stowo BozZe i rozszerza sig
Jego Kroélestwo sprawiedliwo$ei, miloSci i pokoju. Pokarmem przy
kazdym sluzeniu ma byé Chleb z nieba.

F. Ministrant krzyza nalezy do grupy wiekowej ministranta oitarza.
Spelnia on swoje funkcje szczegdlnie podczas wszelkiego rodzaju pro-
cesji. Wielki post natomiast jest dla niego szczegdlniejszym czasem
do posgtebienia formacji. Wykonywanie tej funkeji w obrzedach litur-
gicznych nalezy do najprostszych czynnosei ministranta. Trzeba po
prostu wiedzie¢ kiedy i jak nosié krzyz Jednak wymowa teologiczna
i znaczenie tej czynnoéci sa niezwykle glebokie i sprawiaja, ze funkcja
krucyferariusza powinna byé jedna z najbardziej zaszezytnych czyn-
nosci dla stuzby liturgicznej. Dlatego do tej funkcji nalezy dopuszczaé
tylko najlepszych ministrantow. Nie§é krzyz Chrystusa, to bardzo od-
powiedziaine zadanie.

Program formacyjny dotyczacy ministranta krzyza poswigca wiele
uwagi nie tyle sprawie ,technicznej” noszenia krzyza, co raczej kon-
centruje sie na zrozumieniu tego znaku oraz odwaznym podejmowaniu
krzyza na codzien za Chrystusem. Nie powinien niesé¢ krzyza w litur-
gicznej procesji ministrant, ktory stale narzeka na wszystko, co go
spotyka i nie umie podjaé Zzadnego trudu. Krucyferariusz uczy sig
rozumienia tych prawd przez wpatrywanie si¢ we wzér Zbawiciela
niosacego krzyz na Kalwarie. Uswiadamia sobie' tez, ze od chwili
chrztu $w. zlaczyl swoje losy z Chrystusem i nasladowanie Go jest
jego wielkim zZyciowym powolaniem. Wszystko to przezywa w kon-
tekscie wielkopostnej liturgii.

Program formacyjny ministranta krzyza nawigzuje do wakacyjnych
rekolekcji ODB II stp. Konspekty natomiast sy zawarte w podreczniku
ministranta $wiatla i jego notatniku. Zwraca si¢ w nich uwagg na to,
by krucyferariusz poczuwal si¢ do obowigzku odprawiania Drogi Krzy-
zowej w kazdym tygodniu. On tez powinien znaé piesni o6 tematyce
krzyza, wyrdzniaé sie w nabozenstwach wielkopostnych, czynnie stuzyé¢
w Wielkim Tygodniu, poprawnie si¢ Zzegna¢ i nosi¢ na sobie po$wigcony
krzyzyk.

G. Ministrant wody jest to czlonek stuzby liturgicznej, ktéry powi-
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nien znaé znak swej postugi. Pod wzgledem formacji i wieku odpo-
wiada ministrantom oltarza. On pekiacy swoista postuge ma duzo
wiedzieé na temat wody. Jest to przeciez jeden z podstawowych i naj-
czeSciej stosowanych znakdéw. Bez niej nie mozna chrzeié cziowieka.
Nig sie Zzegnamy i kaplan nig kropi osoby i przedmioty.

W pracy formacyjnej doprowadza sie do refleksji nad symbolika
wody w liturgii. Wiaze si¢ ona $cifle z nawrdceniem, odnowa chrztu,
kiedy czlowiek wybiera dobro a odrzuca zlo. Ma sSW0j wyraz w wy-
borze nowego Zycia, ktére ma sie w czlowieku umacniaé przez osobisty
wysilek. Ministrant ten ma poznaé symbolike wody w Pismie $w.,
zardwno w Starym, jak i Nowym Testamencie. Wielkg pomocg W pracy
formacyjnej jest podrecznik ministranta oltarza i rownolegly notatnik,
ktory ujmuje owg tematyke.

Woda jest darem Bozym. Ministrant musi byé $wiadomy dlaczego
kaplan do kielicha z winem dodaje kilka kropel wody, a potem ob-
mywa rgce. Woda jest symbolem zycia. Stagd naréd wybrany nie-
ustannie wielbi Boga za ten wspanialy dar. Jezus natomiast moéwi
0 wodzie ,zywej”, symbolu Ducha Swietego, ktory jest prawdziwym
Dawca Zycia. Woda jest symbolem oczyszczenia moralnego, czystosci
duszy. Woda moze byé takie w reku Boga narzedziem kary. Tak bylo
w czasie potopu i przy przejSciu przez morze Czerwone.

H. Ministrant ognia-kadzidla, to chlopiec odpowiadajgcy wiekowo
ministrantowi oltarza. Caly program formacyjny jest zawarty w tymie
podreczniku i notatniku. Zadaniem ministranta ognia i kadzidila jest
zapoznanie calej symboliki tegoz znaku ukazywanego w liturgii. Ma
on poznaé¢ symbolike kadzidla i umieé zastosowaé go w liturgii. Musi
tez zapozna¢ si¢ ze sposobem rozpalania ognia, noszenia kadzidla w
procesji, podawania go kaptanowi i okadzania.

Postuga kadzenia ma swoje odbicie w obrazach biblijnych. W Pis-
mie $§w, kadzidlo i czynno§é kadzenia zajmuje wiele miejsca. Ich
symbolika jest bardzo rozbudowana i powraca nieustannie tak w Sta-
rym, jak i Nowym Testamencie. Kadzidlo jest tam symbolem spalania
sie¢ dla Boga. Istnieje zasadnicza roéznica miedzy oltarzem kadzenia
z czas6w Mojzesza a dzisiejszym trybularzem. Ow oltarz — , Przybytek
Jahwe” byl wykonany z najcenniejszych surowcdéw, z drzewa akacjo-
wego i zlota. Dzisiejszy ,oltarz kadzenia” znany jest kazdemu mini-
strantowi.

W Starym Testamencie kadzidlo bylo spalane przed Bogiem usta-
wicznie, gdyz to byl symbol modléw zanoszonych do Pana. Dzi§ mi-
nistrant wbiega przed oltarz z kadzielnicg, w ktoérej ogien ledwo
sie tli. Zaré6wno ogien, jak i ministrant musza byé dobrze przygoto-
wani. Autor Apokalipsy ukazuje symbolike kadzidla w stowach:
»Wznidst sie dym, jako modlitwy s$wietych”. Chodzi o przekonanie
ministranta, Ze modlitwy ludzi docieraja do Boga. Stad symbolika
kadzidta jest bardzo wymowna. Ofiara i modlitwa czlowieka zostaje
»Przeniesiona” w goéore do Boga. Pismo $w. nazywa ja ,milg wonig”.
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Czlowiek ma si¢ ,spalaé” z milosci do Boga na wz6r Jezusa Chry-
stusa. Spalajgce sie kadzidlo nad darami chleba i wina na oltarzu
podczas Mszy $w., ukazuje w symboliczny sposdéb to, co sie dzieje
poza zasiegiem naszych oczu. Kadzidlo wyraza modlitwe uwielbienia.
Znajduje to sw6j wyraz przede wszystkim w czasie wystawienia
Najsw. Sakramentu. Okadza sie tez osoby, poniewaz one sg $wigtynig
Boga. Kadzidia uiywa sie tez przy poswiecaniu rzeczy Bogu, aby one
zachecaty do skladania ofiary na chwale Pana i zachecaly do zarliwsze]j
modlitwy.

I. Ceremoniarz, to jeden ze starszych ministrantéw, ktéry zna prze-
pisy liturgiczne, rozumie ich sens i umie stosowaé je przy ottarzu.
On przeprowadza probe zespolu w terminie odpowiadajgcym jego
czlonkom. Na probie wyjasnia wszystkie watpliwe kwestie. Czuwa
nad poprawnym 1 poboinym przebiegiem catoSci obrzegdow wyko-
nywanych przez postugujacych do Mszy $w. i nad zachowaniem
poszczegdlnych ministrantéw. W razie potrzeby dyskretnie interweniu-
je. Wielkg pomocg jest dla niego podrecznik (,Ceremoniat postug li-
turgicznych”, 1987), ktory zawiera podstawowe umiejetnosci sluzby
liturgicznej.

W kazdej parafii powinno byé kilku ceremorzy. Oni wyrazajg
troske o str6j liturgiczny, zabiegajg o podstawowe sprawno$ci w za-
kresie postaw i gestow, uczg postug przy oitarzu, przygotowuja zesp6t
do nabozenstw i sakramentow S$wietych., Ceremoniarz obstuguje mi-
krofon, podaje celebransowi dodatkowe modlitwy i teksty niezawarte
w ksiegach liturgicznych, jak np. ogloszenia. Czuwa i ingeruje w sy-
tuacjach nietypowych, gdy cos zakl6ca normalny przebieg liturgii.
Moze to sie zdarzyé z braku kluczyka do tabernakulum, wina w am-
pulce, hostii, puryfikaterza itp. On tez formuje procesje, czuwa nad
jej rozwinieciem i poprawnym ustawieniem. Daje znak do rozpoczecia
pewnych czynno$ci. Zawsze stosuje sie do miejscowych tradycji.

J. Stuiba dardow, to przewaznie zesp6! Zenski biorgcy udzial w li-
turgii mszalnej. Ogélne wprowadzenie do mszalu rzymskiego wymienia
te sluzbe i okresla jej funkcje w stowach — ,zbierajgq ofiary w koscie-
le” (88c). Mozna tej stuzbie zlecié zorganizowanie skladania komuni-
kantéw przed Msza $w., ustawienie procesji z darami, niesienie ich do
oltarza, a nawet zbieranie naturalidw na potrzeby ubogich lub ko$ciola,
czy kultu.

Godny upowszechnienia jest zwyczaj przynoszenia do ottarza hostii
i wina oraz intencji, w ktérej powinna odprawiaé sie Msza §w. Strédj
tych os6b powinien odznaczaé si¢ szczegdlng godnosScia. Nie moze on
byé udziwniony. Droga procesji z darami nie powinna byé zbyt krotka,
gdyz chodzi o uwydatnienie gestu niesienia. Przynoszone dary, to
materia sakramentu (chleb, wino, woda). Bardzo wainy jest sam gest
rak niosgcych dary, by on wyrazal sens oddania si¢ Bogu.
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Ukazane wyzej funkcje postugujgcych, zaréwno z grupy meskiej,
jak i zenskiej, maja duze znaczenie wychowawcze, a nade wszystko
ewangelizacyjne w stosunku do wiernych. Grupy liturgiczne poprawnie
wykonujgce swe postugi przy oltarzu przyczyniajg sie do poglebienia
poboznosci i lepszego rozumienia Mszy $w.
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