WROCLAWSKIE
WIADOMOSCI KOSCIELNE

PISMO URZEDOWE KURII ARCYBISKUPIE} WROCLAWSKIE)
Rok XXXIX Wroclaw, kwiecled-maj 1986 r. Nr 4-5

I. AKTA STOLICY APOSTOLSKIEJ
Sw. Kongregacja Spraw Kanonizacyjnych

NORMY DOTYCZACE SPRAW KANONIZACYJNYCH,
KTORE WINNY BYC ZACHOWANE
W DOCHODZENIU DIECEZJALNYM *

Konstytucja Apostolska Divinus perfectionis Magister z dnia 25 stycz-
nia 1983 roku ustalila procedure spraw kanonizacyjnych, ktéra w przy-
szlosci winna by¢ zachowana w dochodzeniu diecezjalnym. Tak wiec
Swietej Kongregacji zostal powierzony obowiagzek opracowania Norm
szczegolowych., Kongregacja przygotowata nastepujace normy, ktére Pa-
piez polecit przestudiowaé¢ na kongregacji plenarnej Kardynalow i Bis-
kupow, czlonkéw tejze dykasterii, w dniach 22 i 23 czerwca 1981 roku
i po wystuchaniu opinii wszystkich Kardynaléw Prefektéw Dykasterii
Kurii Rzymskiej zatwierdzil je i nakazal opublikowaé,

1. a) Sprawe kanonizacyjng przedstawia ubiegajacy sie o kano-
nizacje (powdd); te funkcje moze pelnié kazdy z czlonkéw Ludu Bozego
lub tez uznane przez wladze koscielng stowarzyszenie wiernych.

b) Powdd prowadzi sprawe za przewodnictwem postulatora miano-
wanego zgodnie z prawem.

2. a) Postulatora ustanawia powdd, udzielajac pelnomocnictwa man-
datum procurationis, zredagowanego zgodnie z prawem i zatwierdzonego
przez Biskupa.

b) Gdy sprawa jest rozpatrywana w Swigtej Kongregacji, postula-
tor — o ile tylko zostanie zatwierdzony przez te Kongregacje — winien
posiadaé¢ stale miejsce zamieszkania w Rzymie.

3. a) Urzad postulatora moga sprawowa¢ kaplani, czlonkowie Insty-
tutow zycia konsekrowanego i $wieccy; muszg jednak byé to osoby
kompetentne w zakresie teologii, prawa kanonicznego i w dziedzinie
historii, a takie znaé sposéb postepowania Swietej Kongregacji.

b) Obowigzkiem postulatora jest przeprowadzenie badania dotycza-
cego zycia Stugi Bozego (de quo agitur), stawy jego $wietoSci i znacze-
nia sprawy dla zycia Kosciola; wynik badan winien on przedstawié¢
Biskupowi.

* Przedruk z L’Osservatore Romano (w jez. polskim), 1983, nr 4, s. 3—4.
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¢) Do postulatora nalezy takze administracja débr ofiarowanych dla
prowadzenia sprawy wedlug norm ustalonych przez Swieta Kongre-
gacje.

4. Postulatorowi przysluguje prawo mianowania zastepcéw, zwanych
wicepostulatorami. Mianowanie dokonuje sie droga prawnego pelno-
mocnictwa (mandatum) i za zgoda powodow. )

5. a) Przeprowadzenie procesu w sprawach kanonizacyjnych lezy
w kompetencji tego Biskupa, na ktérego terytorium zmart Stuga Bozy,
chyba ze szczegélne okolicznoéci, uznane przez Swigta Kongregacje,
wskazywalyby na co innego.

b) Gdy idzie o stwierdzenie zaistnialego cudu, kompetentny jest
Biskup, na ktérego terytorium tenze cud sie zdarzyt.

6. a) Biskup moze prowadzi¢ sprawe albo osobiscie, albo przez
swego delegata, ktérym winien by¢ kaplan biegly w teologii, prawie
kanonicznym, a takze w naukach historycznych, kiedy chodzi o sprawy
historyczne.

b) Kaptan mianowany promotorem sprawiedliwo$ci winien posiadaé
te same przymioty.

€) Wszyscy urzednicy bioracy udzial w sprawie winni zlozyé przy-
sigge wiernego wypelniania obowigzku i zachowania tajemnicy (secre-
tum).

7. Sprawa kanonizacyjna moie by¢ nowsza (czasowo blizsza) lub
dawna (historyczna): sprawe okresla sie jako nowsza, jesli meczenstwo
lub cnoty Stugi Bozego mogg byé¢ udowodnione przez ustne zeznania
naocznych swiadkéw (de visu) za$ jako dawng taka sprawe, w ktérej
dowody dotyczace meczenstwa lub cnét moina wydobyé jedynie ze
Zrodel pisanych.

8. Ktokolwick zamierza rozpocza¢ sprawe kanonizacyjna, winien
przedstawi¢ za posrednictwem postulatora kompetentnemu Biskupowi
pisemng prosbe (supplicem libellum), proszac o wszczecie sprawy.

9. a) W sprawach nowszych prosba (suplex libellus) moze by¢
przedstawiona nie wczesniej niz pieé lat od $mierci Stugi Bozego.

b) Jesli za$ zostala przedstawiona po uplywie trzydziestu lat, Bis-
kup moze przystapi¢ do dalszych czynnosci jedynie po przeprowadzo-
nym badaniu, gdy przekona sie osobiscie, ze w op6inieniu rozpoczecia
sprawy nie bylo oszustwa czy podstepu ze strony powodowej.

10. Postulator wraz z prosba pisemna (supplici libella) winien takze
przedstawic:

1) w sprawach tak nowszych, jak i dawnych, biografie, uwzglednia-
jaca dane historyczne dotyczace Stugi Bozego, jesli taka istnieje, lub
jesli jej nie ma — dokladna, uporzadkowansg chronologicznie relacje,
dotyczacg zycia i dzialalnosci tegoz Stugi Bozego, jego cnét lub me-
czenstwa, slawy $wietosci i cudéw (fama sanctitatis et eignorum) nie
pomijajgc tego, co mogloby by¢ przeciwne lub sprzyjaé samej sprawie;1

1 Por. Konstytucja Apostolska Divinus perfectionis Magister, n. 2, 1.

82



2) wszyslkie pisma Slugi Bozego wydane drukiem w autentycznym
odpisie;

3) jedynie w sprawach nowszych wykaz osdéb, ktéore mogag przy-
czyni¢ sie do wydobycia prawdy odnosnie do cnét czy meczenstwa
Stugi Bozego, a takze slawy Swietosci czy cudéw (fama sanctitatis vel
signorum) lub ktére mogg okazaé sie przeciwne sprawie.

11. a) Biskup, po przyjeciu pisemnej prosby, winien zasiegnaé¢ rady
Konferencji Biskupoéw danego regionu co do stosownosci rozpoczecia
sprawy.

b) Ponadto winien on poda¢ do publicznej wiadomosci w swojej die-
cezji pisemng prosbe postulatora, a jesli to uzna za stosowne, takie
w innych diecezjach, za zgodg wlasciwych biskupéw, oraz zachegci¢
wszystkich wiernych, aby dostarczyli mu przydatnych informacji do-
tyczacych sprawy, jesli takowe posiadaja.

12, a) Je$li z otrzymanych informacji wynikalyby jakie$§ przeszkody
przeciwne sprawie, Biskup winien powiadomié o tym postulatora, aby
ten mogt je usungé.

b) Jesli przeszkoda nie zostala usunieta i sam Biskup orzeknie, Ze
sprawa nie moze byé przyjeta, winien powiadomié o tym postulatora,
podajac uzasadnienie swojej decyzji.

13. Jesli za$ Biskup chce sprawe rozpoczaé, winien poleci¢c dwom
cenzorom teologom przygotowanie wotum dotyczacego pism opubliko-
wanych Stugi Bozego; maja one ocenié, czy w tych pismach nie znaj-
duje sie cokolwiek, co sprzeciwia sie wierze lub dobrym obyczajom 2

14, a) JeSli wota cenzoréw teologbw sg pozytywne, Biskup winien
poleci¢ zebranie wszystkich dotad nie opublikowanych pism Stugi Bo-
zego, jak rowniez wszystkich dokumentow historycznych, tak rekopisoéw,
jak tez wydanych drukiem, ktére w jakikolwiek sposoéb dotycza
sprawy 3.

b) Do tego rodzaju dochodzenia, szczegdlnie gdy chodzi o sprawy
dawne (historyczne), winno si¢ zaangazowaé¢ bieglych w naukach histo-
rycznych i archiwistyce.

c¢) Po zakonczeniu badania, biegli majg przekaza¢ Biskupowi su-
mienna i dokladng relacje lgcznie z zebranymi pismami, w ktérej winni
stwierdzié, zec wiernic wypelnili powierzone obowigzki; winni nadto
dolgczyé liste pism i dokumentéw, wyrazajac opinie o ich autentycz-
nosci i wartosci, jak réwniez oparta na tych pismach i dokumentach
opinie o osobowosci Stugi Bozego.

15. a) Po przyjeciu relacji Biskup winien przekazaé¢ wszystko, co
do tego momentu zebrano, promotorowi sprawiedliwosci lub innemu
bieglemu w celu przygotowania odpowiednich pytan, stuzacych do rze-
telnego zbadania i wydobycia prawdy o zyciu Slugi Bozego, o jego
cnotach lub meczenstwie, sprawie $wietosci czy meczefistwa,

2 Por, tamze, n. 2, 2,
3 Por, tamze, n. 2, 4.
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h) W sprawach dawnych za$ pytania maja dotyczyé¢ jedynie aktual-
nej slawy $wietodci lub meczefistwa, a takze, je$li to jest konieczne,
czci aktualnie oddawanej Studze Bozemu.

c) W tym czasie Biskup winien przesta¢ do Swietej Kongregacji
Spraw Kanonizacyjnych krotka informacje na temat Zzycia Stugi Bo-
zego i doniostosci sprawy aby sie przekonaé, czy ze strony Stolicy Apo-
stolskiej nic nie stoi na przeszkodzie w prowadzeniu sprawy.

16. a) Nastepnie Biskup lub jego delegat winien przestuchaé swiad-
kow przedstawionych przez postulatora i innych wezwanych z urzedu.
Zeznania winny byé skiadane w obecnosci notariusza, ktory zapisze
slowa skladajacego zeznania, na koniec potwierdzajgc je podpisem. Jesli
zaé okazaloby sie konieczne, przestuchanie $wiadkéw aby dane majace
znaczenie dowodowe nie zginely (ne pereant probationes), mozna ich
przestuchaé¢ przed ukonczeniem badan nad dokumentacja.

b) W czasie przestluchania $wiadkow winien by¢ obecny promotor
sprawiedliwosci; jesli jednak nie moglby by¢ obecny, naleizy pozniej
przedstawi¢ mu akt tego przesluchania, by sam moégt poczyni¢ uwagi
i propozycje, ktéore uzna za konieczne i stosowne,

¢) Swiadkowie winni byé przestuchani przede wszystkim wedlug
pytan; Biskup jednak lub jego delegat zatroszczy sie o postawienie
$wiadkom innych koniecznych lub stosownych pytan,aby wszystko, co
zostalo powiedziane przez nich samych, stalo sie jasniejsze, a ewentual-
ne trudnosci zostaly w pelni rozwigzane i wyjasnione.

17. Swiadkowie powinni byé naoczni (de visu), do nich moga by¢
dolgczeni $wiadkowie ze styszenia (de auditu a videntibus), jezeli przy-
padek tego wymaga; wszyscy oni winni byé wiarygodni,

18. Jako $wiadkowie winni byé przedstawieni przede wszystkim
krewni i powinowaci Stugi Bozego, a takze inni, ktérych laczyla z nim
przyjazn lub zazylosé.

19. Dla udowodnienia meczenstwa lub praktyki cnét i stawy cu-
déw Stugi Bozego, ktory nalezal do jakiego$ Instytutu zakonnego, znacz-
na cze$é¢ przedstawionych s$wiadkéw winna byé spoza Instytutu, chyba
ze z uwagi na szczegdélny sposéb zycia Stugi Bozego okazaloby sig to
niemozliwe.

20. Nie moga zeznawaé:

1) kaplan w odniesieniu do wszystkiego, co moglby wiedzie¢ ze spo-
wiedzi sakramentalnej;

2) stali spowiednicy lub kierownicy duchowni Stugi Bozego, w od-
niesieniu do tego, czego o Sludze Boiym dowiedzieli si¢ w zakresie we-
wnetrznym pozasakramentalnym,;

3) postulator sprawy, podczas pelnienia urzedu.

21. a) Biskup lub jego delegat winien wezwaé¢ pewnag liczbe $wiad-
kow z urzedu, ktorzy dla przeprowadzenia badan, jesli przypadek tego
wymaga, mogliby mie¢ znaczenie, zwiaszcza je$li sami sg przeciwni
sprawie.
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b) Jako $wiadkéw z urzedu nalezy takie wezwaé bieglych, ktorzy
przebadali dokumentacje i sporzadzili z tego relacje, oni takie winni
oswiadczy¢ pod przysiegg:

1) ze przebadali i zgromadzili wszystko, co dotyczy tej sprawy;

2) ze nie sfalszowali lub uszkodzili zadnego dokumentu czy tekstu.

22. a) Winni by¢ przedstawieni jako $wiadkowie lekarze leczacy
chorego, gdy chodzi o cudowne uzdrowienie.

b) Jesliby jednak odmoéwili stawienia sie u Biskupa lub jego de-
legata, ten winien zatroszczy¢ sie, o ile to mozliwe, aby sporzadzili, pod
przysiega, pisemng relacje o chorobie i jej przebiegu i doigczyé ja do
akt sprawy, albo przynajmniej aby ich orzeczenie lekarskie zostalo
przyjete za posrednictwem innej osoby, poddajgc je nastepnie badaniu.

23. Swiadkowie w swoich zeznaniach, potwierdzonych przysiegs,
winni wskaza¢ Zrodio osobistej wiadomosci o tym, co twierdzg; inaczej
ich zeznanie nie posiada zadnego znaczenia.

24, Je$li jaki§ Swiadek pragnie przekaza¢ Biskupowi lub jego dele-
gatowi pismo przez siebie uprzednio przygotowane, czy to w czasie
przestuchania, czy poza nim, pismo takie winno byé przyjete, byleby
sam Swiadek potwierdzit przysiega, ze on je napisal i ze zawarte w nim
fakty sa prawdziwe; pismo winno byé dotaczone do akt sprawy.

25. a) Niezaleznie od sposobu przekazywania przez S$wiadkéw po-
siadanych informacji, Biskup lub jego delegat winien je zawsze uwie-
rzytelni¢ swoim podpisem i wlasng pieczecia.

b) Dokumenty i $wiadectwa pisemne, czy to zebrane przez bieglych,
czy przekazane przez innych, stajg sie wiarygodne (authentica) przez
podpis i piecze¢ jakiegokolwiek notariusza lub uprawnionego urzednika
publicznego.

26. a) Jesli dochodzenie wi sprawie dokumentéw lub swiadkéw mia-
loby sie odbywaé¢ w innej diecezji, Biskup lub jego delegat pisemnie
zwroci sie do wlasciwego Biskupa, ktéry postapi zgodnie z wymogami
niniejszych norm.

b) Akta tego dochodzenia winno sie przechowywaé w archiwach
Kurii, lecz odpis, sporzadzony zgodnie z normami podanymi w nn. 29—
—30, nalezy przesta¢ zgdajgcemu ich Biskupowi.

27. a) Biskup lub jego delegat winni zatroszczy¢ sie z najwigksza
pilnoscia i zapobiegliwoscig, aby w gromadzeniu Srodkéw dowodowych
nie pominieto niczego, co w jakikolwiek sposéb nalezaloby do sprawy,
uznajgc za pewne, ze pomyslny jej przebieg zalezy w duzej mierze od
dobrze przeprowadzonego przez niego dochodzenia.

b) Nastepnie, po zebraniu wszystkich $rodkéw dowodowych, promo-
tor sprawiedliwosci winien przestudiowaé wszystkie dokumenty i akta,
aby, jesli uzna to za konieczne, domagaé sie dalszych badan.

¢) Roéwniez postulatorowi winno sie umozliwié przestudiowanie akt
sprawy, aby, je§li okaze sie to konieczne, mogt uzupeini¢ §rodki dowodo-
we przez nowych swiadkow lub dokumenty,
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28, a) Przed zakonczeniem dochodzenia Biskup Ilub jego delegat
-winien uwazinie zbada¢ grob Stugi Bozego, mieszkanie, w ktérym zyt
lub zmarl, a takze, je$§li takie byly, inne miejsca, gdzie moglyby sie
znajdowaé znaki jego kultu, oraz sporzadzié deklaracje stwierdzajgca
brak kultu publicznego, zgodnie z dekretami Papieza Urbana VIIIY,

b) Relacje o wszystkich dokonanych czynnosciach nalezy dolgczyé
do akt sprawy.

29. a) Po zakonczeniu dochodzenia Biskup lub jego delegat winien
poleci¢, aby przygotowano kopie autentyczng (transumptum), chyba ze,
po uwazinym rozpatrzeniu okolicznosci, pozwoli na sporzadzenie tejze
kopii juz w czasie trwania dochodzenia.

b) Kopia autentyczna (transumptum) winna by¢ przepisana z akt
oryginalnych i to w dwoéch odpisach.

30. a) Po sporzadzeniu autentycznej kopii nalezy ja poréwnaé z ory-
lami, i opatrzy¢ swojg pieczecia.

b) Oryginal akt (archetypum), zamkniety i opatrzony pieczeciami,
przechowuje sie w archiwum Kurii.

31. a) Autentyczna kopia dochodzeniowa i doiaczone dokumenty w
dwoch odpisach, nalezycie zamkniete i opieczetowane, winny byé prze-
slane bezpieczng droga do Swietej Kongregacji, lgcznie z egzemplarzem
przestudiowanych przez cenzoréow teologbw prac Stugi Bozego wraz
z opinig tychze cenzoréow 5.

b) Je$li zaistnieje konieczno$¢ tlumaczenia akt i dokumentéw na
jezyk przyjety w Kongregacji, nalezy sporzadzi¢ tlumaczenie w dwoch
egzemplarzach, stwierdzajac jego wiarygodnos$é¢ i razem z kopig auten-
tyczna przesta¢ do Rzymu.

¢) Biskup lub jego delegat winien ponadto przestaé do Kardynata
Prefekta pismo dotyczace wiarygodnosci S$wiadkow 1 wierzytelnosci
akt.

32, Dochodzenie dotyczace cudéw winno by¢ przeprowadzone od-
dzielnie od dochodzenia dotyczgcego cnét lub meczenstwa i nalezy po-
stapi¢ zgodnie z normami, ktére nastepuja®.

33. a) Biskup kompetentny, stosownie do normy n. 5b, po przyjeciu
pisemnej prosby postulatora, igcznie z krotka, lecz dokladng relacig
na temat zaistniatego cudu, jak réwniez dokumentami dotyczacymi tego
cudu, winien poleci¢ jednemu lub dwom bieglym wydanie orzeczenia.

b) Nastepnie, jezeli postanowil przeprowadzi¢ dochodzenie, osobiscie
lub przez swego delegata, winien przestucha¢ wszystkich Swiadkéw,
stosownie do norm zawartych w nn. 15a, 16—18 i 21—24.

4 Por. tamze, n. 2, 6.
5 Tamze,
6 Tamze, N. 2, 5.
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34. a) Jesli chodzi o uzdrowienie'z jakiej§ choroby, Biskup lub jego
delegat winien zasiegna¢ rady lekarza, ktory przediozy pytania dla
swiadkow, stuzace lepszemu naswietleniu faktu wedlug koniecznosci
i zaistniatych okolicznosci.

b) Jezeli uzdrowiony zyje, biegli winni go zbadaé w celu stwierdze-
nia trwatosci uzdrowienia.

35. Kopie autentyczng (transumptum) dochodzenia wraz z zalgczo-
nymi dokumentami nalezy przesla¢ do Swigtej Kongregacji, stosownie
do postanowien zawartych w nn. 29—31.

36. Kopie autentyczng (transumptum) dochodzenia wraz z zalaczo-
nymi w kosciolach na temat Stug Bozych, ktérych stawa swietosci pod-
dana jest prawnemu dochodzeniu, Ale takze poza kosciolem nalezy po-
wstrzymaé sie od takich dzialan, ktéore moga wprowadzi¢ wiernych w
blad, tak ze ci mogliby przypuszczaé, iz prowadzone przez Biskupa do-
chodzenie dotyczace zycia i cnot lub meczenstwa Stugi Bozego niesie
z sobg pewno$¢ przyszlej kanonizacji tego Stugi Bozego.

Jan Pawel II, z Opatrznosci Bozej Papiez, podczas audiencji udzie-
lonej 7 lutego 1983 roku podpisanemu nizej Kardynalowi Prefektowi
Kongregacji, normy te raczy! zatwierdzié, polecajgc ich publiczne oglo-
szenie i nakazujgc, aby z tym dniem obowigzywaly i aby byly praw-
nie i sumiennie przestrzegane przez wszystkich Biskupow, ktérzy pro-
wadza sprawy Kkanonizacyjne oraz przez innych, do ktérych sie to od-
nosi, bez wzgledu na jakiekolwiek rozporzadzenia przeciwne, chocby
byly godne specjalnej wzmianki.

Rzym, w siedzibic Swietej Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych, 7 lu-
tego 1983 roku.

PIETRO, kardynal PALAZZINI, prefekt
TRAIAN CRISAN, arcybiskup, sekretarz



SEKTY ALBO NOWE RUCHY RELIGIJNE
WYZWANIE DUSZPASTERSKIE

Raport biezacy oparty na ok. 75 wypowiedziach
i dokumentacji otrzymanej do 30 pazdziernika 85
od regionalnych i krajowych Konferencji Episkopatu

SEOWO WSTEPNE

Odpowiadajac na wyrazong przez Konferencje Episkopatow na catym
Swiecie troske, Watykanski Sekretariat Jednosci Chrzescijan, Sekreta-
riat dla Niechrzescijan, Sekretariat dla Niewierzacych oraz Papieska
Rada do Spraw Kultury przeprowadzily badania nad pojawianiem sie
i dzialalnoscia ,sekt”, ,nowych ruchéw religijnych”,  kultow”., Dy-
kasterie te wraz z Sekretariatem Stanu od pewnego czasu byly tym
zagadnieniem zaniepokojone.

Pierwszym krokiem bylo rozeslanie w lutym 1984 kwestionariusza
(patrz Dodatek) do Konferencji Episkopatéow i do podobnych instytucji
przez Sekretariat Jednosci Chrze$cijan w imieniu wyzej wymienionych
dykasterii. Celem tego bylo zebranie wiarygodnych informacji i wska-
zé6wek co do akcji duszpasterskiej i mozliwych kierunkéw dalszych
badan tego problemu. Do chwili obecnej (paZdziernik 1985) otrzymano
wiele odpowiedzi od Konferencji Episkopatéw zaréwno krajowych, jak
regionalnych ze wszystkich kontynenté6w, Niektore z tych odpowiedzi
zawieralty szczegdlowe informacje z poszczegdlnych diecezji; towarzyszy-
ly im kopie listow pasterskich, broszury, artykuly i studia.

Nie jest oczywiscie mozliwe streszczanie tutaj nadestanej obszernej
dokumentacji, ktéra zreszta trzeba bedzie ustawicznie aktualizowa¢, jesli
ma ona sluzy¢ jako podstawa do opracowania konstruktywnej odpowie-
dzi duszpasterskiej na wyzwanie rzucane przez sekty, nowe ruchy i gru-
py religjine. Niniejszy raport moze byé jedynie préoba nakreslenia wstep-
nego, ogdlnego obrazu; opiera sie ona na otrzymanych odpowiedziach
i dokumentacji.

Raport sklada sie z nastepujgcych czesci:

1. Wstep.

2. Przyczyny rozprzestrzeniania sie tych ruchow i grup.
3. Wyzwania duszpasterskie i sposoby przeciwdzialania.
4, Zakonczenie.

5. Zacheta ze strony Synodu 1985 r.

6. Problemy do dalszych badan i studiéw.

7. Wybrana bibliografia.

8. Dodatek.
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1. WSTEP
Definicja przedmiotu

1.1. Czym sag ,sekty”? Co oznaczamy terminem ,kulty”? Istotng
sprawg jest uswiadomienie sobie, ze istniejg trudnosci w zakresie pojeé¢,
definicji i terminologii dotyczacej tych zagadnien. Terminy ,sekta” i
»kult” majg zabarwienie nieco pejoratywne i zdajg sie sugerowaé ocene
negatywna. By¢é moze lepsze bylyby okreslenia neutralne, takie jak
»nowe ruchy religijne”, ,nowe grupy religijne”. Definicja tych ,no-
wych ruchéw” czy ,grup” jako odrebnych od XKoscioléw i wspélnot
koscielnych badZz tez ,prawowitych ruchow. w lonie Kosciola” jest za-
gadnieniem spornym.

Pomocne moze sie tu okazaé¢ rozréznienie pomiedzy sektami wywo-
dzacymi sie z religii chrzescijanskiej i sektami pochodzacymi z innych
religii czy pewnych pradéw umystowych, Czesto sprawa staje sie bar-
dziej delikatna, gdy trzeba odr6zni¢ grupy pochodzenia chrzescijan-
skiego od Kosciolow, wspdlnot koscielnych i od prawowitych ruchéw
w lonie Kosciola, niemniej jednak rozréznienie to jest bardzo wazne.
W rzeczy samej, pewne cechy mentalnosci czy postaw sekciarskich,
czyli nietolerancja czy wrecz agresywny prozelityzm, nie musza prowa-
dzi¢ do powstania ,sekty” i w kazidym razie nie wystarczajag do jej
scharakteryzowania. Postawy takie spotykamy rdéwniez poéréd wierza-
cych chrzescijan w obrebie Kosciolow i wspoélnot koscielnych. Takie
grupy chrzescijanskie o mentalnosci sekciarskiej moga ulec ewolucji
dzieki poglebieniu swej formacji chrzescijanskiej i kontaktom z braémi
w wierze. W ten sposéb mogg one stopniowo umacniaé¢ posrdd siebie po-
stawy i ducha eklezjalnego.

Kryterium rozrézniania pomiedzy sektami pochodzenia chrzes$cijan-
skiego i Kosciotami oraz wspélnotami mozna nieraz odnaleié w. ,Zro-
dlach” nauczania tychze grup. Tak na przyklad jako sekty mozna by
okre$li¢ te grupy, ktére poza Biblig majg takze inne ksiegi ,,objawione”
lub ,przeslania prorocze”, badZi tez grupy wylaczajace z Biblii pewne
ksiegi protokanoniczne, bgdZz wreszcie radykalnie zmieniajgce ich tresé.
Odpowied? na jedno z pytan kwestionariusza (1) brzmi nastepujgco:
»Z powodéw praktycznych kult albo sekte definiuje sie niekiedy jako
»Erupe religijng posiadajacg wlasny, indywidualny §wiatopoglad, wywie-
dziony z nauk jakiejs wielkiej religii $wiatowej, lecz nie toisamy z
nimi”, Poniewaz méwimy tutaj o grupach swoistego rodzaju, zazwyczaj
uwazanych za zagrozenie dla wolnosci obywateli i ogdlnie dla spoleczen-
stwa, kulty i sekty charakteryzowano réwniez jako wyro6zniajgce sie
pewnymi szczegdlnymi zachowaniami, I tak np. czesto maja one struk-
ture autorytarna, stosujg réine formy prania moézgéw i kontroli mysli,
nacisku grupowego, a takie wsgczajg w swych czlonkow poczucie winy,
strachu itd. Podstawowa praca na temat tych cech jest ksigzka Amery-
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rykanina Dave Breese’a pt. Know the Marks of Cults (Victor Books,
Wheaton IIT, 1985)”.

Niezaleznie od trudno$ci w odroznieniu sekt pochodzenia chrzesci-
janskiego od Kosciotow, wspdlnot koscielnych i ruchéw chrzescijanskich,
odpowiedzi na pytania kwestionariusza ujawniajg czestokroé¢ duza nie-
Scistos¢ terminologiczng, za ktéra kryja sie powazne niedostatki wiedzy
o innych Kosciolach chrzescijanskich oraz wspélnotach kosScielnych. Nie-
ktore spoérod tych odpowiedzi umieszczajg pomiedzy ,.sektami” Ko$cio-
ly i wspolnoty eklezjalne nie pozostajace w pelnej lgcznosci z Koscio-
lem Rzymskim; réwniez wyznawcy wielkich religii swiatowych (hin-
duizm, buddyzm) w malym stopniu rozpowszechnionych w ich krajach
bywaja klasyfikowani jako przynalezacy do sekty.

1.2. Niezaleznie jednak od wspomnianych wyzej niescistosci rozroz-
nien, a wiec i terminologii, niemal wszystkie Koscioty lokalne stwier-
dzajg pojawianie sie i szybki wzrost liczby najrézniejszych ,nowych”
ruchow religijnych badz pseudoreligijnych, grup i praktyk. Prawie
wszyscy respondenci uwazaja to zjawisko za alarmujace; zdaje sie, ze
problemu tego rodzaju nie notuje si¢ jedynie w paru krajach (np. tam,
gdzie dominuje islam).

Problemy duszpasterskie

1.3. Zjawisko rozwija si¢ szybko, czesto z niemalym powodzeniem,
i stanowi pewien problem duszpasterski. Najbardziej bezposrednim
zagadnieniem duszpasterskim jest znalezienie sposobu postepowania z
czlonkiem rodziny katolickiej, ktory stal sie¢ adeptem sekty. Kaptan z
parafii, lokalny duszpasterz lub doradca zwykle i w pierwszym rzedzie
zwraca sie do krewnych i przyjaciol takiej osoby; czesto nie jest moz-
liwe nawigzanie z nig bezposredniego kontaktu w celu pokierowania nig
lub pomocy eks-czionkowi sekty we wlaczeniu sie na nowo w zycie
spoleczenstwa i1 Kosciola. Wymaga to kompetencji i doswiadczenia w
zakresie psychologii.

Grupy najbardziej narazone

1.4. Grupg najwrazliwszg i najbardziej narazong w obrebie Kosciota
jest mtodziez. Wtedy, gdy ,nie majg oparcia”, sa bezrobotni, nie uczest-
niczg aktywnie w zyciu parafialnym ani w dobrowolnych pracach na
rzecz parafii, gdy pochodza z rodzin nieustabilizowanych, naleza do
mniejszosci etnicznych lub zamieszkuja miejsca, jakich Ko$ciél swym
wplywem raczej nie obejmuje, itp. — mlodzi stanowig dla sekt i nowych
ruchéw cel podatniejszy niz w innych sytuacjach. Ale nie tylko mtodzi
sg podatni na dzialanie sekt. Wydaje sig, ze niektore sekty przyciggaja
ludzi dorostych; inne rozwijaja swa dzialalnos¢ w srodowiskach dobrze
sytuowanych i wysoko wyksztalconych rodzin. W tym kontekscie trzeba
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wspomnie¢ o kampusach uniwersyteckich, stanowigcych czesto teren
sprzyjajacy bujnemu wzrostowi sekt oraz werbowaniu nowych czlon-
kow. Nadto trudnosci w kontaktach z przedstawicielami kleru lub tez
nieuregulowana sytuacja malzenska moga pewnych ludzi doprowadzié¢
do zerwania z Kosciolem i przylaczenia sie do nowej grupy.

Jak sie wydaje, bardzo niewiele 0s0b wstepuje do sekty z niskich
pobudek. By¢ moze, najwazniejszym zarzutem, jaki mozna uczyni¢ sek-
tom, jest to, ze czesto naduzywajg dobrych intencji i pragnien o0séb
nieusatysfakcjonowanych, W istocie najwieksze sukcesy osiggaja one
wtedy, gdy spoleczenstwo lub Kosciél nie potrafi na owe dobre intencje
i pragnienia odpowiedziec.

1.5. Przyczyny wzglednego powodzenia sekt wsrod katolikéw sg roz-
norakie, mozna je wyrézniaé¢ na kilku poziomach. W pierwszym rzedzie
sg one zwigzane z potrzebami i aspiracjami, ktérych, jak sadzs, nie
mogg zaspokoi¢ we wlasnym Kosciele, a takze z technikami werbowa-
nia i szkolenia, stosowanymi przez sekty, Przyczyny te moga nie by¢
zwigzane z przynaleznoscig do Kosciola i do nowych grup; korzysci
ekonomiczne, interesy badz naciski polityczne, zwykla ciekawos$é¢ itd.

Wyczerpujacej oceny tych przyczyn mozna dokonaé¢ jedynie w obre-
bie szczegdlnego kontekstu, w jakim sie one pojawiaja. Tym niemniej,
wyniki ogélnej ich oceny (a to wtasnie jest przedmiotem niniejszego
raportu) moga — i w naszym przypadku to czynia — ujawnic¢ szereg
przyczyn ,szczegélowych”, jakie w istocie przybleraJa charakter nie-
omal powszechny. Wytlumaczeniem tego faktu moze byé zageszczajgca
sie sie¢ wspoblzaleznos$ci w dzisiejszym $wiecie.

Zjawisko to wydaje sie¢ by¢ symptomem depersonalizujgcego oddzia-
tywania struktur wspolczesnego spoleczenstwa tworzonych na Zacho-
dzie, a nastepnie szeroko eksportowanych do innych czesci $wiata i wy-
twarzajacych roéznorakie sytuacje kryzysowe na plaszczyznie zaréwno
indywidualnej, jak i spolecznej. Sytuacje te ujawniajg rézne potrzeby,
aspiracje i pytania, domagajace sie z kolei odpowiedzi wiasciwej i kon-
kretnej. Sekty twierdza, ze maja takie odpowiedzi i ze ich udzielaja.
Czynig to odwolujgc sie zaréwno do sfery uczuciowej, jak i poznaw-
czej, przy czym na potrzeby uczuciowe odpowiadajg w sposdb, ktory
tlumi zdolno$ci poznawecze.

Te podstawowe potrzeby i aspiracje mozna opisywa¢ jako formy wy-
razu ludzkiego poszukiwania jednoseci i harmonii, wspéiuczestnictwa i
spelnienia we wszelkich dziedzinach zycia i do$wiadczenia, jako proby
zaspokojenia ludzkiej potrzeby prawdy i sensu, owych wartosci zasad-
niczych, ktére w pewnych okresach zaréwno zycia jednostkowego, jak
i dziejow zbiorowosci wydajg sie ukryte, zdruzgotane badZz tez zagu-
bione, zwlaszcza w wypadku ludzi wytrgconych z réwnowagi przez szyb-
ko zachodzace zmiany, silne stresy, lek itd.

1.6. Odpowiedzi na pytania kwestionariusza pokazuja, ze ZJaw1sko to
nalezy traktowaé nie tyle jako zagrozenie dla Kosciola (aczkolwiek
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wielu respondentéw za problem duzej wagi uwaza agresywny prozeli-
tyzm niektorych sekt), lecz raczej jako wyzwanie duszpasterskie. Nie-
ktorzy z respondentow podkreslajg, ze zachowujgc zawsze postawe inte-
gralnosci i uczciwosci, powinniSmy pamietaé, iz kazda grupa religijna
ma prawo do gloszenia wilasnej wiary i Zycia zgodnie z sumieniem.
Podkreslajg tez, ze w stosunkach z poszczegdélnymi grupami mamy obo-
wigzek przestrzegaé¢ zasad dialogu religijnego, ustanowionych przez
Sobér Watykanski II i pozniejsze dokumenty Kosciola. Nadto bezwzgled-
nie nalezy pamietaé¢ o naleznym kazdej osobie ludzkiej szacunku i o
tym, ze nasza postawa wobec szczerych wyznawcéw innych wiar po-
winna by¢ nacechowana otwarto§cia i zrozumieniem, nie za§ potepie-
niem.

Odpowiedzi na pytania kwestionariusza $§wiadczg o wielkiej potrze-
bie informacji, wychowania wiernych.

2. PRZYCZYNY ROZPRZESTRZENIANIA SIE TYCH RUCHOW
I GRUP

Sytuacje kryzysowe lub ogélna podatnosé mogga ujawnié albo réwniez
wytworzy¢é potrzeby i aspiracje, ktore stajg sie nastepnie motywacjami
do zwro6cenia sie w strone sekt. Pojawiaja sie one na plaszczyZnie tak
poznawczej, jak i uczuciowej, i posiadajg cechy wspdlne, tzn. sg ze-
srodkowane na ,samym sobie” w relacji do ,,innych” (aspekt spoleczny),
do przeszlosci, terazniejszosci i przyszitosci (aspekt kulturowy i egzysten-
cjalny), do transcendencji (aspekt religijny). Plaszczyzny te i wymiary
s3 ze sobg wzajemnie powigzane. Wymienione potrzeby i aspiracje
mozna podzielié na dziewieé glownych kategorii, aczkolwiek w indy-
widualnych wypadkach czesto zachodzg one na siebie. Przy kazdej gru-
pie ,aspiracji” wskazujemy, co w odniesieniu do nich zdajg sie ofe-
rowaé¢ sekty. Z tego punktu widzenia nalezy ocenia¢ gléwne Zrodia ich
sukcesu, ale trzeba tez uwzglednia¢ stosowane przez wiele sekt spo-
soby werbowania i techniki indokrynacyjne (por. nizej, 2.2).

Potrzeby i aspiracje — co oferujg sekty

Potrzeba przynaleinosci, poc.-ucie wspélnoty

Struktury wielu wspdlnot ulegly zniszczeniu, tradycyjne sposoby zy-
cia zalamaty sig, rozpadly sie srodowiska domowe. Ludzie czuja sie wy-
korzenieni i samotni; stad potrzeba przynaleznosci.

Stowa pojawiajace si¢ w odpowiedziach: przynalezno$é, milosé, wspol-
nota, porozumienie, ciepto, wiezi, troska, wsparcie, przyjazn, przywigza-
nie, braterstwo, pomoc, solidarnosé, spotkanie, dialog, pociecha, akcepta-
cja, zrozumienie, dzielenie sig, blisko$¢, wzajemno$é, pozostawanie ra-
zem, kolezenstwo, pojednanie, tolerancja, korzenie, bezpieczefstwo,
schronienie, obrona, pewnosé, ucieczka, dom.
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Sekty zdaja sie oferowaé: ludzkie cieplo, opieke i wsparcie w nie-
wielkich i silnych wspoélnotach; wspolny cel i kolezenstwo; uwage oka-
zywang kazdej jednostce; ochrone i bezpieczenstwo, zwlaszcza w sytua-
cjach krytycznych; resocjalizacje jednostek wyrzuconych na margines
(na przyklad rozwiedzionych lub imigrantéw), grupe, ktora czesto za-
stepuje jednostke w mysleniu,

Poszukiwanie odpowiedzi

2.1.2. W zlozonych i niejasnych sytuacjach ludzie w sposéb naturalny
zaczynaja poszukiwaé¢ odpowiedzi i rozwazan.

Sekty zdaja sie tutaj oferowaé: proste, gotowe odpowiedzi na skom-
plikowane pytania i sytuacje: uproszczone i czeSciowe wersje tradycyj-
nych prawd i wartosci; pragmatyczng teologie, teologie sukcesu, synkre-
tyczng teologie proponowang jako ,nhowe objawienie”, ,nowa prawda”
ludziom czesto majacym niewielkie pojecie o ,starej” prawdzie; wy-
razne dyrektywy postepowania; przekonanie o swej moralnej wyz-
szo$ci; dowody o charakterze nadnaturalnym; glossolalia, trans, mediu-
mizm, prorokowanie, opetanie itp.

Daienie do integralnosci, holizm

2.1.3. Wiele os6b czuje, ze stracilo kontakt z sobg samym, z innymi,
ze swoja kulturg i otoczeniem. Majg one poczucie rozbicia. Ludzie ci
zostali zranieni przez rodzicOw lub nauczycieli, Ko§ciél lub spoleczen-
stwo. Czuja sie wykluczeni. Pragng takiej wizji religijnej, ktora by w
Swiecie i w ludziach ustanawiala powszechng harmonie; kuit, w ktérym
bedzie miejsce na sprawy ciata i ducha, na wspdtuczestnictwo, sponta-
nicznosé i tworczosé. Pragng oni uleczenia, rOwniez cielesnego (szczeg6l-
ny nacisk na to klada respondenci afrykanscy).

Terminy wystepujace w odpowiedziach: uleczenie, scalenie, inte-
gracja, integralno$¢, harmonia, pokodj, pojednanie, spontanicznosé, twor-
czo$¢, wspdluczestnictwo.

Sekty zdajg sie oferowaé: satysfakcjonujgce doswiadczenie (przezy-
cie) religijne, ocalenie, nawrocenie; miejsce na uczucia i emocje, na spon-
tanicznos$¢ (np. podczas uroczystosci religijnych), uleczenie ducha i cia-
la; pomoc w walce z narkomania czy alkoholizmem; dostosowanie do
sytuacji zyciowej.

Poszukiwanie tozsamosci kulturowej

2.14. Ten aspekt wigze sie $ci§le z poprzednim, W wielu krajach
Trzeciego Swiata spoleczenstwa zyja w drastycznym oderwaniu od tra-
dycyjnych wartosci kulturowych, spolecznych i religijnych; podzielajg
to odczucie wyznawcy tradycyjnych religii.

Terminy glownie uzywane w odpowiedziach: inkulturacja/wcielénie,
alienacja, modernizacja.
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Sekty zdaja sie oferowaé: szerokie uwzglednienie tradycyjnego dzie-
dzictwa kulturalno-religijnego; spontanicznosé¢, wspéiuczestnictwo, styl
modlitwy i nauczania blizszy cechom kultury i aspiracjom ludu.

Potrzeba bycia rozpoznanym, wyréinionym

2.1.5. Ludzie odczuwajg potrzebe wyodrebnienia si¢ z anonimowego
tlumu, stworzenia sobie jakiej$ tozsamosci, chcg mie¢ Swiadomos$é, ze sa
w jaki$ sposéb wyjatkowi, ze nie sg tylko numerem czy tez pozbawio-
nym oblicza czlonkiem masy. Wielkie parafie i zgromadzenia, kleryka-
lizm, kierowane administracyjne zainteresowanie — stwarzajg niewielka
sposobnoé¢ do indywidualnego podejscia do poszczegdlnych oséb i wni-
kniecia w: ich sytuacje zyciows.

Terminy stosowane w odpowiedziach: szacunek dia samego siebie,
afirmacja, szanse, dostosowanie, wspotudziat.

Sekty zdajg sie oferowaé: zainteresowanie kazda osobg; stworzenie
rownych szans na pelnienie funkcji kaptanskich i przywédczych, na
wspotuczestnictwo, wyrazanie siebie; rozbudzenie §wiadomosci wtasnych
mozliwo$ci; szanse stania sie czlonkiem elity.

Poszukiwanie transcendencji

2.1.6. Wyraza ono gileboka potrzebe duchowa, natchnione przez Boga
dazenie do czego§ poza tym, co oczywiste, bezposSrednie, zwyczajne,
sprawdzalne i materialne, do znalezienia odpowiedzi na pytania osta-
teczne, potrzebe wiary w co$, co mogloby w znaczacy sposéb odmienié¢
nasze zycie. Dazenie to $wiadczy o poczuciu tajemnicy i tego, co tajem-
nicze; o trosce o to, co nastapi w przyszlosci, o zainteresowaniu mesja-
nizmem i proroctwami. Czesto ludzie, o ktorych tu mowa, albo nie sg
$wiadomi tego, co moze im zaofiarowaé¢ Kosciol, albo tez odstrecza ich
zbyt jednostronny, w ich mniemaniu, nacisk na moralnosé badz instytu-
cjonalny aspekt Kosciota. Jeden z respondentéw tak moéwi o tych ,po-
szukiwaczach na wlasny rachunek”: ,Z ankiet zdaje sie wynika¢, ie
zdumiewajgco wysoki odsetek ludzi wyznaje — gdy ich o to zapyta¢ —
ze mieli takie czy inne przezycia religijne lub duchowe; moéwig oni, ze
w sposob znaczacy zmienily one ich zycie; wszyscy dobitnie podkreslaja,
ze nigdy nikomu sie z tych doswiadczen nie zwierzali.. Wielu mlodych
ludzi twierdzi, ze obawiali sie, iz zostang wy$miani lub uznani za dzi-
wakoéw, gdy poruszg temat przezyé religijnych i duchowych, ze czesto
miewali trudnosci w sklonieniu nauczycieli czy ksiezy do rozmowy o
najwazniejszych, najbardziej zasadniczych dla siebie kwestiach i ze sa-
motnie musieli poszukiwaé¢ wyjasnien”. )

Terminy uzywane w odpowiedziach: {ranscendencja, sakralne, ta-
jemnica, mistyézrie, medytacja, uroczystos¢, adoracja, prawda, wiara, du-
chowos¢, sens, cele, wartosci, symbole, modlitwa, wolno$¢, rozbudzenie,
przekonanie.
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Sekty zdaja sie oferowac: Biblig i ksztalcenie w Biblii; odczucie zba-
wienia; dary Ducha; medytacje; osiggniecie duchowej pelni. Niektore
grupy oferuja nie tylko swobode formulowania i zglebienia kwestii osta-
tecznych w ,bezpiecznym” kontekscie spolecznym, lecz réowniez jezyk
i pojecia, ktére to umozliwiaja, a takze serie jasnych, wzglednie niedwu-
znacznych odpowiedzi.

Potrzeba duchowego kierownictwa

2.1.7. Poszukujacy moze odczuwaé brak oparcia w swojej rodzinie,
brak kogo$, kto by nim pokierowal, brak cierpliwosci i zaangazowania
ze strony przywddcow wspoélnoty koscielnej i wychowawcoéw,

Uzywane terminy: pokierowanie i przewodnictwo ze strony silnego,
charyzmatycznego przywodcy. Osoba mistrza, przywoédcy, guru, odgrywa
wazng role w jednoczeniu uczniow, Niekiedy wystepuje tu nie tylko
podporzadkowanie sig, lecz catkowita uleglo$¢ emocjonalna, a nawet nie-
omal histeryczne uwielbienie dla silnego przywdédcy duchowego (mesjasz,
prorok, guru).

Petrzeba wizji

2.1.8. Swiat dzisiejszy cechuje gesta sie¢ wspolzaleznosci; pelno w
nim wrogoéci i konfliktow, gwaltu i strachu przed zaglads. Ludzie lg-
kaja sie o wlasng przyszios$é, czesto popadajg w rozpacz, czujg sie po-
zbawieni pomocy, nadziei i sily. Oczekujg znakéw nadziei i wyjscia z
tej sytuacji. Niektorzy zywia pragnienie — co prawda, do§¢ nieokre-
$lonce — ulepszenia tego $wiata.

Uzywane terminy: wizja, przebudzenie, zaangazowanie, nowo$¢, no-
wy lad, droga wyjscia, alternatywy, cele, nadzieja.

Sekty zdaja sie oferowaé: ,nowg wizje” siebie samego, ludzkosci,
historii, wszech§wiata. Obiecujg nadej$cie nowej ery, nowego wieku.

Potrzeba zaangazowania sie i wlaczenia

2.1.9. Ten aspekt s$cisle jest zwigzany z poprzednim, Wielu sposrod
poszukujacych nie tylko odczuwa potrzebe wizji wspolczesnego spole-
czenstwa $wiatowego oraz wybiegajacej w przyszios$é, lecz réwniez pra-
gnie wspoluczestniczy¢ w podejmowaniu decyzji, planowaniu, realizowa-
niu planéw.

Glowne uzywane tutaj terminy: wspoluczestnictwo, aktywne Swia-
dectwo, budowanie, elita, wlaczenie sie¢ w zycie spoleczne,

Sekty zdaja sie oferowac: konkretng misje na rzecz lepszego $wiata,
wezwanie calkowitego po$wigcenia sig, wspoluczestnictwo na réznych
plaszczyznach.
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Streszczajac niejako to wszystko, mozina powiedzie¢, ie sekty wy-
dajg sie zyé tym, w co wierzg, okazujgc przy tym mocne (czesto oddzia-
lujace magnetycznie) przekonanie, -oddanie i zaangazowanie, Wychodza
iudziom naprzeciw, szukajg ich tam, gdzie oni s, w sposob serdeczny,
osobisty, bezposredni, wydobywajg ich z anonimowosci, wspierajac ich
dazenia do wspoluczestnictwa, spontanicznosci, wspotodpowiedzialnosci,
zaangazowania... i sprawujac nad nimi intensywnag opieke poprzez licz-
ne kontakty, odwiedziny w domu, nie ustajgce wspieranie i kierowa-
nie, Pomagajg one zreinterpretowaé¢ osobiste doswiadczenia, utwierdzi¢
sie we wlasnej wartosci, ustosunkowaé¢ sie do probleméw ostatecznych
w ramach wszechobejmujacego systemu. Na ogét w sposéb przekony-
wajacy postuguja sie one stowem: kaznodziejstwem, literaturg, srodka-
mi spolecznego przekazu (w przypadku grup chrzescijanskich silny na-
cisk kladzie sie na Biblie); czesto tez uprawiaja dziatalno$¢ uzdrowi-
cielskg. Krotko mowigc, ukazuja siebie jako jedyng odpowiedz, jako ,te
wtiasnie” Dobrg Nowine w. pelnym chaosu $§wiecie.

Jakkolwiek sa to glowne przyczyny powodzenia sekt, istniejg tez
inne, takie jak techniki werbowania i indoktrynacji oraz szkolenia, sto-
sowane przez niektore sekty. ’

Techniki werbowania i szkolenia, sposoby indoktrynacji

2.2. Niektére sf)oéréd uzywanych przez wiele sekt i kultéw techniki
werbowania, szkolenia i indoktrynacji, nieraz bardzo wyrafinowane,
czeSciowo wyjasniaja ich sukcesy. Ludzie najbardziej im ulegajgcy to
osoby, ktére, po pierwsze, nieSwiadome sg tego, e kontakt zostal za-
inscenizowany, po drugie za$ nie orientujg sie w charakterze obmyslo-
nej dla nich metody nawracania i szkolenia (manipulacja spoteczna i
psychologiczna), jakiej sa przedmiotem. Sekty narzucaja czesto wtasne
formy mys$lenia, odczuwania i zachowania, Kontrastuje to z podejsciem
Kosciola, zakladajagcym peing informacje, $wiadomos$é i przyzwolenie
danej osoby.

Tak mtodzi, jak i starsi, pozostajacy w nietadzie wewnetrznym, by-
wajg latwym tupem takich technik i metod, stanowiacych czesto po-
lgczenie serdecznosci i podstepu (por. np. ,bombardowanie miloscig”,
»brobe osobowosci” czy tez ,poddanie sig¢”). Techniki te wychodza od
postawy zyczliwosci, stopniowo jednak przeksztalcajg sie w cos w ro-
dzaju kontroli umysltu, poprzez stosowanie zniewalajacych technik mo-
dyfikujacych zachowania.

Wymienié¢ tu nalezy nast¢pujace elementy:

— delikatny proces wprowadzania konwertyty i stopniowe uswia-
damianie siebie przez niego, kto jest prawdziwym gospodarzem,

— techniki nacisku: ,bombardowanie miloscig”, oferta ,bezplatnego
positku w miedzynarodowym centrum przyjazni”, technika flirtu (prosty-
tucja jako metoda werbowania),

96



— wmuszanie niemal przemoca gotowych odpowiedzi i decyzji w
nowo zwerbowanych,

— gotowe odpowiedzi, przyjazn, niekiedy wywieranie nacisku na de-
cyzje podejmowane przez rekrutowanego,

— pochlebstwo,

— rozdawanie pieniedzy, lekow,

— stawianie wymogu bezwarunkowego poddania sie¢ woli wprowa-
dzajacego, przywodcy,

— izolacja: kontrola procesu racjonalnego myslenia, wyeliminowanie
wplywéw i informacji z zewnatrz (rodziny, przyjaciol, gazet, czasopism,
telewizji, radia, opieki lekarskiej itp.), ktére moglyby przerwaé¢ proces
adaptacji i wchlaniania odczu¢, postaw oraz wzorcow zachowania,

— odciecie nowo pozyskanych od ich przeszkdéd, skupienie sie na
odchyleniach od normy w ich dawnych zachowaniach, takich jak zazy-
wanie narkotykow, dewiacje seksualne; wykorzystywanie ich zahamo-
wan psychicznych, nietowarzyskosci, itp.

— metody przebudowy s$wiadomosci prowadzace do zaburzenA po-
znawczych (bombardowanie intelektualne), stosowanie klisz blokujgcych
mySslenie; system zamknietej logiki, hamowanie my$lenia refleksyjnego,

— utrzymywanie nowo zwerbowanych w cigglej aktywnosci, niepo-
zostawianie ich nigdy samych; ciggle napominanie i szkolenie majace
doprowadzi¢ ich do stanu duchowej egzaltacji, zmienionej §wiadomosci
i automatycznego podporzadkowania sie poleceniom, likwidowanie oporu
i negacji, reagowanie na strach w taki sposob, ze rodzi to jeszcze wiek-
szy strach,

— silne skoncentrowanie sie na osobie przywoédcy; niektore sekty

mogg nawet degradowaé¢ role Chrystusa na korzy$¢ ‘swego zalozyciela
(w wypadku kilku ,sekt chrzescijanskich”).

3. WYZWANIE DUSZPASTERSKIE I SPOSOBY PODEJSCIA
DO NIEGO

Spowodowane przez industrializacje, urbanizacje, migracje, szybki
rozwo6j komunikacji, superracjonalne systemy technokracji itd., zalama-
nie sie tradycyjnych struktur spolecznych, wzorcéw. kulturowych oraz
tradycyjnych hierarchii wartosci sprawilo, ze wielu ludzi znajduje sie
w stanie wewnetrznego zametu, wykorzenienia, niepewnosci; sg oni za-
tem podatni na wplywy. W takich sytuacjach jest czyms$ naturalnym
poszukiwanie rozwigzania, ktére czesto im jest prostsze, tym wydaje sie
lepsze. Wystepuje tez pokusa przyjmowania tego rozwigzania jako je-
dynej i ostatecznej odpowiedzi.

Na podstawie analizy odpowiedzi mozna ulozy¢ liste symptomow
patologii wielu wspoélczesnych spoteczenstw. Cierpi wskutek nich wielu
ludzi. Sa oni niespokojni o siebie (kryzys tozsamosci), o przyszios¢ (bez-
robocie, grosba wojny nuklearnej). Zadaja sobie pytania o istote praw-
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dy i 0o to, jak do niej dotrzeé, pytaja o niepewna sytuacje polityczng
i swoja bezradno$¢, dominacje ekonomiczng i ideologiczna, sens zycia,
o siebie i innych, wydarzenia, sytuacje, rzeczy, o to, co bedzie ,potem”.

Cierpia oni wskutek braku kierunku w zyciu, orientacji, wspoétuczest-
nictwa w podejmowaniu decyzji, braku rzeczywistych odpowiedzi na
swoje rzeczywiste problemy. Doswiadczajg leku z powodu réznych form
przemocy, konfliktow, wrogosci; czuja strach przed kleska ekologiczna,
wojng i zagtada nuklearna, konfliktami spolecznymi, manipulacja.

Czuja sig sfrustrowani, wykorzenieni, bezdomni, pozbawieni obrony
i nadziei, bezradni, a przeto nie majacy motywacji; samotni w domu,
w szkole, przy pracy, w uniwersytecie, w miescie; zagubieni w anoni-
mowosci, izolacji, zepchnieci na margines, wyalienowani itd. Czuja, ze
nigdzie nie przynaleza, ze nie sg zrozumiani, zdradzeni, uciSnieni, oszu-
kani, wyobcowani, nic nie znaczgcy, nie stuchani, nie akceptowani, nie
traktowani serio.

Rozczarowani sg technologicznym spoleczenstwem, wojskiem, Swia-
tem interesu, praca, wyzyskiem, systemami wychowawczymi, przepi-
sami i praktykami Kosciola, taktyka rzadu.

Chcieliby nauczyé sie traktowaé siebie samych jako $wiadomych
,2wykonawcow”, nie chcg byé bezwartosciowymi, biernymi pionkami
lub oportunistami zabiegajacymi tylko o wilasne dobro; czesto jednak
nie wiedza, co i jak robic.

Zagubieni sg w: sytuacjach ,zawieszenia” (pomiedzy szkola i uni-
wersytetem, szkolg i praca zawodowa, malzenstwem i rozwodem, wsig
i miastem).

Zmieniajg sie w ludzi pustych wewnetrznie, obojetnych lub agre-
sywnych; mogg tez sta¢ sie ,,szukajacymi”.

W skrocie mozna powiedzieé, ze wszystkie te symptomy stanowiag
rézne formy alienacji (z siebie samego, sposréd innych, od wtasnych
korzeni, kultury itd.). Rzec mozna, iz potrzeby i tesknoty wyrazione
w odpowiedziach na pytania kwestionariusza, przedstawiaja rdzne po-
stacie dgzenia do odnalezienia swej ,obecnosci” (wobec siebie, innych,
Boga). Ludzie czujgcy sie zagubionymi pragng by¢ odnalezieni. Innymi
stowy, istnieje jakby préznia domagajaca sie glosno zapelnienia; w isto-
cie rzeczy stanowi ona- kontekst, w jakim mozemy zrozumieé
nie tylko krytyki pod adresem Kosciota, zawarte w wielu odpowie-
dziach, lecz réwniez — i przede wszystkim — problemy duszpasterskie
1 proponowane sposoby podejscia do nich. Odpowiedzi te wyraZnie
wskazujg na liczne braki i niedomogi w aktualnej postawie Kosciotla,
mogace ulatwié¢ sukces sektom. Tutaj jednak nie bedziemy szerzej roz-
wodzi¢ sie nad tym zagadnieniem, lecz ograniczymy sie gtownie do pod-
kreslenia sugerowanych lub zgdanych w tym wzgledzie przedsiewziec
duszpasterskich. Jesliby je konsekwentnie realizowaé¢, wyzwanie rzucone
przez sekty mogloby sie okaza¢ cennym bodzcem do duchowej i kosciel-
nej odnowy.
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Poczucie wspélnofy

3.1. Niemal wszystkie odpowiedzi zawierajg apel o ponowne prze-
myslenie (przynajmniej w wielu sytuacjach lokalnych) tradycyjnej
»Struktury wspoélnoty parafialnej”, o poszukiwanie takiego modelu owej
wspolnoty, ktéory mialby w sobie wiecej braterstwa, byltby bardziej ,na
miare czlowieka”, lepiej przystosowany do sytuacji zyciowych ludzi,
posiadalby w wiekszym stopniu charakter ,podstawowej wspélnoty
koscielnej”. Jej rodzéje: opiekuncze wspoélnoty zywej wiary, milosci
(ciepta, akceptacji, zrozumienia, pojednania, kolezenstwa) i mnadziei;
wspolnoty celebracyjne; wspdlnoty modlitewne; wspoélnoty misyjne —
zwroécone na zewnatrz, pelniace role Swiadkoéow; wspélnoty pomagajace
i otwarte na potrzeby ludzi majacych szczegdlnie trudne problemy np.
rozwiedzionych i ponownie zawierajgcych malzenstwo, ludzi zyjgcych
na marginesie spotecznym, )

Ksztalcenie i ksztalcenie ciagle

3.2. Odpowiedzi klada silny nacisk na potrzebe ewangelizacji, kate-
chezy ksztalcenia w sprawach wiary i cigglego ksztalcenia ludzi wierzg-
cych w zagadnieniach biblijnych, teologicznych, ekumenicznych, na po-
ziomie wspoélnot lokalnych, a takze kleru i osoéb zajmujacych sie ksztal-
ceniem, (Jedna z odpowiedzi postuluje ,kursy poswiecone refleksji” dla
nauczycieli, mtodych przywdédcoéow, kleru i zakonnikéw), Ten ciggly pro-
ces powinien mieé¢ charakter zaréwno informacyjny, tzn. przekazujacy
wiadomosei o naszej tradycji katolickiej (wierzenia, praktyki, ducho-
wos¢, medytacja, kontemplacja itd.), o innych tradycjach, nowych gru-
pach religijnych itd,, jak i formacyjny, zapewniajacy poradnictwo w
sprawach wiary osobistej i wspélnotowej, pogtebienie odczucia transcen-
dencji, pierwiastka eschatologicznego, religijnego zaangazowania, ducha
wspdlnoty itd. Kosciél powinien by¢ dla ludzi nie tylko znakiem nadziei,
lecz réwniez te nadzieje uzasadniaé; powinien pomaga¢ im w stawianiu
pytan, lecz réwniez w znajdowaniu na nie odpowiedzi, W zwigzku z
tym wszystkim kladzie sie powszechnie nacisk na centralne role Pisma
Swietego. Szerzej i wszechstronniej nalezy korzystaé ze wspélczesnych
$Srodkow przekazu,

PodejScie osobowe i integralne

3.3. Ludziom nalezy pomagaé w uswiadamianiu sobie, ze sg kim$
jedynym, kochanym przez osobowego Boga, ze kazdy z nich ma wlasng.
historie, od narodzin poprzez $mieré do zmartwychwstania. ,Stara.praw-
da” musi ciggle stawaé sie dla nich ,nowa prawda” poprzez autentycz-
ne poczucie odnowy, przy czym jednak kryteriow i schematéow ich
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mys$lenia nie mogg nadwereza¢ wszelkie pojawiajace sie przed nimi
HLnowinki”. Szczegdlng uwage nalezy zwrdéci¢é na wymiar przezyciowy,
tzn, osobiste odkrycie Chrystusa poprzez modlitwe i zycie zaangazowane
(por. np. ruchy charyzmatyczne i ruchy odnowy). Wielu chrzescijan zyje
tak, jakby w ogoéle sie nie narodzilo! Specjalng tez uwage trzeba poswie-
ci¢ uzdrawiajgcemu dzialaniu modlitwy, pojednania, kolezenstwa i tros-
ki. Nasza pasterska troska nie moze byé jednowymiarowa; nie moze
ona dotyczy¢ jedynie spraw duchowych, lecz musi rowniez obejmowac
sprawy cielesne, psychologiczne, spoteczne, kulturalne, ekonomiczne
i polityczne.

Tozsamosé¢ kulturowa

3.4. Kwestig podstawowg jest inkulturacja. Podkresla sie jg szcze-
golnie w odpowiedziach otrzymanych z Afryki; ujawniaja one poczucie
obcosci wobec zachodzgcych form kultu religijnego, czesto nie majg-
cych zadnego zwigzku z otoczeniem kulturowym i sytuacjami zyciowymi
ludzi. Jeden z respondentéw pisat: , Afrykanie chca by¢ chrzescijanami.
UlatwiliSmy im zycie, ale nie daliSmy im domu... Pragna oni chrzesci-
janstwa prostszego, zrosnietego ze wszystkimi aspektami ich codziennego
zycia, z ich cierpieniami, radosciami, praca, aspiracjami, obawami i po-
trzebami.. W Kosciolach niezaleznych milodzi rozpoznajg autentyczny
nurt afrykanskiej tradycji zycia religijnego”. -

Modlitwa i kult religijny

3.5. Niektérzy sugeruja przemyslenie na nowo klasycznych schema-
tow liturgicznych (,sobota wieczér — niedziela rano”), czestokroé nie
przystajacych do sytuacji codziennego zycia. Nalezy przywrdci¢ znacze-
nie slowu Bozemu jako waznemu czynnikowi budujgcemu wspolnote.
»Przyjecie” trzeba traktowaé¢ z roéwnag uwagg jak ,zachowanie”, L kon-
serwacje”. Powinno istnie¢ miejsce dla radosnego tworzenia, wiara w
chrzescijanskg inspiracje i zdolnosci ,wynalazcze” oraz wieksze zrozu-
mienie dla wspdlnotowych uroczystosci. Takze i tutaj inkulturacja jest
koniecznoscia (przy zachowaniu naleznego szacunku dla istoty liturgii
i wymagan uniwersalizmu),

Wielu respondentéw podkresla biblijny wymiar kazania, konieczno$é
przemawiania do ludzi ich jezykiem, konieczno§é¢ starannego przygoto-
wania kazania i liturgii (w miare mozliwosci przez zesp6t, przy wspoéi-
uczestnictwie przedstawicieli laikatu). Kazanie nie moze by¢ jedynie
teoretyzowaniem, moralizowaniem czy spekulacjg intelektualng, lecz
powinno rowniez implikowaé¢ $wiadectwo zycia tego, kto je glosi. Ka-
zanie, sprawowanie kultu i modlitwa wspodlnoty nie muszg byé ograni-
czone do tradycyjnie przeznaczonych dla nich miejsc.
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Wspéluczestnictweo i przywodziwe

3.6. Wielu respondentéw ma $wiadomo$é stalego zmniejszania sig
liczby kaplandéw, zakonnikéw oraz zakonnic. Sytuacja ta wymaga sil-
niejszego rozwijania zréznicowanych co do swego skladu ekip duszpa-
sterskich i nieustannego ksztalcenia przywédcow laikatu. Byé moze
wiecej uwagi trzeba poswiecié roli, jakg w podejsciu do sprawy sekt
(lub przynajmniej do ludzi ulegajacych ich wplywom) moga odegraé ci
sposrod laikatu, ktoérzy w obrebie Kosciola i wspélpracujgc z duszpa-
sterzami pelniag funkcje rzeczywistych przywoddcoéw, tak w dziedzinie
duchowej, jak i pasterskiej. Z kaplanami nie powinno sie kojarzyé
przede wszystkim ich funkcji administracyjnych, urzedowych czy roz-
jemczych, lecz raczej nalezy w nich widzieé¢ braci, przewodnikéw, pocie-
szycieli i ludzi modlitwy. Niekiedy zbyt duzy jest dystans (ktéry trzeba
zmniejszyé) pomigdzy wiernymi i biskupami, a nawet pomiedzy bisku-
pem i kaptanami. Postugiwanie biskupa i kaplana jest stuzbg dla jed-
nos$ci i komunii, i musi to byé dla wiernych widoczne.

4, ZAKONCZENIE

Na koniec zadajmy sobie pytanie: jaka ma by¢ nasza postawa, nasze
podejscie do sprawy sekt? Rzecz jasna, nie spos6b udzieli¢ na nie pro-
stej odpowiedzi. Same sekty s3 przeciez bardzo zréznicowane, sytuacje
zas§ — religijne, kulturowe, spoleczne — wielorakie. OdpowiedZ nie
bedzie taka sama w przypadku, gdy rozpatrujemy sekty w. aspekcie
ich stosunku do o0s6b ,nie zrzeszonych w Kosciotach”, nie ochrzczo-
nych, do niewierzacych, oraz gdy mamy do czynienia z oddzialywaniem
na ochrzczonych chrzescijan, zwlaszcza za$ na katolikow i czionkow
sekt wywodzacych sie z Kosciola katolickiego. Nasi respondenci zajmo-
wali sie oczywiscie ostatnig grupa.

Jest réwniez rzecza jasng, ze nasza postawa nie moze by¢ naiwnie
ironiczna. Dostatecznie wszechstronnie przeanalizowaliSmy dzialalnosé¢
sekt, aby zdawaé¢ sobie sprawe z tego, ze zachowania i metody nie-
ktorych z nich moga wywieraé¢ destrukcyjny wplyw na osobowosci, przy-
czyniaé sie do dezintegracji rodzin i spolecznosci, zas ich doktryny cze-
sto bywaja bardzo odlegle od nauczania Chrystusa i Kosciola. Podej-
rzewamy, ze w wielu krajach (w niektérych przypadkach wiemy to na
pewno) potezne sily ideologiczne, a takze interesy polityczne i ekono-
miczne postugujg sie, jako swym narzedziem, sektami, ktérym wszelka
troska o sprawy czlowieka jest zupelnie obca i ktére tego, co ,ludzkie”,
uzywaja do nieludzkich celow.

Niezbedne jest ostrzeganie wiernych, szczegélnie mlodych, aby mieli
sie na baczno$ci, a nawet zorganizowanie fachowego poradnictwa, opieki
prawnej itd. Niekiedy moze trzeba begdzie poprze¢ lub nawet wspoma-
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na¢ odpowicdnie przedsiewziecia ze strony panstwa, dzialajacego we
wlasciwym sobie zakresie.

Doswiadczenie moze pokazal, ze na ogél mozliwosci dialogu z sek-
tami sg niewielkie albo zgota zadne, i ze nie tylko one same s3 zam-
knigte na wszelki dialog, lecz réwniez moga stanowié powaing prze-
szkode w wychowaniu ekumenicznym i w wysilkach w tym kierunku
wszedzie tam, gdzie one dzialajg.

Jesli jednakze mamy byé wierni przekonaniom i zasadom — na-
kazujacym szacunek dla ludzkiej osoby, dla wolnosci religii, wiare w
dzialanie Ducha, ktoéry sobie tylko znanymi sposobami urzeczywistnia
miluigcg wole Boga wobec calego rodzaju ludzkiego i kazdego z o0so-
bna mezczyzny, kobiety i dziecka — nie mozemy zwyczajnie poprzestaé
na potepieniu i zwalczaniu sekt, na traktowaniu ich jako wwyrzuconych
poza obreb spoleczenstwa, wyjetych spod prawa grup, za$ ich czlon-
kow — jako jednostek ,jodprogramowanych” wbrew swojej woli. Wy-
zwanie, jakie stanowig nowe ruchy religijne, powinno staé¢ sie¢ dla nas
bodicem do odnowienia i wzmocnienia pasterskiej skutecznosci.

Musimy tez niewatpliwie rozwijaé w sobie i w naszych wspélnotach
ducha Chrystusa w odniesieniu do sekt, probujac zrozumie¢, ,0 co im
chodzi”, i tam, gdzie to mozliwe, wychodzi¢ im na spotkanie z chrzesci-
janskg mitoscia.

Musimy dazyé do tych celow, dochowujac wiernosci prawdziwej
nauce Chrystusa, w duchu milo$ci do wszystkich mezczyzn i kobhiet.
Zadne problemy dotyczace sekt nie powinny oslabi¢ naszego zapalu dla
sprawy ekumenizmu posrod wszystkich chrzescijan.

5. ZACHETA ZE STRONY SYNODU 1985 R.

Wytyczne

5.1. Synod Nadzwyczajny 1985 r. zwolany w celu uczczenia, oceny
i potwicrdzenia dzieta Soboru Watykanskiego II, sformulowal pewne
ogolne wytyczne dotyczace odnowy wspolczesnego Kosciola. Wytyczne
te, majacc za przedmiot ogélne potrzeby Kosciola, zawieraja rowniez
odpowiedZ na potrzeby i aspiracje, ktorych zaspokojenia ludzie poszu-
kuja w sektach (3.1). Podkreslajg one wyzwania duszpasterskie i po-
trzebe planowej pracy duszpasterskiej.

5.2. Koncowy dokument Synodu stwierdza, ze sytuacja w S$wiecie
ulega zmianom i Ze znaki czasu trzeba poddawa¢é cigglej biezgcej ana-
lizie (II D 7). Odnotowuje sie w nim tez zjawisko powrotu do sacrum
i fakt, ze niektorzy ludzie swojg potrzebe sacrum starajg sie zaspokoié
w sektach (II A 1). W Kosciele czesto widzi sie tylko instytucje, moze
dlatego, ze zbyt wielka wage przywiazuje sie w nim do struktur, zbyt
malg zas — do pociggania ludzi w strone Boga w Chrystusie.
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5.3. Synod zacheca do calo$ciowego zrozumienia dziela Soboru, do
jego wewnetrznego przyswojenia i wcielenia go w zycie; ma to byé ge-
neralnym rozwigzaniem aktualnych tu probleméw. Kosciél trzeba poj-
mowaé i przezywaé jako tajemnice (II A, por. 3.1.6) i komunie (II B,
por. 4.1.6). Kosciét musi z wiekszym zaangazowaniem wypelniaé swojg
funkcje znaku i narzedzia komunii z Bogiem oraz komunii i pojedna-
nia pomiedzy ludiZmi (I A 2, por. 4.1, 3.1.6). Wszyscy chrzescijanie we-
zwani sg do s$wietosci, to znaczy do przemiany serca i do wspol-
uczestnictwa w trynitarnym zyciu Boga (II A 4, por. 3.1.1, 3.1.5). Wspo6l-
nota chrzescijanska potrzebuje ludzi zyjacych realng 1 powszechng
swietoscig. Kosciél jest komunig, musi on przeto zawiera¢é w sobie
uczestnictwo i wspoédlodpowiedzialnos¢é na wszystkich poziomach (II C 6,
por. 4.6, 3.1.9). Chrzescijanie muszg akceptowaé wszelkie prawdziwe
ludzkie wartosci (II D 3) oraz wartosci specyficznie religijne (II D 5),
tak aby doprowadzi¢ do inkulturacji, ktéra jest ,subtelnym przeksztal-
ceniem autentycznych wartosci kulturowych poprzez integracje z chrze-
Scijanistwem 1 réznymi kulturami ludzkimi” (II D 4, por. 3.7.4, 4.4).
Kosciol katolicki nie odrzuca niczego co prawdziwe i $wiete w: religiach
niechrzescijanskich. W rzeczy samej katolicy powinni uznawaé, chronié¢
i popieraé¢ wszelkie wartosci duchowe i moralne, jak tez spoteczno-kul-
turowe, ktére w nich sie znajduja” (II D 5). ,,Ko$ciél powinien w
spos6b profetyvcezny pietnowaé wszelkie formy nedzy i ucisku, i wszedzie
chroni¢ oraz popiera¢ podstawowe, niezbywalne prawa osoby ludzkiej”
(IT D 6, por. 3.2).

5.4. Synod daje pewne wskazowki praktyczne. Podkresla on formacje
duchowg (II A 5, por., 3.1.7, 4.2), zaangazowanie w integralng i syste-
matyczng ewangelizacje oraz katecheze, ktorym musi towarzyszyé inter-
pretujace je $wiadectwo (II Ba 2, por. 3.1.8, 3.1.3), wiasnie dlatego, ze
zbawcze postannictwo Ko$ciola ma charakter integralny (II D 6, por. 4.3);
zapewnienie wewnetrznego i duchowego ucrestnictwa w liturgii (II B 6,
por. 3.1.9, 4.5); zachecanie do duchowego i teologicznego dialogu wsréd
chrzeécijan (II C 7) oraz do dialogu, ktéry pozwala przekazywaé innym
tres¢ zycia wewnetrznego; sprzyjanie réinym formom duchowosci, jak
zycie konsekrowane, ruchy duchowosci, poboznosé¢ ludowa (II A 4, por.
3.1.7), oraz nadawanie wiekszego znaczenia Stowu Bozemu (II Ba 1), po-
niewaz Ewangelia dociera do Ludu Bozego poprzez dawane jej $wia-
dectwo (II Ba 2).

6. ZAGADNIENIA DO DALSZYCH STUDIOW I BADAN

Nb. O ile to mozliwe takie studia i badania powinny by¢ podejmo-
wane przy wspoélpracy ekumenicznej.
6.1. Studia o charakterze teologicznym:
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a) Rozne rodzaje sekt w $wietle Lumen gentium 16, Unitatis radinte-
gratio i Nostra aetate.

b) ,Religijna” tresé¢ sekt ,ezoterycznych” i gloszacych ,ludzkie moz-
liwosci”.

¢) Mistycyzm chrzescijanski a poszukiwanie doswiadczenia religjine-
go w sektach.

d) Uzytek czyniony w sektach z Biblii.

6.2. Studia interdyscyplinarne (historyczno-socjologiczno-teologiczno-
-antropologiczne).

a) Sekty a wspolnoty wczesnochrzescijanskie.

b) Uzdrawianie we wczesnym Kosciele i w sektach.

¢) Rola postaci prorokéw i charyzmatykéw (za ich zycia i po $mierci).

d) Sekty a ,religijno$¢ ludowa”.

6.3. Studia psychologiczne i pasterskie (wydaje sie, iz wiekszosé do-
tychczasowych prac nalezy do tej kategorii).

a) Techniki werbowania i ich rezultaty.

b) Diugofalowe nastepstwa przynaleznosci do sekty i ,,odprogramo-
wania”,

c) Potrzeby i przezycia religijne miodziezy dorastajacej i dorostej
w ich oddziatywaniu wzajemnym z dojrzewaniem seksualnym, w odnie-
sieniu do sekt.

d) Wzorce autorytetéw w sektach, w. odniesieniu do upadku autory-
tetu i tesknota za nim w spoleczenstwach wspoiczesnych.

e) Mozliwos¢ lub niemozliwosé¢ ,dialogu” z sektami,

6.4. Sekty a rodzina

a) Reakcja rodziny na przynaleznos$¢ dzieci lub innych czionkéw ro-
dziny do sekty.

b) Rozklad rodziny lub nieuporzadkowany status rodziny a przycig-
ganie przez sekty.

¢) Przynaleznos¢ do sekty a trwatosé rodziny; naciski rodziny na
dzieci, bedgce adeptami sekty.

d) Modele rodziny i moralnos¢ malzenska w sektach.

6.5. Kobiety w sektach

a) Mozliwos¢ samowyrazania sie i podejmowania odpowiedzialnosci
(por. sekty zakladane przez kobiety).

b) Nizsza pozycja kobiet w réznych typach sekt: chrzescijanskie gru-
py fundamentalistyczne, sekty orientalne, sekty afrykanskie itd.

6.6. Adaptacja kulturowa i inkulturacja sekt oraz ich ewolucja w
réznych kontekstach kulturowych i religijnych: w tradycyjnych kultu-
rach chrzescijafiskich, w kulturach nowo zewangelizowanych, w spo-
leczenstwach catkowicie zsekularyzowanych badZz poddanych szybkiemu
procesowi sekularyzacji (o réznym jego dziataniu na kultury zachodnie
i ,nierachodnic”). Migracje a sckty.

6.7. Studium ruchéw mlodziezowych.
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Historyczne i socjologiczne studium poréwnawcze ruchéw mtodzie-
zowych w. Europie przed II wojng swiatowg oraz uczestnictwa mtodzie-
zy we wspoéliczesnych sektach i kultach.

6.8. Wolnos¢ religijna w odniesieniu do sekt — aspekty etyczne,
prawne i teologiczne. Skutki dzialtan witadz panstwowych i innych
czynnikOw spolecznego nacisku. Wzajemne oddzialywanie czynnikow
politycznych, ekonomicznych i religijnych.

6.9. Obraz sekt w opinii publicznej i wplyw opinii publicznej na
sekty.

II. AKTA EPISKOPATU POLSKI

WSKAZANIA DLA SPOWIEDNIKOW
W ZAKRESIE SPOWIEDZI MALZONKOW
(ZALECONE PRZEZ EPISKOPAT POLSKI)

Przed spowiednikiemm matzonkoéw staje dzi§ szczegdlnie donioste za-
danie. Jego obowigzkiem bowiem jest nie tylko zgodne z zasadami
udzielenie rozgrzeszenia lub jego odmowa, lecz takie wiasciwe poste-
powanie i ksztalcenie sumienia. Te wazng funkcje ma spelni¢ spowied-
nik w stosunku do penitentow malzonkow w sposéb zgodny z pod-
stawowymi wymaganiami etyki chrzescijanskiej, a zwlaszcza z naukg
zawartg w ostatnich dokumentach urzedu nauczycielskiego Kosciota
(Vaticanum II; Humanae vitae; Familiaris consortio).

Podane tutaj wskazania majg na celu przypomnienie podstawowych
prawd dotyczacych malzenstwa oraz ocene niektdérych szczegélowych
problemoéw etycznych zycia matlzenskiego, wymagajacych prawidlowego
rozwigzania i jednolitej praktyki spowiednikow, Kosciot w swym
aktualnym nauczaniu wskazuje — jako zZrodilo oceny zycia malzenskie-
go — na wlasciwe malzonkom powolanie, bedace szczegdlng postacig
ogdlnego powolania chrzescijanskiego, Dlatego najpierw zostang omo-
wione zasadnicze elementy powolania malzonkoéw, nastepnie za$ oparte
na nich etyczne normy zycia matzenskiego.

1. Zycie malzenskie jako realizacja powolania chrzescijanskiego

Zrozumienie istoty powolania malienskiego wymaga siegniecia do
samego Boga i Jego milosnych planéw, zrealizowanych w dziele
stworczym i zbawczym. Malzefnstwo nie jest wynikiem jakiegos przy-
padku lub owocem ewolucji $lepych sil przyrody. Bog-Stwoérca ustano-
wil je madrze i opatrznosciowo w tym celu, aby urzeczywistniaé¢ w: lu-
dziach swoéj plan milosci (por. HV nr 8).

Wezwani do wspdlpracy z Bozymi planami malzonkowie otrzy-
mali od Boga uzdolnienia i laski proporcjonalne do ich wielkich za-
dan. Dlatego trzeba mie¢ wszechstronng i integralng wizje osoby ludz-
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kiej, aby moéc wlasciwie rozeznaé i zrozumie¢ etyczne obowigzki powo-
tania matzenskiego (por. HV nr 7).

Odczytanie Bozych zamiaréw zostalo malzonkom umozliwione przez
sam - charakter otrzymanych od Boga daréw i uzdolnien. Wilasnie
dzieki rozeznaniu,. kim sg i jakimi sa z daru Bozego, przez bliisze ro-
zeznanie uzdolnien, ktérymi sg ubogaceni, mogg malzonkowie okresli¢
obowigzki swego powolania. Mogg oni dostrzec lad moralny, wyrasta-
jacy z realnego podlioza rozumnej natury ludzkiej, lad wyzszy od woli
poszczegoblnych jednostek lub nawet catej zbiorowosci i od tej woli nie-
zalezny.

Matzenstwo- chrzescijanskie jest sakramentem. Jest wiec znakiem
obdarzajgcym opiekunczg mocg Chrystusa. Ta moc prowadzi malzon-
kow do Boga, wspiera ich i dodaje otuchy w wypelnianiu zadan rodzi-
cielskich. Sakrament malzenstwa umacnia i w pewnym sensie konse-
kruje malzonkéw chrzescijanskich do godnosci i obowigzkoéw stanu,
przeznaczajac ich do wypelniania zadania wspoélpracownikow Boga-
-Stworcy (por. KDK nr 48). Realizujagc zas swoje powolanie majg mat-
zonkowie jednoczesnie zmierza¢ do osiggniecia wtitasnej doskonatosci i
wzajemnego uswiecenia (por. KDK nr 48; HV nr 25).

Milo$¢ matlzenska, choé nie moze byé postawiona jako wylaczny cel
malzenstwa, stanowi rzeczywista norme zycia malzenskiego. Normg ta
jednak nie jest zmyslowe pozgdanie, czesto nazywane potocznie ,mi-
loscia”. Norme te stanowi prawdziwa miltosé zyczliwa wzgledem dru-
giego czlowieka jako partnera w malzenstwie, Swe najglebsze Zrodio,
a takze swoOj najwznio$lejszy wzor milos¢ malzenska znajduje w mitosci
samego Boga, ktéry jest Zrodiem wszelkiego istnienia. Wedlug zamiaru
Boga-Stworcy istote malzenstwa stanowi plodne, milosne zjednoczenie
osob.

Tak ujete elementy powolania malzenskiego pozwalajg okresli¢ ce-
chy charakterystyczne milosci malzenskiej, a zarazem jej wymagania.

Milos¢é malzenska — to mitosé w pelni ludzka. Ze swej natury jest
wiec ona i powinna by¢ nie tylko zmyslowa, lecz takie duchowa. De-
cydujacy przy tym nie jest udzial elementu zmystowego, lecz ducho-
wego, czyli udziat rozumu i woli. Chodzi tu bowiem o milo$¢ osob
ludzkich. Prawdziwa za§ milo§¢ miedzy osobami polega na skierowaniu
woli ku osobie kochanej, na szukaniu jej dobra, na dawaniu i poswie-
caniu siebie, nie za$ na braniu dla siebie, uzyciu i naduzyciu drugiej
osoby. O dobroci moralnej zycia matlzenskiego decyduje wiec wola szu-
kania prawdziwego dobra drugiej osoby, szukania tego, co druga osobe
rzeczywiscie doskonali, zbliza do Boga, a nie oddala. Stad moze zaistnie¢
prawdziwy akt milosci, ktéremu nie towarzyszy emocjonalne odczucie
mitoéci, wiecej nawet -—- wewnetrznym, rzeczywistym aktem milosci
moze by¢é w. okreslonym wypadku nawet rezygnacja z zewnetrznie prze-
zywanego aktu milosnego, podjeta ze wzgledu na prawdziwe dobro
wspodtmatzonka.
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Mito§¢ malzenska winna by¢ przyjaznig oséb, a to wymaga réwnosci
partneréw i ich odpowiedzialnego udzialu we wspoélnie realizowanym
powotaniu, Z istoty milosci malzenskiej wynika, ze musi ona byé¢ wier-
na i wylaczna, Jest to tez konsekwencjg przymierza osobowego, zawar-
tego miedzy partnerami w sakramencie malzenstwa.

Wreszcie milosé malzenska nie powinna zamykaé¢ sie i wyczerpywaé
w samej wspéOlnocie malzonkéw, lecz powinna znaleZzé mozno$é swej
realizacji i niejako swego przediuzenia w wydanym na $wiat potom-
stwie. Wewnetrzne przyporzadkowanie milosci malzenskiej do plodnosci
stanowi podstawowy element rodzicielstwa $wiadomego i odpowiedzial-
nego.

Odpowiedzialne rodzicielstwo oznacza rozpoznanie i podjecie powo-
lania malzenskiego, polegajacego na wydaniu na swiat i wychowaniu
potomstwa, ze swiadomoscig odpowiedzialnosci przed Bogiem, wi ktérego
stworczym i zbawczym planie malzonkowie uczestnicza,

Podkreslone tutaj elementy nauki Kosciola o przeznaczeniu i god-
nosci zycia matzenskiego wskazuja, ze na calg sfere zycia seksualnego
nalezy patrze¢ w duchu chrzescijanskiego optymizmu, uznajgcego rze-
czywiste wartosci w kazdym dziele Bozym i w kazdym przejawie zycia,
ktorego ostatecznym Stwoéreg jest sam Bog, Nie mozna zatem patrzeé
na dziedzine zycia seksualnego jako na zlo, ktére jedynie z koniecznosci
musi by¢ ,tolerowane” w zyciu czlowieka i chrzescijanina. Nie wolno
tez traktowaé¢ popedu seksualnego jako zrodia nieszcze$¢ i upadkéw mo-
ralnych. Poped piciowy jest darem Bozym i stuzy dobru cziowieka.
Realizacja popedu seksualnego — gdy jest on prawidiowo pokierowa-
ny — staje sie okazja do rozwijania osobowosci czlowieka i w perspek-
tywie ostatecznych przeznaczen czlowieka rowniez zZrodiem zasiugi na
zycie wieczne.

Poped seksualny przy tym nie domaga sie u czlowieka swego zaspo-
kojenia z jaka$ nieprzeparta koniecznoscia, lecz moze i powinien by¢
poddany kierownictwu rozumu. Samo nawet zdrowie psychiczne czio-
wieka wymaga, aby sfera seksualna byla wigczona coraz bardziej $wia-
domie w calo$¢, jakg stanowi rozumnie kierowana osoba ludzka. Ko-
nieczna jest personalizacja popedu seksualnego, bedgca przeciwienstwem
biernego poddania sie popedowi. Nawet u czlowieka, ktéry nie realizuje
swego popedu seksualnego w pozyciu malzenskim, poczucie lgczgcych
sie z tym trudnosci moze i powinno staé¢ sie czyms$ twoérczym i uboga-
cajacym, Postawa rodzicielska, nie znajdujgca wyrazu w plodnosci fi-
zycznej, moze i powinna znajdowaé¢ wyraz w ,plodnosci” szerzej pojetej,
w tworczosci i dzialalnosci na rzecz innych czlonkéw spotecznosei ludz-
kiej. Istotg czystosci w koncepcji chrzescijanskiej nie jest separacja od
spraw pici, lecz taka postawa i opanowanie siebie w dziedzinie plcio-
wej, by w kazdej formie zycia by¢ zdolnym do pokierowania sobg
i wtasciwego oddania siebic dla dobra innych. Cnote czysto$ei moina
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okresli¢ jako ,pelne posiadanie siebie, aby w pelni siebie daé¢”. Tak
pojeta czystos¢ urzeczywistnia sie¢ zar6wno w ramach zycia malzenskie-
go, jak i w postaci poswieconego Bogu bezzenstwa.

2. Normy etyczne zycia malzenskiego

Wypelnienie zadan i obowigzkow zycia malzenskiego musi sie zawsze
lgczy¢ ze Swiadomoscig zaleznosci od Boga, ktéry czlowieka stworzyl,
sprawiajac tym samym, ze czlowiek nie jest panem Zrdédel zycia, lecz
raczej stugg planu ustalonego przez Stworce (por. HV nr 13). Stad
wszelkie dzialanie czlowieka w dziedzinie seksualnej, tak w. sferze du-
chowej jak i cielesnej, musi by¢ dostosowane do obiektywnych norm
moralnych, z ta dziedzing zwigzanych. Takimi ogdélnymi normami sg
dwa zasadnicze elementy zycia malzenhskiego: milosé malzenska i od-
powiedzialne rodzicielstwo.

Prawdziwa milo$¢ malzenska, bedaca miloscia przyjazni i zyczli-
wosci, musi znajdowaé¢ wyraz w szukaniu przez kazdego z partnerow
nie tylko wlasnej korzysci lub przyjemnosci, lecz dobra drugiego partne-
ra jako umilowanej osoby ludzkiej. Malzonkowie w pelnym poczuciu
odpowiedzialno$ci winni umieé¢ wspotdziataé w realizacji ich powotlania
matzenskiego.

Milos¢ malzenniska musi znajdowaé pozytywny wyraz w trosce o
prawdziwe dobro wspoéilmalzonka, tak naturalne jak i nadprzyrodzone.
Kazde z malzonkéw musi mie¢ w zwigzku z tym zdecydowang wole do-
stosowania sie do potrzeb drugiej osoby, zwiaszcza zwigzanych z utrzy-
maniem jej zdrowia fizycznego i psychicznego. Musi przy tym liczy¢
sie¢ z problemami, jakie moga budzi¢ sie w sumieniu wspélmatzonka.
Nieliczenie sie z prawdziwym dobrem drugiej strony, jakag jest wspol-
matlzonek, moze by¢ w pewnych wypadkach réwnoznaczne z ciezkim
naruszeniem milo$ci blizniego. Akty wspélzycia matlzenskiego w takich
wypadkach, jakkolwiek catkowicie naturalne, mogg by¢ czynami ciezko
grzesznymi, na przyklad w wypadku lekkomys$lnego narazania zony na
cigze zagrazajgcg jej ciezkg chorobg lub nawet S$miercig.

Odpowiedzialne rodzicielstwo natomiast wymaga, by maltzonkowie
dostatecznie zdawali sobie sprawe z tego, w jaki sposdéb mogg i po-
winni bra¢ udzial w realizacji Bozego planu stwdrczego. Oznacza to
konkretnie, by uswiadomili sobie, czy Bog chce od nich w danej, okre-
Slonej sytuacji zyciowej, by mieli dziecko lub by mieli wiecej dzieci, czy
tez chce, by teraz nie mieli dziecka lub by wiecej juz nie mieli dzieci.

Zatem nie tylko powstrzymywanie sie od przekazywania zycia w
okreslonych okolicznosciach jest wyrazem odpowiedzialnosci, ale row-
niez odwazne i roztropne podjecie trudu przekazania zycia i wycho-
wania dzieci, po rozwazeniu przed Bogiem w sumieniu Jego wymagan
w danym potozeniu zyciowym, jest wyrazem odpowiedzialnosci i wier-
nosci planowi Bozemu.
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Realizujac zasady i wymagania odpowiedzialnego rodzicielstwa, mal-
zonkowie winni przede wszystkim znaé wystarczajgco istote proceséw
biologicznych, zwigzanych z zyciem malzenskim i z rozrodczoscig. Mo-
ralnym obowigzkiem moze by¢ w pewnych wypadkach réwniez zapo-
znanie sie z metodami stosowania wstrzemiezliwosci okresowej, wtedy
mianowicie, gdy bez tej znajomosci niemozliwe byloby sprostanie mo-
ralnemu zadaniu, jakie w. pewnych wypadkach przed malzonkami staje

Odpowiedzialne rodzicielstwo oznacza w wielu wypadkach koniecz-
no$¢ opanowania popedu seksualnego i powstrzymanie sie przez krotszy
lub diuzszy czas od aktéw wspélzycia malzenskiego, a nawet od innych
oznak czulosci malzeniskiej. Opanowanie popedu musi sie lgczyé z usza-
nowaniem partnera i jego godnosci osobowej. Wymaga to dzialania
Swiadomego, rozumnego, a nie kierowanego s$lepym impulsem zmyslo-
wego doznania.

Dzialanie odpowiedzialne wymaga, by czlowiek, ktéry dostrzega nie-
pozadane skutki swego zamierzonego czynu, umial sie od czynu po-
wstrzymaé. W zyciu matlzenskim takie opanowanie siebie, cho¢ niekiedy
bardzo trudne, jest jednak osiagalne, zwlaszcza przy wspéldzialaniu
laski Bozej, zapewnionej malzonkom z tytulu przyjetego przez nich sa-
kramentu.

Z istoty zwigzku malzenskiego i charakteru milo$ci matzenskiej wy-
nikajg z kolei normy i oceny szczegdlowe, dotyczgce okreslonych spo-
sobow ograniczania liczby potomstwa.

1) Niedopuszczalne etycznie jest przede wszystkim ,bezposrednie
naruszenie rozpoczetego juz procesu zycia, a zwlasz-
cza bezposrednie przerwanie cigzy, choétby dokonane ze
wzgledow leczniczych” (HV, 14). Moralnie niegodziwe sg rOwniez wszyst-
kie te Srodki, ktore nie dopuszczajg do osadzenia sie zaplodnionej ko-
moérki jajowej i powodujg przerwanie cigzy juz w pierwszym jej mo-
mencie.

2) Moralnie niedopuszczalna jest ,sterylizacja bezposred-
nia, czy to stala czy czasowa, zaré6wno meziczyzny jak i kobiety”
(HV, 14).

3) Etycznie niegodziwe jest takze ,wszelkie dzialanie, ktore — badz
w przewidywaniu zblizenia malzenskiego, badZz podczas jego spelniania,
czy w rozwoju jego naturalnych skutkéw — mialoby za cel lub za
S§rodek uniemozliwienie poczecia” (HV, 14). Antykoncepcja
jest nie do pogodzenia z zasadami etyki chrzescijanskiej, a wykroczenia
moralne w tym zakresie sg obiektywnie ciezko grzeszne. W poszczegol-
nych jednak wypadkach moze mie¢ spowiednik oczywiscie do czynienia
z wykroczeniem, ktére ze wzgledu na brak pelnej $wiadomosci lub
pelnej wolnosci dzialania nie stanowi winy subiektywnie ciezkiej.

Odrzucenie metod antykoncepcyjnych jako moralnych srodkéw regu-
lacji pocze¢ nie pozostawia malzonkoéw. bez mozliwosci rozwigzania pro-
blemu regulacji liczby potomstwa w sposéb odpowiadajacy godnosci
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czlowieka i zarazem skuteczny. Poza calkowita wstrzemieZliwoscig, ktora
niejedno kochaijgce sie malzenstwo praktykuje ze wzgledu na okolicz-
noéci, regulowanie plodnosci malzenstwa jest mozliwe przez powstrzy-
manie sie od stosunk6é6w ptodnych.

Wstrzemiezliwo$é catkowita jest w rzeczywistosci i winna byé trakto-
wana jako praktyka, do ktérej czlowiek musi byé zdolny, mimo ze
wymaga ona szczegodlnego wysitku moralnego. Jest ona bowiem bez-
warunkowg koniecznoscig dla kazidego przed czy poza malzenstwem,
a w samym zyciu matzenskim staje sie koniecznoscig w okresach rozigki
malzonkow czy tez w okresie, gdy zona nie moze podejmowac aktow
malzenskich (cigza, okres karmienia).

WstrzemieZliwos¢ okresowa musi by¢ traktowana jako praktyka
etycznie calkowicie poprawna i uzasadniona, jesli zachodzg odpowiednie
przyczyny upowazniajgce malzonkéw do ograniczenia liczby potom-
stwa. Wbrew szerzonym niekiedy falszywym zapatrywaniom, w nauce
Kosciola warto$¢ moralna stosunku malzenskiego nie byla nigdy uza-
lezniona od jego faktycznej plodnosci. Moralnym nieladem nie jest po-
dejmowanie stosunku na pewno nieplodnego, lecz podejmowanie sto-
sunku uczynionego bezplodnym i samo jego ubezplodnienie.

3. Wskazania dla praktyki spowiedzi

Nalezyte wypelnienie frudnego zadania, jakie staje niejednokrotnie
przed spowiednikiem malienstw, wymaga zastosowania wszystkich mo-
zliwych $Srodkéw, ktore moga spowiedz ulatwi¢ i uczyni¢ jag owocniej-
szg dla penitenta.

Wazne jest zadbanie, by na spowiedz, do ktoérej wedlug przewidy-
wan przystepowaé bedg takie malzonkowie, zarezerwowaé dostateczng
ilo$¢ czasu, potrzebng dla gruntownego odbycia spowiedzi, ustalenia
rzeczywistego stanu sumienia penitentow i udzielenia koniecznych po-
uczen. Ma to szczegoélne znaczenie, gdy chodzi o organizacje spowiedzi
rekolekcyjnych, misyjnych i zwigzanych z okresem wielkanocnym,

Konieczna jest rowniez dbalo$¢ o zapewnienie podczas odbywania
spowiedzi odpowiedniej ciszy i dyskrecji, poniewaz ich brak moze cal-
kowicie przekresli¢c warto$¢ spowiedzi, wymagajacej czesto dluzszego
wyznania ze strony penitenta oraz jego dialogu ze spowiednikiem.

Forma przygotowania do spowiedzi, majgcg wielkie znaczenie prak-
tyczne, jest organizowanie spotkan, kurséw, konferencji lub serii nauk,
zawierajacych odpowiednie pouczenia, dotyczace zagadnien etyki mal-
zenskiej oraz godziwych etycznie sposobéw regulacji poczeé.

Niezbednym elementem przygotowania kaplana do spowiedzi mal-
zonkéw jest rowniez zapoznanie sie z adresami i terminarzem pracy
najblizszych punktéw Kkatolickiego poradnictwa malzenskiego.

Kaptan jako spowiednik musi byé¢ swiadomy roli, jakg wypelnia
be¢dac narzedziem Bozego dzialania, a zarazem siuga Kosciota. Dlatego
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musi znaé i mie¢ w $wiadomosci przede wszystkim katolickie zasady
zycia malzenskiego podane przez urzgd nauczycielski Kosciola i wyma-
gajace przyjecia z nalezytym wewnetrznym uznaniem. W spowiedzi
sakramentalnej istotnym elementem nie jest sama tylko rozmowa dusz-
pasterska ani tez zyczliwy dialog czy tez porady psychoterapeutyczne.
Kaptan w swej postudze spowiedniczej musi?byé sam gleboko swiadomy
i powinien tez uswiadomi¢ to penitentowi, ze Pokuta jest sakramentem
Kosciola katolickiego a jej istota ma by¢é owocne spotkanie z Chrystu-
sem i Jego zbawczym dzielem. Tak penitent, jak i spowiednik wchodzg
w tym sakramencie w sfere nadprzyrodzonego dzialania.

Gdy chodzi o samo przeprowadzenie spowiedzi, to trzeba zwro6cié
uwage, ze do obowiazkdéw spowiednika nalezy takze stawianie peniten-
towi odpowiednich pytan.

Stawianie pytan. Odnoszg sie one do tych szczegbtow, ktore sg
konieczne dla osiggniecia integralnosci czyli zupelnos$ci wyznania win,
jak i tych spraw, ktérych znajomos¢ jest konieczna dla wyrobienia
sobie sgdu o istnieniu u penitenta usposobienia koniecznego do waznego
1 godnego przyjecia Sakramentu Pokuty.

W przypadku spowiedzi malzonkéw istnieje czesto obowigzek posta-
wienia pytan, dotyczacych zwlaszcza wykroczen antykoncepcyjnych. Ma
to miejsce wi tych wszystkich wypadkach, w ktoérych istnieje uzasad-
nione przypuszczenie, ze penitent takie wykroczenie popelnil, cho¢ sam
sie z nich nie oskarza. Wobec ogromnego nasilenia tych wykroczen
mozna zaniecha¢ pytan tylko wtedy, gdy mozna mieé przekonanie, opar-
te na powazinych racjach, ze penitent takich wykroczet nie popeinit.
Moze to mie¢ miejsce np. u stalych penitentéw, ktérych zycie moralne
jest spowiednikowi dostatecznie znane; lub u penitentéw, ktérzy od-
znaczajg sie gorliwoscig i intensywnoscig swego zycia religijnego oraz
duzg delikatnoscig sumienia. Pytania te mogg by¢ takze zaniechane
wobec penitentéw zaawansowanych w latach, u ktérych tego rodzaju
wykroczenia nie wchodzg praktycznie w gre z racji wieku, wskazujg-
cego ze zaprzestali oni juz pozycia cielesnego,

Pytan tego rodzaju nalezy zaniechaé¢ w stosunku do penitentow o
wyraznych powiklaniach nerwicowych, zwlaszcza jezeli te zaburzenia
majg zwigzek ze sfera seksualng. W takich przypadkach bowiem sta-
wianie pytan i tak nie przyczyni sie do uzyskania wlasciwej obiektyw-
nej oceny czynoéw i stanu moralnego penitenta, a moze spowodowaé u
niego jeszcze wiekszy niepokdj i udreke moralng.

Poza wymienionymi wypadkami stawianie pytan w zakresie proble-
méw zycia malzenskiego jest Scistym obowiazkiem. Jego zaniedbanie
jest, zasadniczo biorgc, cigezkim naruszeniem obowigzkéw spowiednika.

Sam sposéb stawiania pytan powinien byé jednak nacechowany
umiarem i delikatnoscig. Pytanfa powinny byé¢ dostosowane do mental-
nosci penitenta i do jego poziomu moralnego oraz wtasciwie wilgczone
w problematyke, jaka taczy sie z caloscia moralnego zycia penitenta.
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Spowiednik powinien unikaé¢ sprawiania wrazenia, ze wlasnie naduzy-
cia malzenskie stanowia problem najwazniejszy w ksztaltowaniu moral-
nego oblicza chrze$cijanina, a stosunek osobisty do Boga i bliZznich —
to sprawy o daleko mniejszym znaczeniu.

Penitent powinien odczuwac¢ zrozumienie ze strony spowiednika i pra-
gnienie przyjScia penitentowi z pomoca; z drugiej jednak strony powi-
nien wyczuwaé powage tego problemu i zdecydowang wole spowiednika
wplyniecia na penitenta w kierunku zaprzestania grzesznej praktyki.

Zaniechanie pytan w wypadkach, w ktérych powinny by¢ posta-
wione, byloby dzialaniem takze na szkode samego penitenta. Moze bo-
wiem bardzo latwo sta¢ sie przyczyng spowiedzi niewazinej u takich
penitentéw, ktérzy w sumieniu uswiadamiajg sobie grzesznos$é naduzyé
matzenskich lub jg podejrzewaja, lecz nie wyznaja ich umyS$lnie, liczac
na ,pobtazliwo$¢” lub milczenie spowiednika. Milczenie spowiednika
i brak pytan z jego strony bywa w takich wypadkach rozumiane jako
aprobata tego rodzaju metod zapobiegania poczecia i moze w ten sposéb
spowodowaé¢ utrwalenie penitenta w blednym przekonaniu. Moze sig
to sta¢ szczegdlnie szkodliwe spolecznie ze wzgledu na upowszechnienie
sie takich przekonan,

Ten wainy obowigzek stawiania pytan winien by¢ spelniony nawet
wtedy, gdy zachodzi uzasadniona obawa, ze penitent faktycznie po-
pelniajacy wykroczenia przeciw poczeciu, nie przyjmuje przedstawionych
mu norm etyki malzenskiej, gloszonych przez Ko$ciét, i zaniecha
odtad nie tylko spowiedzi, ale i Zycia religijnego w ogdle.

Osagd spowiednika, Spowiednik w osgdzaniu winy peniten-
tow, szczegbélnie w omawianej tu dziedzinie, powinien odrézni¢ obiektyw-
ng ocene zla moralnego okre§lonych wykroczen do winy faktycznie za-
ciggnietej przez wykraczajgcego penitenta. Zachowujgc calkowicie w
mocy obowigzujace normy etyczne, nalezy jednocze$nie bra¢ pod uwa-
ge, ze stopien winy w popelnionym czynie ziym zalezy w konkretnym
wypadku od subiektywnej swiadomosci moralnej i osadu sumienia oraz
stanu woli, podlegajacej réoznym ograniczeniom, pochodzacym ze sfery
uczu¢ i oddzialywania srodowiska spolecznego,

Osad spowiednika — obok omowionej catkowitosci wyznania —
musi obejmowaé moment jeszcze wazniejszy, tj. autentycznos¢ nawro6-
cenia penitenta, wyrazajgcego sie w szczerym zalu i wystarczajaco mo-
cnym postanowieniu poprawy. W Sakramencie Pokuty chodzi o ,na-
wrocenie” w znaczeniu biblijnym, to znaczy o oderwanie sie od grze-
chu i zwrécenie ku Bogu, wynikajace z motywu religijnego czyli nad-
przyrodzonego, wyzszego aniZeli racje czysto ludzkiej roztropnosci lub
szlachetnos$ci etycznej.

W tego rodzaju koniecznym nawrdceniu pokutnym, jako minimum
wymagane od penitenta, nalezy przyjac:

1° — zdecydowane uznanie i przyjecie za swoje tych norm etyki
katolickiej, ktore okreslaja moralnos¢ zycia malzenskiego i zostaty peni-
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tentowi podane przez spowiednika, zwlaszeza na tym odeinku, na kté-
rym penitent ostatnio upadal;

2° — zdecydowane postanowienie podjecia skutecznych $rodkow,
zmierzajacych do zachowania przyjetych norm etycznych.

Jasne sprecyzowanie tych wymagan pozwoli spowiednikowi na polg-
czenie bezkompromisowej postawy wobec grzechu z dobrocig i mito-
sierdziem wobec nawracajgcego sie penitenta (por. HV, 29).

Recydywisci, Szczegdlnie wnikliwie musi spowiednik potrakto-
wac¢ penitentow, bedacych recydywistami formalnymi. S3 nimi ci peni-
tenci, ktorzy mimo otrzymanego uprzednio pouczenia nie zastosowali po
ostatnich spowiedziach zadnych zaleconych $rodkéw i powrécili do tych
samych naduzy¢ moralnych w zakresie zycia malzenskiego.

U takich penitentébw musi spowiednik stwierdzi¢ obecnie — Ilub
spowodowaé przyjecie katolickich norm etyki malzenskiej i uznanie
ich za swoje. Nastepnie musi skloni¢ do szczerego przyjecia podanych
przez siebie srodkOw poprawy i do szczerego zaangazowania si¢ w ich
zastosowanie.

Stwierdzona u penitentow tej kategorii szczera cheé¢ zapoznania sie
ze skutecznymi $rodkami pozwalajacymi przezwyciezyé dotychczasowe
grzechy — moze by¢ uznana za wystarczajgcy znak szczerego nawroce-
nia recydywisty. Moze o tym swiadczy¢ rowniez fakt wskazujgcy na
glebsze tym razem zrozumienie zla i potrzeby poprawy, na przykiad
samorzutne przystapienie do Sakramentu Pokuty w zwigzku z odbyty-
mi rekolekcjami.

Natogowcy. Inng kategoria penitentow, wymagajacg odpowied-
niego postepowania spowiednika, sg nalogowcy, ktéorzy w nastepstwie
grzesznego nawyku popelniajg grzechy wlasciwie bez walki, bez glebszej
refleksji i bez calkiem wyraZnego zaangazowania woli. Nalezy z nimi
postepowaé z wielkg cierpliwoscig i dobrocia.

Spowiednik powinien pomaga¢ w stopniowym wydZwignieciu sie
z nalogu przez stalg zachete do wytrwalosci i praktyczne wskazowki,
dostosowane do warunkéw zyciowych penitenta., Obok $rodkéw nad-
przyrodzonych w postaci zycia sakramentalnego i modlitwy, moga tez
byé penitentowi pomocne zalecone przez spowiednika drobne praktyki
oanowania sie, stosowane systematycznie w celu wyrobienia postawy
wyrzeczenia, jako wyraz dobrej woli.

Grzechy przeciw poczegciu. Nalezy z kolei podkresli¢ za-
sady, dotyczace traktowania w konfesjonale malzonkéw, mezczyzn i ko-
biet, wyznajacych grzechy przeciw etyce malzenskiej, zwlaszcza tzw.
stosunek przerywany. W takiej sytuacji penitenta nalezy zacheci¢ do
wytrwania w postanowieniach, ufajac ich zasadniczej gotowos$ci nawro-
cenia sig, o ile tylko okazali choéby w minimalnym stopniu wysitek,
skierowany do poprawy po ostatniej spowiedzi.

Gdy przez penitenta stosowane byly srodki antykoncepcyjne i nie
bylo zadnych préb poprawy mimo otrzymanych na ostatniej spowiedzi
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pouczen, spowiednk ma do czynienia z recydywistg formalnym i musi
wymagaé¢ bardzo wyraZnych i przekonywajgcych oznak nawrdcenia,

W spowiedzi kobiet, ktére pomimo swych staran nie mogg uzgodnié
ze wspoimatzonkiem stosowania w malzenstwie metod etycznych po-
zycia, spowiednik musi wilasciwie ocenia¢ udzial w aktach malzenskich,
w ktorych maz stosuje metody antykoncepcyjne.

W wypadku praktykowania przez meza stosunkéw przerywanych,
kobieta moze taki stosunek podjaé, skoro jest on w swym poczatku po-
prawny i naturalny, W wypadku jednak jego przerwania moze sie juz
tylko zachowaé¢ w sposOb bierny. Nigdy zas nie moze takiego postepo-
wania meza pochwali¢ lub do niego zachecaé, lecz przeciwnie ma obo-
wigzek wplywaé na zaniechanie przez niego nieetycznej praktyki.

W wypadku stosowania przez meza Srodkéw antykoncepcyjnych, Zona
nie tylko nie moze formalnie wspéidziala¢ przez swa aprobate dla tej
metody, lecz ma obowigzek przeciwstawienia sie speinieniu z nig aktow
onanistycznych. Jedynie w ostatecznych, wyjatkowych przypadkach, dla
bardzo powazinych przyczyn (np. groiba porzucenia), moze zaniechac
sprzeciwu i zachowac sie biernie, Zachodzi w tych przypadkach fakt
przymusu moralnego, ktéry daje prawo do zajecia postawy wylacznie
biernej wobec spelnianego grzesznego czynu wspoipartnera. Takg przy-
czyna bardzo wazing moze byé obawa przed narazeniem sie na bardzo
wielkie zlo w razie stawiania oporu i odmowy udzialu w akcie,

Pouczenie. Wainym obowigzkiem spowiednika w wypelnianiu je-
go funkcji jest wlasciwe pouczenie penitenta. Jego trescig powinno byé
nie tylko przedstawienie samych form etycznych w tej dziedzinie i
ciezkosci grzech6w matzenskich, lecz takze uzasadnienie wymagan etyki
katolickiej w zakresie zycia matlzenskiego. Przekonywajace przedstawie-
nie odpowiedniej argumentacji ma w postudze spowiedniczej ogromne
znaczenie, Spowiednik powinien stara¢ sie przekonaé penitenta, ze glo-
szone przez Kosci6l wymagania etyczne nie sg wynikiem ludzkiej de-
cyzji, lecz sg jednoczes$nie i wymogiem Bozym, i postulatem ludzkie]j
natury. Sprzeczne z nimi dzialanie jest wiec nienaturalne, Katolickie
normy etyki malzenskiej bronig czlowieka przed dzialaniem, ktére go
poniza, i stoja na straziy rzeczywistego dobra czlowieka oraz dobra
malzenstwa, rodziny, a nawet calej spotecznos$ci.

Tego rodzaju argumentacje powinien spowiednik powigza¢ z przy-
pomnieniem istoty powolania chrzescijanskiego, ukazujgcego najglebszy
i ostateczny sens zycia czlowieka na ziemi. W Swietle takiego uzasad-
nienia norm etycznych latwiej bedzie penitentowi dostrzec wielkosé
wiriy laczacej sie z naruszeniem tych norm.

W swym pouczeniu musi jednak spowiednik rdéwnoczesnie ukazaé
mozliwo$¢é wykonania w praktyce zyciowej norm przez Kos$ciol glo-
szonych. Musi wiec zmierza¢ do uformowania postawy ufnosci, ktéra
pozwala zawierzy¢ Bogu i polega¢ na pomocy Jego laski, Te pomoc
ma penitent zyskiwaé¢ nie w postawie biernego wyczekiwania, lecz przez
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gorliwe wykorzystywanie Srodkéw udzielajgcych i zapewniajgcych laske
oraz przez gorliwe wspoldzialanie z laskg i otrzymang pomocg Boza.

Czesto konieczne jest usunigcie blednych zapatrywan i uprzedzen,
dotyczacych zwilaszcza rzekomo niepokonalnej sily popedu seksualnego.
W stosunku do penitentow, ktorzy rzeczywiscie staja wobec warunkéw
wymagajacych rezygnacji ze zwyklego zaspokojenia popedu i sponta-
nicznego wyrazenia wzajemnej milosci, powinien spowiednik podjaé
ogledne pouczenie o mozliwosci i godziwosci stosowania wstrzemigzli-
wosci okresowej.

Wskazanie srodkow. Obowigzkiem spowiednika jest rowniez
wskazanie skutecznych $rodkéw umozliwiajgcych zachowanie norm
etyki matzenskiej, W tym zakresie powinien wskaza¢ na liczne S$rodki
tak nadprzyrodzone (sakramenty s$w., gorliwa modlitwa itd.)), jak tez
naturalne (zwlaszcza poglebienie zrozumienia wartosci zycia rodzinnego,
rozszerzenie zainteresowan i wydobycie sie z przesadnego zainteresowa-
nia sie sferg pici itd.). Z naciskiem powinien spowiednik wskazywa¢é
sposoby wychowania wzajemnej milosci maitzonkéw w kierunku coraz
bardziej bezinteresownej Zyczliwosci wzajemnej partneréow oraz odpo-
wiedzialnosci i wspoidzialania, zarowno w. zakresie samego zycia matl-
zenskiego, jak i calosci zycia ludzkiego.

Gdy zachodzi potrzeba, spowiednik powinien skierowaé penitenta do
katolickie] poradni malzenskiej, gdzie otrzyma konkretna pomoc i rade,
zwlaszcza w zakresie stosowania okresowej wstrzemiezliwosci,

Odmoéwienie rozgrzeszenia. Gdy pomimo wszystkich ko-
niecznych staran spowiednika penitent nie zdobywa sie na rzeczywista
dobrg dyspozycje, wystarczajaca do udzielenia mu rozgrzeszenia, spo-
wiednik staje przed smutng koniecznosciaz odmoéwienia rozgrzeszenia,
a dokladniej mowiac, odlozenia go do chwili, gdy penitent powréci do
konfesjonalu z prawdziwym zalem i wilasciwym postanowieniem po-
prawy.

Odmowa rozgrzeszenia musi byé przeprowadzona w taki sposéb, by
jesli to mozliwe nie zrazi¢ penitenta raz na zawsze do Sakramentu
Pokuty, a tym bardziej do calosci zycia religijnego. Spowiednik zatem
musi sie stara¢ o doprowadzenie penitenta do zrozumienia, ze Boég
zawsze jest gotow odpusci¢ wszelkie grzechy, gdy tylko istnieje od
strony czlowieka prawdziwy zal za swe grzechy i wola poprawy. Pec-
nitent powinien zrozumieé, ze to on sam niejako odmawia przyjecia
przebaczenia i rozgrzeszenia, ktére mu Bog ofiaruje. Nie chce bowiem
uznaé¢ swej winy i odmawia wziecia na siebie poprawy zycia. Rozgrze-
szenia nie pozbawia go kaptan, ani tym bardziej sam Bog.

W wypadku odmowy rozgrzeszenia trzeba u$wiadomié penitentowi,
ze przez fakt odmowy nie jest on odrzucony ani tez potepiony, a tylko
chwilowo — poki trwa w zlym usposobieniu — nie moze by¢ z Bo-
giem pojednany i konsekwentnie nie moze otrzymaé¢ sakramentalnego
rozgrzeszenia, ¢zyli nie moze przyja¢ Sakramentu Pokuty. Spowiednik
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powinien zacheci¢ takiego penitenta, aby sie nadal gorliwie modlil, aby
chciat, czy tez — jak on twierdzi — aby mogl przyjaé zasady etyki
Chrystusowej, gloszonej przez Koscidl, i moglt sie do nich zastosowaé.
Ze swej strony powinien spowiednik zapewnié¢ go o modlitwie w. jego
intencji i ta modlitwa w przyszlosci go wspierac.

CENZURY LATAE SENTENTIAE

1) Ekskomuniki latae sententiae zastrzezone Stolicy Apostolskiej
Ekskomunice latae sententiae zastrzezonej Stolicy Apostolskiej podlega:
1. Kto konsekrowane postacie eucharystyczne porzuca, albo w celu

$wietokradzkim zabiera lub przechowuje (k. 1367).

2. Kto stosuje przymus fizyczny wobec Papieza (k. 1370, § 1).
3. Kaplan ktéry poza niebezpieczenstwem $mierci rozgrzesza wspélnika

w grzechu seksualnym (k. 1378, § 1).

4. Biskup, ktory bez papieskiego mandatu konsekruje kogos na biskupa

oraz ten, ktory takg konsekracje przyjmuje (k. 1382).

5. Spowiednik, ktéry narusza bezposrednio tajemnice sakramentalng

(k. 1388, § 1).

2) Cenzury nie zasfrzeione Stolicy Apostolskiej
A) Ekskomunice latae sententiae podlega przestepstwo:

1. apostazji, herezji lub schizmy (k. 1364, § 1);

2. przerwania cigzy, po zaistnieniu skutku (k. 1398).

B) Interdyktowi latae sententiae podlega:
1. Kto stosuje przymus fizyczny wobec konksekrowanego Biskupa

k. 1370, § 2).

2. Kto nie majac Swiecen kaplanskich usiluje sprawowaé liturgiczne

czynnosci Ofiary eucharystycznej (k. 1378, § 2 n. 1).

3. Kto nie moggc da¢ waznie absolucji sakramentalnej, usituje jej udzie-

lié albo stucha sakramentalej spowiedzi (k. 1378, § 2 n. 2).

4. Kto falszywie donosi przelozonemu koscielnemu na spowiednika o

solicytacji (k. 1390, § 1).

5. Zakonnik §lubow wieczystych, nie bedacy duchownym, ktéry usiluje

zawrze¢ malzenstwo, choéby tylko cywilne (k. 1394, § 2).

C) Suspensie latae sententiae podlega:
1. Duchowny, ktory to samo czyni, podlega réwniez suspensie

(k. 1370, § 2).

2. Duchowny bez S$wiecen kaplanskich usilujgcy sprawowaé Ofiare

eucharystyczng (k. 1378, § 2 n. 1).

3. Duchowny, ktéry nie mogagc da¢ waznie absolucji sakr., usiluje jej

udzieli¢ albo stucha sakramentalnej spowiedzi (k. 1378, § 2 n. 2).

4. Duchowny, ktéry to samo czyni, podlega takze (etiam) suspensie

(k. 1390, § 1).

5. Duchowny, ktéry to samo usiluje (k. 1394, § 1).
6. Kto przyjal swiecenia bez zgodnych z prawem dymisoriéw, jest sus-

pendowany od przyjecia swiecenia (k. 1383).
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Przyczyny wykluczajace kare (k. 1323)

Nie podlega zadnej karze, kto w chwili przekroczenia ustawy lub na-
kazu:

1°
20

3°

40

5°

6°

70

nie ukonczy! jeszcze 16 roku zycia;

naruszyl ustawe lub nakaz z ignorancji niezawinionej; na réowni z
ignorancjg idg nieuwaga (inadvertentia) i biad (error);

dzialal pod wplywem przymusu fizycznego lub na skutek przypad-
ku, ktérego nie mogt przewidzieé lub przewidzianemu zapobiec;
dzialat pod wplywem chociazby wzglednie tylko ciezkiej bojazni
albo z koniecznos$ci lub wskutek wielkiej niedogodnosci, jesli czyn-
no$¢ nie jest wewnetrznie zla, ani nie powoduje szkody dusz;
dziatal w zgodnej z prawem obronie wtasnej lub kogo$ innego prze-
ciwko niesprawiedliwemu napastnikowi, zachowujgc nalezny umiar;
nie posiadat uzywania rozumu, z zachowaniem przepisow k. 1324,
§ 1, n. 2i1325;

sadzil bez winy, Zze zachodzi jedna z okoliczno$ci, o jakich w n. 4
lub 5.

Przyczyny zlagodzenia kary (k. 1324, § 1)

Sprawca przekroczenia nie jest wolny od kary, lecz kara przewidziana
ustawg lub nakazem powinna byé zlagodzona lub zastgpiona, pokutg —
przestepca nie podlega karze latae sententice (—3) — jesli
przestepstwo zostalo popelnione:

10
20

3°

40

§5°

60

70
80

przez tego, kto posiadat tylko niezupelne uzywanie rozumu;

przez tego, kto nie posiadal uzywania rozumu wskutek zawinione-
go naduzycia alkoholu lub podobnego zaburzenia umyslowego;

na skutek powaznego wzburzenia uczuciowego, ktore jednak nie
wyprzedzilo i nie przekreslilo catkowicie §wiadomosci i zgody woli,
jesli samo wzburzenie nie zostalo dobrowolnie wywolane lub nie
bylo podtirzymywane;

przez maloletniego, ktéry ukonczy! szesnasty rok zycia, czyli przed
ukonczeniem 18 roku zycia;

przez tego, kto dzialal przymuszony ciezkg bojaZnig, chociazby tyl-
ko wzglednie, albo z konieczno$ci lub wielkiej niedogodnosci, jesli
przestepstwo jest wewnetrznie zie lub powoduje szkode dusz;
przez tego, kto dzialal w zgodnej z prawem obronie wlasnej lub
kogo$ innego przeciwko niesprawiedliwemu napastnikowi, ale nie
zachowat koniecznego umiaru;

przeciwko powaznie i niestusznie prowokujgcemu;

przez tego, kto z wilasnej winy byl blednie przekonany, Ze zachodzi
jedna z okolicznosci, o ktéorych mowa w kan. 1323, n. 4 lub 5;
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9° przez tego, kto bez winy nie wiedzial, ze do ustawy lub nakazu
zostala dotgczona kara;

10° przez tego, kto dzialal bez pelnej poczytalnosci, o ile ta pozostala
wielka.

Ignorantia crassa vel supina, vel affectata (k. 1325)

Ignorancja ciezko zawiniona, czyli pierwotna lub umyslna nigdy nie
moze byé brana pod uwage w stosowaniu przepiséw kan. 1323 i 1324;
rowniez nietrzezwo$é lub inne zaburzenia umystowe, jesli byly celowo
spowodowane dla popelnienia przestepstwa albo wytlumaczenia sig¢ od

winy oraz wzburzenie uczuciowe umysinie wzbudzone lub podtrzy-
mane.

Wspoldzialanie w przestepstwie (k. 1329, § 2)

Karze latae sententiae dotaczonej do przestepstwa podlegajg wspolnicy
nie wymienieni w ustawie lub nakazie, je§li bez ich udzialu przestep-
stwo nie byloby dokonane, a kara jest tej natury, ze moze ich doty-
czyé; w przeciwnym razie moga podlegaé karze ferendae sententiae.

Kan. 1330

Przestepstwo, ktére polega na oswiadczeniu albo na innym ujawnie-
niu woli, doktryny lub wiedzy, nalezy uwazaé za niedokonane, jesli nikt
nie spostrzeg! tego oSwiadczenia lub ujawnienia.

Zwalnianie z kar w sakramencie pokuty

1. Bis kup. Kazdy biskup w akcie sakramentalnym spowiedzi moze
zwolni¢ z kary latae sententiae jeszcze nie deklarowanej, je§li nie jest
zarezerwowana Stolicy Apostolskiej (k. 1355, § 2).

2. Kanonik penitencjarz. Kanonik penitencjarz, tak kosciola ka-
tedralnego jak i kosciola kolegiackiego, ma z racji urzedu wiadze zwy-
czajng, ktérej jednak nie moze innym delegowaé, rozgrzeszenia w za-
kresie sakramentalnym od cenzur latae sententiae, ale nie zadeklaro-
wanych i nie zastrzezonych Stolicy Apostolskiej. Na terenie diecezji
moze rozgrzeszaé takzie obcych, a diecezjan réwniez poza diecezjg
(k. 508, § 1).

3. Kapelan. Kapelan w szpitalach, wiezieniach i podczas morskiej
podrézy posiada wiadze — ktorg moze wykonywaé tylko w tych miej-
scach — rozgrzeszania z cenzur latae sententiae, ale nie zdeklarowa-

nych i nie zarezerwowanych Stolicy Apostolskiej, z zachowaniem jednak
przepisu kan. 976 (k. 566, § 2).
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4. Spowiednik w ,wypadku naglacym” penitenta. Spowiednik
moze w zakresie wewnetrznym sakramentalnym zwolnié z cenzury latae
sententice ekskomuniki lub interdyktu, jeszcze nie deklarowanej, jesli
penitentowi jest trudno pozostawa¢ w stanie grzechu $miertelnego przez
czas konieczny do tego, aby zaradzil kompetentny przelozony; z zacho-
waniem przepiséw kan. 508 i 976 (k. 1357, § 1).

»Udzielajagc zwolnienia spowiednik powinien nalozy¢ na penitenta
obowigzek odniesienia sie w. ciggu miesigca, pod grozbg ponownego
popadniecia w kare, do kompetentnego przelozonego, badZz do kaplana
posiadajacego odpowiednie uprawnienia oraz zastosowania sie¢ do otrzy-
manych polecen. Tymczasem spowiednik powinien nalozy¢ odpowiednig
pokute i w razie potrzeby nakaza¢ naprawienie zgorszenia i wyréwna-
nie wyrzadzonej szkody. Odniesienia moze dokonaé takze spowiednik
bez podania nazwiska” (k. 1357, § 2).

5, Kaptan odnoSnie do penitenta w niebezpieczenstwie
smierci. ,Kazdy kaplan, chociaz nie ma upowaznienia do spowiadania,
waznie i godziwie rozgrzesza jakichkolwiek penitentéw znajdujacych
sie w niebezpieczenstwie Smierci z wszelkich cenzur i grzechéw, nawet
gdy jest obecny kaptan upowazniony” (k. 976).

Penitenci, ktérzy w niebezpieczenstwie $mierci zostali zwolnieni z
cenzury wymierzonej lub deklarowanej albo zarezerwowanej Stolicy
Apostolskiej, maja taki sam obowigzek odniesienia sie z chwilg wyzdro-
wienia, jak penitenci rozgrzeszeni w wypadku naglacym (k. 1357, § 3).

WSPOMNIENIE POSMIERTNE
Ks. Wladystaw Bochnak

WROCLAWSKI KAPLAN
I KRAJOWY DYREKTOR DOBROCZYNNOSCI
KS. KAROL WIESEAW DLOPOLSKI (1914—1982)

Niektérzy ludzie przychodza na $wiat w dobrych czasach i sg pod
wplywem dobrych ludzi. Karol Wiestaw Dlopolski nalezat do tych, kto-
rzy musieli przezywaé sile Zlego i zagrozenia swego istnienia. Mial za-
ledwie kilkanascie dni, kiedy 28 czerwca 1914 r. zostal zamordowany
w Sarajewie Franciszek Ferdynand nastgpca tronu. Papiez Pius X na-
tychmiast skierowal oredzie do panstw z apelem o pokdéj. Europa drzala
z obawy przed wybuchem wojny. Panstwa nie posluchaly Piusa X
i 28 lipca 1914 r. rozpoczela si¢ I wojna $wiatowa. W tym czasie 21
sierpnia po dlugiej chorobie zmarl $wigtobliwy Pius X.

Karol Wiestaw Dlopolski urodzil si¢ 8 czerwca 1914 r. w Zablociu
na Zaolziu w powiecie Frysztat, jako syn rodziny polskiej Marcina i Zo-
fii Kotloniéw 1. Rodzice jego byli gl¢boko wierzacy i spelniali wszystkie
praktyki zycia chrzeécijafiskiego. Wychowali po katolicku szeScioro

119



dzieci i przekazali im bogate tradycje kultury polskiej. Razem z dzie¢-
mi modlili sie w, domu rano i wieczér. Dzieci regularnie chodzily z
rodzicami na msze $w. w niedziele i Swieta. Ojciec byl kolejarzem, a
matka zajmowala sie prowadzeniem domu i wychowywaniem dzieci.
Jako mlody uczeh szkoly podstawowej, Karol zapisal sie do harcer-
stwa polskiego, ktére woOwczas stawialo takie wymagania:

,1. Harcerz stuzy Bogu i Ojczyznie i sumiennie spelnia swoje obo-
wigzki. 2. Na stowie Harcerza polegaj jak na Zawiszy. 3. Harcerz jest
pozyteczny i niesie pomoc bliznim. 4. Harcerz w kazdym widzi bliZnie-
g0, a za brata uwaza kazdego innego harcerza. 5. Harcerz postepuje
po rycersku. 6. Harcerz miluje przyrode i stara sie jg poznaé. 7. Har-
cerz jest karny i postuszny rodzicom i wszystkim swoim przetozonym.
8. Harcerz jest zawsze pogodny. 9. Harcerz jest oszczedny i ofiarny.
10. Harcerz jest czysty w my$li, mowie i uczynkach, nie pali tytoniu,
nie pije napojéw alkoholowych”.2 Karol Dlopolski sumiennie wypelnial
postanowienia Prawa Harcerskiego i odznaczal sie wsréd uczniow
prawdomoéwnoscia i pilnoscia w nauce. Po ukonczeniu szkoly podstawo-
wej, uczeszczal do prywatnego gimnazjum w Orlowej, ktore bylo
utrzymywane przez Macierz Szkolng w Czechostowacji. Swiadectwo
dojrzalosci otrzymat w 1932 r.

Od mlodosci pragnal zostaé ksiedzem. Powotanie kaptanskie ode-
zwalo sie w nim najsilniej po maturze. I kiedy moégl wybieraé roézne
kierunki studidéw i marzy¢ o $wieckiej karierze zyciowej, wybral jed-
nak teologie. Studiowal na Wydziale Teologicznym w Widnawie (1932—
1937) i w Olomuncu, Jako kleryk w Seminarium Duchownym w Wid-
nawie zastuzyl sobie na tytul ,wzorowego alumna pod kazdym wzgle-
dem”. Odznaczat sie w tym okresie pilnoscia w nauce i dojrzalg poboz-
noscig”, Zostat uznany przez zarzad seminaryjny za godnego do swie-
cen kaptanskich, ktére otrzymal 29 czerwca 1937 r. z rgk kardynala
Adolfa Bertrama z Wroclawia, bowiem Slask Opawski podlegal wow-
czas jego jurysdykcjis.

Po S$Swieceniach kaptanskich, zostal skierowany na wikariusza do
parafii w Stonowie na Zaolziu, gdzie pracowal do 1938 roku. Jako
wikariusz tej parafii, dal sie pozna¢ wiernym 2z wielkiej gorliwosci
na odcinku kaznodziejskim i w konfesjonale. Obok pracy duszpasterskie]j
w Stonowie, nadal studiowal i dzieki temu w 1938 r. uzyskat stopien
magistra na Wydziale Teologicznym w Olomuncu. Jego wyksztalcenie
i pozytywna ocena w. pracy duszpasterskiej, a zwlaszcza piekny cha-
rakter, zadecydowaly, ze zostal (1938—1939) nauczycielem religii w pan-
stwowym gimnazjum i wykladowcy socjologii w Wyzszej Szkole Gos-
podarstwa Wiejskiego w Cieszynie. Szeregéw harcerskich nie opuscit
i byl kapelanem Zwigzku Harcerstwa Polskiego w Czechostowacji. Jako
kapelan polskich harcerzy, organizowal wycieczki i wakacje w. Polsce,
bo pragnal aby uczgca sie mlodziez, nie zapomniala kultury i mowy
ojczystej.
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Po zajeciu Zaolzia przez Polske, zaraz zglosil sie i nawigzal kontakt
z biskupem katowickim Stanistawem Adamskim, ktory wydal o nim
takie swiadectwo: ,Ks. dr Wiestaw Dlopolski, znany mi osobiscie... Byt
zawsze gorliwym i ofiarnym kaplanem bez zarzutu”. Od wtitadz polskich
w 1939 r. otrzymal krzyz zastugi ,Polonia Restituta”, jako nagrode za
ofiarng dzialalno$é¢ na Slasku Zaolziaiskim 4.

Najazd Niemcow hitlerowskich na Polske 1 wrzesnia 1939 r. przezyl
bolesnie, jako wybuch II wojny $wiatowej, Stangt w szeregach wojska
polskiego w mundurze kapelana i wzigl udzial w kampanii wrzes$nio-
wej. W tym czasie przezywal tragedie narodu polskiego i brak wszelkiej
pomocy ze strony Anglii i Francji. Zrozumial, ze Zach6éd pomimo pod-
pisanych porozumien — zawiodl i Polska sama musi walczy¢ o swoja
suwerenno$¢ i niepodleglosé. Dzielil los zZolnierzy tulaczy i jako Sci-
gany przez hitlerowcow, uciekl na Wschod, gdzie od paidziernika
1939 r. do czerwca 1940 r. peinil obowigzki wikariusza w Stryju. W tym
czasie zmienia swoje nazwisko na ,Dlopolski”, [— — — —] [Art. 2.
pkt. 3 ustawy o kontroli publikacji i widowisk z 31 VIII 1981 r. (Dz. U.
nr 20, poz. 99, zm. Dz. U. nr 44/83, poz. 204)]. Ze Stryja musial ucie-
kaé, bo grozilo mu aresztowanie. W lipcu 1940 r. pomocy i schronienia
udzielil mu ks. proboszez S. Czerkawski w Bolechowie, gdzie ukrywatl
sie do sierpnia 1941 r. Pracowal tam, jako drwal przy wyrebie drzew
w lesie, Jako kaplan nawet w takiej sytuacji zyciowej, nie zaniedby-
wal swoich obowigzkow stanu duchownego i gleboko wierzyl, ze przyj-
dzie sprawiedliwo$¢ dziejowa dla ‘'umeczonego narodu polskiego. Naj-
dluzszy okres jego tulaczki byl w Korolowce k. Czortkowa, gdzie
przebywal od wrzesnia 1941 r. do lutego 1943 roku. Proboszczem tej
parafii byl ks. Stanistaw Wyczesany, ktéry zaangazowal ks. Dlopolskie-
go do pomocy duszpasterskiej. Panowal w tym czasie powszechny gtéd
w miastach. Dla ratowania zycia glodnych, ks. Dlopolski organizowal
pomoc zywnosciowg i nocami najczesciej konwojowal transporty do-
broczynne do Lwowa, Tarnopola itp. W kazdym zorganizowanym trans-
porcie mogl ponies¢ $mieré, ale w jego ocenie, wazne bylo zycie glo-
dujgcych. Dobroczynna jego dziatalnos¢é na rzecz gtodujacych i ucie-
kinieréw, ktorzy szukali pomocy u ksiedza na plebanii, stala si¢ po-
wodem opuszczenia Korolowki, bo juz zaczely go $ledzi¢é bandy nacjo-
nalistow ukraifiskich, W marcu 1943 r. znalazt schronienie we Lwowie
i przy kosciele Sw. Zofii podjal prace wikarego. Z tego okresu ks. Dlo-
polski zawsze wspominal ze wazruszeniem wielka pomoc i gieboka
przyjazin ks. Jana Piotra Stepy (1892—1959), ktéry w. biedzie okazal mu
postawe milosiernego samarytanina i prawdziwego przyjaciela. Wika-
riusz kapitulny Kurii Arcybiskupiej w Lubaczowie ks. dr Michat Or-
linski wydajac $wiadectwo stazu pracy, stwierdzil, ze w tym czasie
,Ks. dr Karol Wiestaw Dlopolski pracowat w warunkach bardzo trud-
nych podczas II wojny $wiatowej z calym oddaniem i poswigceniem,
niekiedy nawet z narazeniem zycia”5 We Lwowie pracuje w hie-
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zwykle trudnych warunkach do pazdziernika 1945 r., a nastepnie tego
samego roku wraca ze wschodnich terenéw Polski, jako kierownik
transportu z repatriantami i kieruje sie na tereny swojej diecezji na
ziemie zachodnie8, W t{ransporcie pomagal ludnosci polskiej, ktora
czesto tygodniami znosila niewygody na réznych stacjach kolejowych.
Repatriantow zachecal do wzajemnej mitosci i budzit wséréd nich na-
dzieje po ich opuszczeniu doméw i catego dobytku od pradziadow.
Kiedy transport dojechat do Opola, ks. Dlopolski zglosil sie do
administracji Slaska Opolskiego. Repatrianci kiedy zatrzymali sie, aby
szukaé nowego miejsca i zacza¢ od nowa swoje zycie rodzinne, najpierw
szukali kosciota i ksiedza katolickiego, bo doswiadczyli, ze kiedy juz
nie bylo urzedow: i wtadzy polskiej, do konca kaplan pozostawal i byt
jedynym obroncg ludnosci na terenie swojej parafii, Przyjazd jego do
Opola wywotal rados¢ w Administracji Apostolskiej, gdyz przybyt jesz-
cze jeden kaptan do pracy, tak bardzo w tym czasie oczekiwany. Zaraz
tez zostal skierowany do pracy duszpasterskiej w parafii Dobrzen
Wielki, gdzie by! réwnoczesnie rektorem przy kosciele Sw. Ducha.

W Dobrzeniu Wielkim dat sie poznaé¢ jako wytrawny kaznodzieja
i gorliwy kaplan, ktory nie szczedzil czasu dla u$wiecenia Ludu Bo-
zego. Administrator Apostolski w Opolu ks. Bolestaw Kominek, znajac
jego spoleczne zaangazowanie, talent organizacyjny i latwo$¢ w na-
wigzywaniu kontaktu z mtodzieza, zamianowal go kapelanem Hufca
Harcerek i Harcerzy w Opolu?, Jako kapelan harcerstwa polskiego,
przyczynial sie do stabilizacji ludnosci naptywowej, ktéra nadal uwa-
zala swoj popyt na ziemiach zachodnich za okres przejsciowy. Ks. Dlo-
polski zbieral miodziez harcerskg na nabozenstwach w kosciele, stawal
z nig na apelach, brat udzial na bogato zorganizowanych impreiéch
kulturalnych, ktére mialy na celu zjednoczenie catej mlodziezy pod
sztandarem w stuzbie Bogu i OjczyzZnie.

W tym okresie niemal kazdy kaplan z ogromnym wysitkiem anga-
zowal sie w usuwanie zniszczen wojennych i w odbudowe tego, co
inni zniszczyli. Ks. Karol i na tym odcinku podejmowat wysitki, a
zwlaszcza pomagal tam gdzie byla nedza moralna i materialna, jako
nastepstwo kazdej wojny. Dziatalnosé ks. Dlopolskiego, jako kaplana
i organizatora zycia spolecznego, byla powszechnie znana w Opolu
i dlatego Administrator Apostolski -—— ks, B. Kominek — zamianowatl
go 1 wrzeénia 1946 r. ,Dyrektorem dziel charytatywnych Administracji
Apostolskiej Slaska Opolskiego z siedzibg w Opolu” dla czesci pdinocnej
tejze Administracji. Dyrektorem dziet charytatywnych dla czesci po-
ludniowej z siedzibg w Bytomiu od 16 pazdziernika 1945 r. byl Kks.
mgr Aleksander Oberc. Polaczenie obu tych czesci nastgpilo w 1949 r.
z siedzibg w Opolu, kiedy ks. Dlopolski przeszedt do pracy w Krako-
wie8, Ks. Dlopolski przyjalt w dekrecie nominacyjnym prawa i obo-
wiazki, ktore okreslaly jego zadania: ,Organizowanie ruchu charyta-
tywnego, podtrzymywanie dziel charytatywnych i fundacji juz istnieja-
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cych oraz zakladanie nowych”. Wedlug sprawozdania z 14 crerweca
1947 r. ,Zwiazek Caritas Diecezji Opolskiej” w poéinocnej czesci admi-
nistracji opolskiej dzialalo tam 191 oddzialéw parafialnych ,Caritas”.
Dzigki pracy organizacyjnej ks. Dlopolskiego zorganizowano okregi
i podokregi ,Caritasu” i odbyly sie trzy posiedzenia zarzadu oraz sie-
dem konferencji okregowych. Systematycznie ks. Dlopolski organizo-
wal konferencje dla ksiezy dyrektoréw okregowych calej administra-
cji apostolskiej i kursy dla parafialnych kierownikéw. Ks. Karol
Dlopolski w: dalszym ciggu otoczyt opieka juz dzialajagce weczesniej
domy dla dzieci w liczbie 20. Troszczyl sie tez o potrzeby 44 zakladow
dla dorostych, gdzie ludzie spracowani i bez opieki w rodzinach, zna-
lezli spokojng staro§¢ i zaspokojenie ludzkich potrzeb. ,,Caritas” opie-
kowal sie 20 szpitalami i 57 ochronkami typu przedszkoli, Ks. Dyrektor
czuwal nad wlasciwym wypelnianiem swojego positannictwa w 112 pla-
cowkach pielegnacji chorych i otaczal swojg troska 3 misje dworcowe.
Dla ludzi pozbawionych zywnosci i dla glodujacych, zorganizowalt 9
kuchni ludowych. W samym Opolu tylko w jednym roku wydano 11.325
obiadow dla najbiedniejszych.

Kiedy zaczely naptywaé dary z pomocy amerykanskiej, aby Polsce
spalonej i wyniszczonej skutkami II wojny $wiatowej udzieli¢ po-
mocy, w 1946 r. wladze rzadowe zwrdécity sie do kardynata Adama
Sapiehy z prosba, zeby Kosciél wzigt w swoje rece rozdawnictwo
tych dardow. Zwiazek ,Caritas” z siedzibg w Opolu, ktérym kierowatl
ks. Dlopolski w latach 1947—1949 rozprowadzil 425 ton zywnosci, 47283
sztuk odziezy i 46,5 min réznych lekarstw?® Same cyfry Swiadczg do-
bitnie, ile musial wlozyé¢ trudu ks. Dlopolski, aby podota¢ tym zada-
niom. Byla to cicha i zwyczajna jego praca, ktérg zawsze podejmowat
z my$lg o potrzebach bliznich, ktérym poswiecil sie bez reszty. Nie
korzystal z zadnego dnia wolnego i z urlopu. Stuzyt ,aby zycie inni
mieli”. Do pracy charytatywnej angazowal liczne rzesze katolikow
$§wieckich i uwazal, ze dla nich wybila godzina w Kosciele i bez ich
pomocy nie wyobrazal sobie nowoczesnego duszpasterstwa. Na konfe-
rencjach do ksiezy wolal: ,Nie ma prawdziwego Kosciola bez mito-
sierdzia. Ksieza, wszystkiego sami nie zrobicie. Dopusécie ludzi sSwiec-
kich do pracy w dobroczynnosci chrzescijaniskiej. Zaufajcie im, bo oni
tez sg powotani do apostolstwa” 19,

Katolikéw $Swieckich przygotowywal do pracy charytatywnej przez
systematyczne studium i kursy szkoleniowe. Organizowal dla nich re-
kolekcje zamkniete, dni skupienia i konferencje. Redagowal apele
i instrukcje o tresci charytatywnej. Wielkim powodzeniem cieszyly sig
organizowane przez niego kolonie letnie i $wietlice dla dzieci, polgczo-
ne z dozywianiem. Corocznie przeprowadzal ,Tydzien Milosierdzia” we
wszystkich parafiach, ktéry mial na celu uswiadomienie wszystkim
wiernym, ze dobra tego $wiata sa dane, jako dar Bozy dla wszystkich
ludzi i tymi dobrami trzeba sie dzieli¢ z potrzebujacymi. Przez caly
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tydzien odbywaly sie¢ modlitwy i rozwazania na temat milosierdzia
chrzedcijanskiego. Wierni skladali od siebie do specjalnego kosza dary
dla biednych i rodzin wielodzietnych. W polowie tygodnia wtasciciele
pojazdow zwozili bezpiatnie ludzi chorych i starych do kosciola para-
fialnego na wspodlng Msze Sw.

Jakby za malto mial pracy ks. Dlopolski, gdyz dodatkowo podjat
trud pisania pracy doktorskiej, pomimo tak wielokierunkowej pracy
charytatywnej. Na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego
w Krakowie 17 maja 1949 r. uzyskal stopien doktora teologii11,

W tym okresie przewodniczacym Komisji Charytatywnej Episkopatu
Polski byl ksigie kardynal Adam Sapieha i z uwagg S$ledzil, jak ks.
Dlopolski oddawal sie sprawie chrzescijanskiego miltosierdzia. W czerw-
cu 1949 r. ks. Dlopolski zostal powolany przez Episkopat Polski na
stanowisko Ogélnokrajowego Dyrektora ,,Caritas” z siedzibg w. Krako-
wie. Administrator Apostolski, ks. Bolestaw Kominek, powierzyl mu
wowczas duchowa opieke nad klerykami Slgska Opolskiego, ktorzy stu-
diowali w Krakowie z zakwaterowaniem u OO. Kapucyndéw. Jako Ogoél-
nokrajowy Dyrektor ,Caritas”, przeprowadzil w tym czasie akcje mi-
losierdzia chrzescijanskiego przez bardzo trudny okres likwidacji ,,Ca-
ritas” i zaczal prace jako Sekretarz Akcji Milosierdzia Chrzescijanskiego
w Polsce przy powolanej do zycia Komisji Episkopatu od tych zadan.
Koscielna akcja charytatywna przestata istnieé, jako organizacja na po-
czatku 1950 r,, ale praktyka miltosierdzia chrzescijanskiego, jako jedna
z podstawowych funkcji Kosciola, nie przestata istnie¢. Dziala w dal-
szym ciggu w tym trudnym dla Kosciola okresie — Komisja Episkopatu
do Spraw Chrzescijanskiego Milosierdzia pod przewodnictwem Adama
Kardynala Sapiehy. Przewodniczacy tej Komisji Kardynat Sapieha
19 czerwca 1950 r. zamianowal ks. Karola Dlopolskiego ,Krajowym
Dyrektorem dla spraw koscielnej akcji milosierdzia chrzescijanskiego
w Polsce”. Jego staraniem przy Sekretariacie Komisji zostala utwo-
rzona ,Rada Sekretariatu” 12, Osobiscie z wielkim poswieceniem i we-
wnetrznym zaangazowaniem redaguje dla calej Polski ,,Wiadomosci
Charytatywne”, w ktorych podawal szczegdélowy program pracy dobro-
czynnej. ,Wiadomosci Charytatywne” byly w duszpasterstwie parafial-
nym drogowskazem nie tylko dla kaplanow, ale i dla katolikoéw. $wiec-
kich czynnie zaangazowanych w niesienie pomocy potrzebujgcym. Wydat
ich 111 numeréw 18, Ks. Dyrektor, jako niestrudzony bojownik o spra-
wy milosierdzia chrzescijanskiego, spowodowal, ze we wszystkich die-
cezjach w Polsce, zostaly utworzone urzedy ,referentow diecezjalnyéh
Duszpasterstwa Milosierdzia”. Zaapelowal do zakonéw i czynnie wigczyt
ich do pracy mitosierdzia, a w ten sposéb przypomnial o tym, ze wiele
zgromadzen powstalo z potrzeb chrzescijanskiej miloéci. Do przetozo-
nych zakonnych moéwit: ,,Trudno sobie wyobrazi¢ zgromadzenie zakonne,
ktore by sie nie legitymowalo uczynkami mitosierdzia”14, Jezdzil po
catej Polsce, od diecezji do diecezji i wszedzie udzielal fachowych wska-
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z6wek. Zachecatl do wytrwalej pracy i ukazywal tam pole do dzialania,
gdzie sa ludzie. Nadal organizowal rekolekcje i szkolenie wspélpracow-
nikéw charytatywnych i w ten sposéb wyksztatceit kilka tysiecy opieku-
nek i opiekunow parafialnych 15,

Ks. Adam Pawlowski wspomina osobe Ks. Karola Dlopolskiego, pod-
kreslajac jego cechy osobowe: ,Nie mial wielkich wymagan osobistych.
Na co dzien byt w pewnym sensie abnegatem. Mieszkal skromnie przy
ul, Kanoniczej w Krakowie, udzielajac przez dlugi czas gosciny dwojgu
staruszkom. Nie przywigzywal wagi do tytuléw i godnosci, chyba, ze
dzieki nim mozna bylo lepiej stuzyé sprawie. Staral sie np. o takie
odznaczenia dla swych wspétpracownikéw, wyrazajac zdanie, ze tytut
kanonika czy pralata posiadany przez dyrektora diecezjalnego podnosi
range duszpasterstwa dobroczynnego w diecezji. A przy tym byt bardzo
naturalny, kulturalny i bezposredni, cho¢ nie wylewny’ 18,

O tym, jak wielkim zaufaniem i autorytetem, dzieki cechom swojej
osobowosci oraz niestrudzonej pracy, cieszyl sie Ks. Dlopolski zwtlaszcza
u Administratora Apostolskiego, Ks. B. Kominka, $wiadcza chotby wy-
darzenia z 1956 roku. W oparciu bowiem o dekret Piusa XII z 28 kwie-
tnia 1951 r., mianujacy biskupem wroclawskim Ks. Bolestawa Kominka,
ktory 10 paZdziernika 1954 r. otrzymal sakre z rak Ks. Biskupa F. Bardy
w Przemys$lu, miat Ks. Biskup Kominek objaé rzady w diecezji wro-
clawskiej 5 grudnia 1956 r. Ingres jego odbyl sie 16 grudnia tegoz roku.
I wlasnie na te uroczystosci oraz rozpoczecie nowej pracy Ks. Bp B. Ko-
minek uczynil swoim specjalnym delegatem kaplana archidiecezji wro-
clawskiej — Ks. Karola Dlopolskiego. On to w imieniu nowego Biskupa
Wroctawskiego przyjmowal poszczegdlne agendy w strukturach diecezjal-
nych, on tez odby? spotkania w Kurii Wroctawskiej i w Seminarium
Duchownym; on wreszcie wydal odpowiednie zarzadzenia, a takie przy-
gotowal diecezje we wladanie nowemu biskupowi??,

Dzigki znajomosci kilku jezykdéw obcych, wiladze koscielne delegowaty
ks. Dlopolskiego, jako reprezentanta koscielnej akcji charytatywnej do
udzialu w zjazdach medzynarodowych, gdzie ks Dlopolski wielokrotnie
wyglaszat referaty. Byt tez czlonkiem Rady Wykonawczej ,Caritas In-
ternationalis”. Na arenie miedzynarodowej i na réznych sympozjach,
cieszytl sie niekwestionowanym autorytetem, jako doskonaly znawca
dzialalnosci charytatywnej. Jako Krajowy Dyrektor byl po zlikwido-
waniu ,,Caritas” w nowych warunkach, organizatorem pracy charyta-
tywnej, glownym doradca i wykonawca kolejnych przewodniczacych tej
Komisji: Ks. Adama Kardynata Sapiehy, Ks. Abpa Eugeniusza Baziaka,
Ks. Bpa Karola Pekali i ks. Bpa Juliana Groblickiego oraz ks. Bpa
Czeslawa Domina 18,

W uznaniu za ofiarng prace Jan XXIII zamianowal ks. Dlopolskiego,
jako kaplana Archidiecezji Wroctawskiej, 25 kwietnia 1960 r. ,inter
Suos Cubicularios”, a Pawel VI podnidst go do godno$ci pratata domo-
wego w dniu 5 listopada 1964 r, 19
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W prezbiterium krakowskim ks. Dlopolski wyréznit sie roztropnoscig
i znajomos$cig prawa. Dlatego to Arcybiskup Metropolita Ks, Karol Woj-
tyla zamianowal go 18 kwietnia 1966 r. sedzig prosynodalnym Archi-
diecezji Krakowskiej, a 8 wrze$nia tego samego roku powierzyl mu
kierownictwo Wydzialu Duszpasterstwa Charytatywnego, Tak wiec
oprocz juz i tak licznych obowigzkoéw, zostal jeszcze diecezjalnym dy-
rektorem Duszpasterstwa Charytatywnego w Archidiecezji Krakow-
skiej 20, Jako diecezjalny dyrektor Duszpasterstwa Dobroczynnosci orga-
nizowatl liczne spotkania w dekanatach, a nawet w poszczegdlnych pa-
rafiach, o czym wspomina Ks. Pralat A. Pawlowski 2!,

Konferencja Episkopatu Polski na posiedzeniu w dniu 16 lutego
1967 r. znajac juz gleboka wiedze teologiczng i gorliwg prace Ks. Dlo-
polskiego, powolala go do grona Komisji Duszpasterstwa Duszpasterzy,
aby i na tym wazinym odcinku zycia Kosciola w Polsce, moégi sie wy-
powiada¢ i ubogacaé¢ swoim doswiadczeniem prace tej Komsji22,

Tak wielokierunkowa, dtugoletnia praca, liczne wyjazdy krajowe
i zagraniczne, wizytacje diecezjalnych referentéw, zjazdy, konferencje
i nieustanne napiecia, przezyte stresy przy likwidowaniu ,Caritas”, to
wszystko sprawilo, ze sily fizyczne ks. Dlopolskiego zaczgly zawodzié.
Stale jednak tesknil i pragnal powréci¢é do codziennego duszpasterstwa
parafialnego. Trzykrotnie skiladal podania do kolejnych Przewodniczg-
cych Komisji o zwolnienie go z duszpasterstwa charytatywnego, ale
zawsze zaznaczal, ze jako kaplan Swiadom swego powolania ,jestem
gotoOw w powyiszej sprawie podporzgdkowaé sie kazdej decyzji Ko-
misji”. W odpowiedzi na jego prosby Prymas Polski ks. Stefan Kar-
dynal Wyszyhaski w liscie z dnia 25 pazdziernika 1968 r. napisal: ,Drogi
Ksieze Dyrektorze. Przedstawilem Konferencji Episkopatu prosbe Ks.
Dyrektora, zawarta w liscie z dnia 1. X. 1968 — o zwolnienie z obo-
wigzkéw Krajowego Dyrektora Dziela Milosierdzia w Polsce, Po roz-
patrzeniu prosby przedlozonej, Konferencja wyrazila slowa pelnego
uznania dla pracy Ks. Dyrektora i prosby nie uwzglednia. Zyczac wy-
trwatej pracy na stanowisku sobie powierzonym, przesylam Drogiemu
Ks. Dyrektorowi wyrazy czci braterskiej i blogostawienstwo” 23,

W 1974 r. Ks. Dyrektor Dlopolski obchodzit 25-lecie pracy na sta-
nowisku Sekretarza Komisji Episkopatu do Spraw Duszpasterstwa Cha-
rytatywnego i z tej okazji Prymas Polski skierowal do niego slowa:
»Juz jako mlody kaptan w czasie wojennej tutaczki poznale$ dole i nie-
dole zycia ludzkiego, i dlatego tyle serca i milosci wlozyleS§ w prace
charytatywna Kosciola w Polsce. Zaraz po wojnie wroécites jako re-
patriant ze Wschodu na ziemie zachodnie, gdzie urodzite§ si¢ i otrzy-
male$ Swiecenia kaptanskie, aby pracowaé jako diecezjalny Dyrektor
»Caritas” w Opolu. Two6j zapal i gorliwo$¢ w tej pracy zostaly nale-
zycie ocenione i dlatego powotano Cie w 1949 roku na stanowisko
og6lnokrajowego Dyrektora ,Caritas” z siedzibg w Krakowie. Dwa-
dzie$cia pieé¢ lat, trudnych lat pracy i wyrzeczen — to pickna karta
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Twego zycia i dzialalno$ci kaplanskiej dla dobra calego Narodu. Wy-
razajgc wdzigczno$¢ za te trudy w imieniu Episkopatu Polski i swoim,
oddaje dalszg Twa prace w opieke Pani Jasnogérskiej...” 24,

Z tej okazji zyczenia skierowal do ks. Pralata Dlopolskiego Metro-
polita Krakowski Kardynat K. Wojtyla, ktory dzisiaj przewodniczy
Kosciolowi powszechnemu na Stolicy $w. Piotra w Rzymie i w liscie
z dnia 23 kwietnia 1974 r. obecny Papiez pisal: ,W roku biezgcym wy-
pada 30-lecie aktywnej pracy Ksiedza Pralata na polu charytatywnym
wséréd Rodakoéw, zapoczatkowanej w czasie okupacji na Wschodzie,
pracy, ktéra odznaczala sie przede wszystkim umilowaniem czlowieka,
umilowaniem Kosciota, umilowaniem Ojczyzny, a ponad wszystko
umitowaniem Boga i swego kaplanskiego powolania. Praca ta byla
kontynuowana po wojnie na ziemiach zachodnich przez organizowanie
w najtrudniejszych chwilach administracji Koéciola — i o tych pra-
cach i zaslugach w tym okresie — médglby nam wiele powiedzieé¢ $p.
Ks. Kardynal B. Kominek i $p. Ks. Biskup P. Latusek. Ja pragne pod-
kreslié tylko wielkie zastugi dla naszego Kosciola na ziemiach za-
chodnich w organizowaniu duszpasterstwa po my$li prawowitej Wia-
dzy Kosciola. Na podkre$lenie zastuguje tez praca Ksiedza Pratata w
charakterze Dyrektora ,Caritas” w Opolu i wielkie przystugi oddane
sprawie Ko$ciota i sprawie polskiej.

W 1974 r. uplywa rowniez 25-lecie pracy Ksiedza Pralata na sta-
nowisku ogoélnokrajowego Dyrektora ,Caritas”, powierzonym Mu przez
Episkopat Polski, Jest to czas, w ktéorym Ksigdz Pratat lgczac przy-
mioty serca z darem rozumu przeprowadza akcje milosierdzia chrze-
Scijanskiego, przezywa bardzo trudny okres likwidacji koScielnego
»Caritas” i zaczyna prace od nowa jako Sekretarz Akcji Milosierdzia
Chrzescijanskiego w Polsce przy powolanej do zycia Komisji Episko-
patu do Spraw Milosierdzia Chrzescijanskiego. Z calg sobie wlasciwg
energig i szczerym oddaniem organizuje Ksiadz Pralat prace w no-
wych warunkach i staje sie glownym doradcg i wykonawcg kolej-
nych Przewodniczgcych Komisji Episkopatu do Spraw Duszpasterstwa
Dobroczynnego: Ksiecia Kardynata Sapiehy, Ks. Arcybiskupa Baziaka,
Ks. Biskupa Pekali i obecnie Ks. Biskupa Groblickiego. Muszg przy tym
podkresli¢ wielki zmyst organizacyjny i wnikliwg znajomos$¢ potrzeb
Kosciola w Polsce na tym odcinku. Swiadczy o tym caty bogaty pro-
gram pracy m. in. Tygodnie Milosierdzia, uwrazliwiajagce spoleczen-
stwo na coraz to nowe problemy duszpasterskie, ktérym zaradzi¢ trzeba.
W pracy swej Ksigdz Pratat nie szczedzi ani zdrowia ani sit. Jezdzi po
calej Polsce i stuzy pomocy i radg w organizowaniu duszpasterstwa
charytatywnego, podejmowanego jako spoleczna stuiba Kosciola. I pra-
cy tej poswieca Ksigdz Pratat wszystko — nie tylko czas, zdolnosci, sily
i zdrowie, ale nawet warunki bytowe, a zawsze z pelnym zadowole-
niem i ukochaniem Boga w bliZznich, Kosciola i Ojczyzny, Do tych roz-
licznych prac dochodzi jeszcze w roku 1966 nowy, dodatkowy obo-
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wigzek przewodniczacego Wydzialu Duszpasterstwa Charytatywnego
przy Kurii Metropolitalnej w Krakowie — i za te prace chce Ksiedzu
Pratatowi na tym miejscu roéwniez podzieckowaé. Mam bowiem liczne
dowody, jak ona jest owocna dla biednych, potrzebujacych, chorych,
starych, opuszczonych, dla rodzin wielodzietnych, dla sierot itp. Otrzy-
muje bowiem wiele listow z podzigkowaniami, ktére odnosza si¢ przede
wszystkim do Osoby Ksiedza Pralata, Za to wszystko chce i ja go-
raco podziekowaé — najpierw Panu Bogu — a péZniej Ksiedzu Pra-
latowi, ktéry tak niezmordowanie oddaje chwale Bogu w sluibie naj-
bardziej potrzebujacym. Niech Pan Bédg blogostawi w dalszej ofiarnej
pracy duszpasterskiej, spoleczno-dobroczynnej, a takie w zyciu osobi-
stym’ 25,

Przytoczone wypowiedzi Prymasa Tysigclecia i Ks. Karola Kardy-
nala Wojtyly, sa najwyzszym wyrazem ich pozytywnej oceny dzialal-
nosci ks. Pratata Dlopolskiego, ktéra stanowila magna pars Akcji Mi-
losierdzia Chrzescijanskiego w Polsce. Oddal on tej pracy w naszych
warunkach szczegélnie doniostej i trudnej, zalety umystu, kaptanskie-
g0 serca, ozywionego miloscia ewangeliczng. Nic wiec dziwnego, ze
Metropolita Krakowski wysoko cenil jego dziatalnos¢ takze, jako Prze-
wodniczacego Wydzialu Duszpasterstwa Charytatywnego przy Kurii
Metropolitalnej w Krakowie.

Wsrdéd czlonkéw Episkopatu Polski, ks. Pralat Dlopolski byl po-
wszechnie znany i z jego wypowiedziami, nacechowanymi wielkg gor-
liwoscig i miloscig liczono sie. W dowédd uznania dla jego madrosci
i wielkiej czci dla Matki Boskiej, Plenarna Konferencja Episkopatu
na 145 swoim posiedzeniu, powolala go na Czlonka Komisji Maryjnej
w 1975 r. 26

Dla sprawy Bozej i milosci bliZniego, nigdy siebie nie oszczedzal,
ale pracowal sumiennie i gorliwie. Kazde nowe stanowisko koscielne
przyjmowal w duchu chrze$cijanskiej pokory, aby stuzy¢, tam gdzie za-
chodzi potrzeba, gdzie jest czlowiek. Kiedy jednak czul sie zmeczony,
uswiadomil sobie, ze roztropnos¢ chrzescijanska, nie kaze diwigaé cie-
zar6w ponad sily. Zlozyl! wiec 14 marca 1976 r. prosbe na rece Ks.
Kardynata Wojtyly o zwolnienie go z obowigzkéw kierownika Wydzialu
Duszpasterstwa Charytatywnego Kurii Metropolitalnej w Krakowie.
W odpowiedzi Metropolita Krakowski 10 kwietnia 1976 r. skierowat
do niego stowa: ,Bardzo prosze, aieby Ksigdz Pralat pozostal nadal
na stanowisku Kierownika Wydziatu Duszpasterstwa Dobroczynnosci
naszej Kurii Metropolitalnej ... zamierzam skierowaé¢ do pomocy Ksie-
dzu Pralatowi w tymze Wydziale od wakacji jakiego§ mlodszego ka-
plana” #?, Otrzymal tez zdrowotny urlop dla leczenia serca w Koto-
brzegu, ktéry miat trwaé¢ do kofica maja 1977 r., ale z powodu braku
miejsc w sanatorium, kuracja zostala przerwana jeszcze w kwietniu
tego roku.
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Z tego okresu Ks. Dlopolski wspominal wielka przyjaza i Zyczliwoéé
ks. Biskupa I. Jeza z Koszalina, ktory doradzal mu podjgé dalszg ku-
racje w innej miejscowosci. Ale ks. Dyrektor jako czlowiek wrazliwy
i skromny, usprawiedliwial sig, ze ta propozycja choé¢ dobra, jest jednak
nie do zrealizowania ze wzgledu na wysokie ceny za kwatery pry-
watne. I {ak wroécil 20 kwietnia 1977 r. do Krakowa, a nastepnie udat
sie na rekonwalescencje do Sidéstr Boromeuszek w Ustroniu k. Cieszy-
na. W tym tez czasie napisal powiadomienie do ks. Kardynala Wojtyly,
ze ks. bp Julian Groblicki wyrazil zgode na jego dalszy urlop i réwno-
czesnie poinformowatl iz w biurze zatatwil wszystkie sprawy biezgce 2.

Metropolita Krakowski biorgc pod uwage pogarszajacy sie stan
zdrowia ks. Pralata i jego rozlegle zajecia na stanowisku Krajowego
Dyrektora Duszpasterstwa Charytatywnego, zwolnit go z pracy Kie-
rownika Wydzialu Charytatywnego przy Kurii Metropolitalnej w Kra-
kowie, a na jego miejsce 18 czerwca 1977 r. powolat ks. Jana Wala 29,
W roku 1978 w zwiazku z pracami remontowymi domu, gdzie mieszkat
ks. Karol Dlopolski przy ul. Kanoniczej nr 5 w Krakowie, wiele musiat
ponie§¢ niewygdd i przykros$ci, gdyz zamiary i tok systemu organizacyj-
nego, a zwiaszcza konserwatorskiego zabytkowego obiektu, powigkszal
jego zmartwienia w codziennym zyciu i pracy 3°.

Nadal aktywnie bral udzial we wszystkich zjazdach duszpasterstwa
charytatywnego i na kazdy rok opracowywal ,Tydzien Milosierdzia”
dla wszystkich parafii w Polsce. Byla to wielka pomoc i ciggla inspi-
racja, aby w duszpasterstwie byla praktykowana diakonia milosci, bez
ktorej nie mogl sobie wyobrazié prawdziwej dziatalnosci Kosciola w
kazdej parafii.

Z ramienia Episkopatu Polski byl czestym delegatem na rézinych
zjazdach o charakterze miedzynarodowym, O tym $wiadczy pismo z
dnia 28 listopada 1978 r., ktore Sekretariat Episkopatu skierowat do
wladz paszportowych z pro$bg o udzielenie mu paszportu z wielokrot-
nym przekroczeniem granicy panstwa polskiego. W tym tez piSmie
obecny abp Bronistaw. Dgbrowski zaznaczyl, ze ,ks, Dlopolski posiada
znajomos¢ jezykow obcych’ 81,

Na 30-lecie ofiarnej pracy ks. Pralata w stuzbie koscielnej ,Cari-
tas”, ktéore przypadalo 15 sierpnia 1979 r. Stefan Kardynal Wyszynski
Prymas Polski w piSmie 23 sierpnia napisal: ,W ciggu tej spokojnej
i wytrwatej pracy przezyl ks, Pralat rozkwit ,Caritas”, jej kleski za-
dane przez decyzje polityczne i jej odbudowe, juz pod pelng opieks
Episkopatu Polski. W tym czasokresie Ks. Pratat zawsze zachowat po-
gode ducha i nadzieje, na to, ze ,Milo§é nieobludna” wszystko zwy-
ciezy. Dzi$ pragne daé wyraz imieniem Episkopatu Polski i wlasnym
stowa uznania dla tej wytrwalej i systematycznej pracy, ktéra tak po-
glebila charakter religijny i nadprzyrodzony stuzby Bozej ludziom po-
trzebujgcym pomocy. Dobry Milosierny Samarytanin i Matka Pigknej
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Mitosci, niech beda pelng nagrodg i radoscia w przekonaniu, ze po-
magajac Maluczkim, pomoégt ks. Pratat samemu Chrystusowi” 32,

Talent organizacyjny ks. Dyrektora i jego wewnetrzne zaangazowa-
nie w stuzbie potrzebujgeym, jeszcze raz prawdziwie ol$nit wszystkich,
kiedy w kryzysie gospodarczym, przystapil ponownie w 1980 r. do opra-
cowania rozdawnictwa zagranicznej pomocy, ktéra zaczeta naptywaé
do Polski za posrednictwem Komisji Charytatywnej Episkopatu Polski.
Majac za sobg bogate do$wiadczenia wojenne i z okresu powojennej
dziatalnosci ,,Caritas”, stuzyl rada, dawal pouczenia i przyczynit sie do
opracowania rozdawnictwa daréw zagranicznych na poszczegédlne die-
cezje i parafie3’, W tym okresie ,Tydzieh Milosierdzia” redagowany
przez ks, Pratata dla wszystkich diecezji w Polsce, zawieral wyjatko-
we akcenty niesienia pomocy potrzebujacym.

Przyczynial sie tez do opracowania nowego statutu dziatalnosci do-
broczynnej, ktéory po zatwierdzeniu przez Episkopat Polski, zostat
przekazany rzgdowi polskiemu do zatwierdzenia 34,

Na zjazdach diecezjalnych dyrektoréw charytatywnych w okresie
stanu wojennego i kryzysu gospodarczego w Polsce, przemawial pelen
chrzedcijanskiego optymizmu, budzil nadzieje i z gorliwoscig zachecat
do podejmowania dziel milosierdzia, a przy tym ciagle wracat do we-
zwania ewangelicznego. Kiedy dowiedzial sie, ze gdzie§ w duszpaster-
stwie nie bylo jeszcze zorganizowanych Parafialnych Zespoléw Charyta-
tywnych, niepokoil sie i byl gotow jecha¢ na miejsce, zeby pomagaé
na tym odcinku. Byt wsréd nas, jak dobry ojciec i brat, ktory praw-
dziwie kocha. Wszyscy do niego sie zwracali i kazdego znal i o kazi-
dym pamietal. A czynil to wszystko z wielkg kulturg, zyczliwoscig
i otwartosciag wobec kazdego czlowieka. ,Lubil podkre§la¢é — wspomina
Ks. Pawtowski — to, co bylo pozytywne. (..) Zyczliwie ocenial wypo-
wiedzi dyskutantéw podczas naszych spotkan. Dzigki temu obecni
chetnie zabierali glos, wiedzac, ze nie spotkaja sie z przykrg krytyka.
Ze raczej uslysza: z tym sie zgadzamy, a tamto jeszcze jest do prze-
myslenia” 3%,

W ciezkiej chorobie zostal przewieziony do szpitala, ale jeszcze
20 czerwcea 1982 r., na 1ozku jako pacjent, podpisat do druku materiaty
na nowy ,,Tydzieh Milosierdzia”, Nadal aktywnie trwal na posterunku
pracy dla Kosciota i Ojczyzny. Zyl skromnie i mieszkal na poddaszu tez
skromnie 28,

Wykonawcg swej ostatniej woli uczynil Ksiedza Prof. Jana Krucing
z Wroclawia, z ktérym byl zaprzyjazniony i z ktérym laczyly go dawne
wspomnienia z lat mlodosci. W testamencie tym przekazal dusze Bogu,
a swoje imie rodzinie. Skromne oszczedno$ci przeznaczyl na potrzeby
charytatywne. Do wszystkich skierowat stowa: ,Przepraszam za uchy-
bienia w czymkolwiek i blagam Konfratrow, by dzielu milosierdzia —
Chrystusowi w cierpigcym czlowieku, wiele poswiecali serca, czasu i
osobistej gorliwosci” 7,
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Ks. Pratat Karol Dlopolski zamkngl na zawsze oczy w doczesnej
pielgrzymce i 24 czerwca 1982 r. w uroczystosé $w. Jana Chrzciciela,
odszedt do domu Ojca. Pogrzeb jego odbyl sie 29 czerwca w Bazylice
Mariackiej w Krakowie. Liturgii przewodniczyl sam ks. Franciszek
Kardynat Macharski Metropolita Krakowski przy udziale biskupéw,
licznego duchowienstwa dieceijalnégo, ksiezy dyrektoréw charytatyw-
nych z calej Polski, licznych zastepéw siostr zakonnych i laikatu.
Z Opola przybyt na pogrzeb Ks. Biskup Wactaw Wycisk, ktéory w
imieniu diecezji podziekowal Zmarlemu i pozegnal go. Z Rzymu na
pogrzeb przyjechat ks. Pralat Georg Hussler, jako prezydent ,Caritas
Internationalis”, ktéry w imieniu miedzynarodowego ,Caritas” zlozyl
hold Zmarlemu za jego wielkie zastugi nie tylko na terenie Polski,
ale takze na skale Europy. Metropolita Krakowski ks. Franciszek
Kardynal Macharski w swoim przemoéwieniu pozegnal Zmartego w
imieniu Episkopatu Polski, Archidiecezji Krakowskiej i podziekowal
Mu za wierng stuzbe KoSciolowi i wszystkim potrzebujgcym 38,

Doczesne szczatki $p. Ks. Karola Wiestawa Pratata Dlopolskiego zo-
staly zlozone do grobu na Cmentarzu Salwatorskim w Krakowie. Nad
grobem Zmarlego zostal odczytany telegram, ktéry papiez Jan Pawel II
przestal na adres Ks. Kardynala Macharskiego, w ktérym czytamy:
»Pragne, by uroczysto$ciom pogrzebowym $p. Ks. Pralata Dlopolskiego
towarzyszylo to moje krotkie stowo, wyraz serdecznej pamigci i mo-
dlitwy za Zmarlego oraz zacheta dla wszystkich, ktéorzy w sposéb
szczegblny stuzg Chrystusowi w czlowieku potrzebujgcym. Odszedl Ka-
plan gorliwy, znany w Kosciele krakowskim i w Polsce, ktéry zycie
swoje zwigzal z organizowaniem i niesieniem pomocy ubogim. Modle
sie, by dostapil teraz tego blogostawienstwa, ktére Chrystus zarezer-
wowal dla mitosiernych. Wszystkim, ktérych ta $mieré napelnila smut-
kiem, oraz uczestnikom pogrzebowych uroczystosci, udzielam apostol-
skiego blogostawienstwa” 39,

Zywa pamieé¢ o wielkim dzialaczu charytatywnym trwa nadal w
Kosciele w Polsce. Przewodniczagcy Komisji Charytatywnej Episkopatu
Polski Ks. Bp Czestaw Domin, zebral wszystkich diecezjalnych dyrek-
torow charytatywnych w pierwszg rocznice $mierci Ks. Pralata Dlo-
polskiego na posiedzenie Komisji do Krakowa i wobec zgromadzonych
przypomnial zastugi Krajowego Dyrektora. Wszyscy uczestnicy sesji
odprawili msze $w., ktérej przewodniczyt Ks. Bp Cz. Domin zanoszac
gorliwe modlitwy, aby Bég Ojciec obficie wynagrodzil tak bogaty i wie-
lokierunkows dziatalno§é apostolskg $p. Ks. Praltata Dlopolskiego.

Pozostanie On w. historii naszego Narodu wzorem zatroskanego ka-
ptana i opiekuna najbardziej potrzebujgcych milosierdzia co do ciata
i duszy. Powiekszyt On w historii Ko$ciota tych, ktoérzy nie sg za-
pomniani i ktérzy przyszltym pokoleniom wytyczaja nowe kierunki
dzialania na miare mozliwosci.
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