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WSTEP

Zapoczatkowane w powojennych latach badania socjologiczne nad religijnoscia w
Polsce chociaz w wigkszos$ci koncentrowaty si¢ na mieszkancach wsi, to jednak nie zostaly
przeprowadzone dotad w takim zakresie, aby upowaznialy do wytworzenia syntetycznego
obrazu religijnosci wiejskiej. Istniejaca dos$¢ zasadnicza rdéznica migdzy badaniami
prowadzonymi przez centra §wieckie a tymi, ktére prowadza os$rodki katolickie, dotyczace
zarowno metody jak 1 przedmiotu badan, w duzej mierze utrudnia skonstatowanie
faktycznego stanu tej religijnosci. Wciaz brak w literaturze polskiej powazniejszych syntez,
ktére pozwalatyby na zapoznanie si¢ z rzeczywista religijno$cia wiejska w naszym kraju, a
szczegblnie na ziemi dolnoslaskiej. Odczuwa sig¢ tez dos¢ solidnie opracowanej monografii
socjologicznej dolnoslaskich parafii. Nie znamy nalezycie ani faktycznego stanu tej
religijnodci, ani tym bardziej kierunku i podloza zachodzacych w niej przemian. Tym
bardziej, ze w ostatnich latach nast¢puje powazna transformacja gospodarcza i ustrojowa.

Tymczasem problem religijnosci wsi dolnoslaskiej zastuguje obecnie na szczego6lna
uwage ze wzgledu na to, ze wie$ dolnoslaska w 60-leciu powojennym znalazta si¢ w fazie
glebokich przemian cywilizacyjnych, ustrojowych, spotecznych, gospodarczych i
politycznych. Wie$ stata si¢ terenem zindustrializowanym 1 zurbanizowanym w
niespotykanych dotychczas rozmiarach. Tempo przemian spolecznych po wojnie bylo tu
szybsze niz w jakimkolwiek innym rejonie kraju.

Akcja osiedlencza wprowadzajaca na Ziemie Zachodnie osadnikow pochodzacych z
najrozmaitszych stron Polski 1 Europy, stworzyla na tych ziemiach swoista mozaik¢
ludnosciowa. Prowadzone na tych terenach badania socjologiczne wykazaly, ze nierzadko
nawet w matych miejscowosciach, osiedlili si¢ ludzie wywodzacy si¢ z dziesigciu 1 wigce]
réznych grup regionalnych.

W wyniku akcji osiedlenczej po r. 1945 nastgpilo wymieszanie rozmaitych grup
ludno$ciowych rézniacych si¢ migdzy soba odrgbnym typem psychicznym, stylem zycia,
kultura konsumpcji, kultura gospodarcza, formami jezykowymi a nawet postawami,
Zyciowymi 1 normami obyczajowymi.

Procesowi integracji towarzyszyly wystgpujace w pierwszych latach powojennych
zjawiska spotecznej dezorganizacji, wprowadzanie idei socjalistycznych, trwajace procesy

migracyjne, spoteczne skutki wojny, czgsto rozbicie rodziny, alkoholizm spoteczenstwa,
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zanik praworzadnosci, dyscypliny spotecznej, skutki rewolucji socjalnej, ktora obalita dawny
uktad spoleczny, stwarzajac nowe wzorce 1 modele postaw moralnych. Mieszany sktad
ludno$ci uniemozliwial wytworzenie si¢ jednolitej opinii publicznej oraz zbiorowej woli
przeciwdziatania faktom naruszania prawnych 1 moralnych =zasad wspdlzycia,
obowiazujacych w kazdym zorganizowanym spoleczenstwie. Stad stosunkowo dtugo
odczuwano tu brak opinii publicznej 1 ustalonych wzordéw postgpowania. Brak wigzi
spotecznej i religijnej, brak opinii publicznej, wytworzonego obyczaju, zatracone nieraz w
duzym stopniu warto$ci obyczaju narodowego przeniesione z dawnego $rodowiska
spotecznego, odbijaly si¢ fatalnie na poziomie moralnym ludnosci. Stad w 1946 r.
sygnalizowano objawy rozprzezenia moralnego 1 obyczajowego na Ziemiach Zachodnich, a
nawet procesy dezorganizacji osobowos$ci spotecznej na tle wydostania si¢ czlowieka spod
kontroli spotecznej, do jakiej byt przyzwyczajony.

Stosunkowo dlugo odczuwano tu brak wystarczajacej ilosci ksiezy bezposrednio po
wojnie. Niejednokrotnie dwoch lub trzech kaptanow zapewnialo opieke duszpasterska w
dekanacie liczacym niekiedy kilkadziesiat tysiecy wiernych. Kaptani pracujacy w
duszpasterstwie nie tworzyli jednolitej grupy. Pochodzili prawie ze wszystkich diecezji
Polskich. W duszpasterstwie stosowali przyniesione ze soba pewne wypracowane i wlasciwe
dla poszczegélnych diecezji wzory pracy duszpasterskiej. Pracowal tu rowniez pewien
odsetek ksigzy-autochtondéw, nie znajacy czesto jezyka polskiego, jak bylo to na terenie
parafii Prochowice, gdzie do r. 1946 pracowatl ksiadz niemiecki. Po jego wyjezdzie zycie
parafii, pozbawionych nieraz przez dtugi czas duszpasterzy, musiato si¢ odradza¢ na nowo. W
strukturze wspolnot parafialnych, obok siebie znalazty si¢ grupy ludnosci wprawdzie
jednorodne etnicznie ale rézniace si¢ gleboko historycznie uksztalttowanymi cechami
psychicznymi, normami zwyczajowymi, moralnymi 1 poziomem cywilizacyjnym. Do
formujacych si¢ wspolnot parafialnych, poszczegdlne grupy migracyjne w zaleznosci od
regionu pochodzenia, wniosty ze soba pewne juz utrwalone religijne stereotypy, ideaty i
zapotrzebowania, a obok bardzo zréznicowanych wartos$ci religijno-moralnych i kulturalnych,
pewne wady typowe dla swoich regionow.

Wystepuje tu wigksze niz na innych terenach Polski zréznicowanie wyznan i sekt
religijnych.

Do tej diagnozy, ogolnie zarysowanej sytuacji spoteczno-moralnej, dodajmy jeszcze
przemiany zwiazane z budowaniem ustroju socjalistycznego, w ktorego zatozeniach miesci
si¢ programowa laicyzacja, a po r. 1989 liberalizacja ustrojowa - kapitalizm oraz przemiany

zwiazane z realizacja uchwal soboru watykanskiego I1.
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To wszystko nie pozostato bez wptywu na religijno$¢ ludnosci wsi dolnoslaskiej, ktora
wczesniej niz w innych rejonach Polski, znalazia si¢ w fazie przemian i reprezentuje
specyficzny typ religijno$ci niz w Polsce centralnej, uwarunkowany zywszymi procesami
urbanizacyjnymi. Na tle dawnych i obecnych przemian zachodzi nowa postawa religijnosci.
Dlatego autor postawil sobie za cel przeanalizowania na podstawie materiatow zrodlowych
zachodzacych zjawisk. Postawil pytanie: Jaka wiec religijno$¢ uformowato polskie 60-lecie
powojenne na wsiach parafii Pichorowice?

Badana parafia jest typowa dla dolno$laskich §rodowisk wiejskich. Stad wyniki badan
religijno$ci parafii Pichorowice, jakkolwiek dotycza konkretnej spoltecznosci religijnej, to
jednak w pewnym stopniu beda odzwierciedla¢ sytuacje religijna wspolczesnej wsi
dolnoslaskiej 1 pozwola na jakie$ cato§ciowe spojrzenie na omawiane zagadnienie, a pozniej i
na dokonanie syntezy.

Autor zdaje sobie w pelni sprawg, ze zebrany materiat nie jest wystarczajacy i nie
moze stanowi¢ podstawy do kompetentnej i wszechstronnej oceny miejscowosci nalezacych
do parafii odnosnie jej religijnosci, gdyz wymagatoby to kontynuacji badan, a przede
wszystkim podjecia badan poréwnawczych, z uwzglednieniem innych, sasiednich parafii.
Stad przy ocenie zycia religijnego wsi, ktore jest niewatpliwie zmienne w swoich formach,
wszelkie uogodlnienia bedziemy przyjmowaé z pewna rezerwa i1 ostrozno$cia. Zebrane
hipotezy i wnioski, dane statystyczne, jesli nie dadza nam jakiego$ syntetycznego obrazu
religijno$ci wsi, to przynajmniej uswiadomia nam fakt, ze tego typu badania sa palaca
koniecznoscia.

2. Przystgpujac do badan religijno$ci parafii zadajemy pytanie: - czy religijnos$¢
cztowieka mozna bada¢ jakakolwiek forma naukowych, doswiadczalnych dociekan?
Religijnos¢ ludzka jest przeciez sprawa oddzialywania taski Bozej. Jakimi zatem metodami
mozna ja ujmowac i scharakteryzowaé¢ w czysto doswiadczalnym wymiarze?

Wyrézniamy w religii strong¢ zjawiskowa i1 niezjawiskowa. Strona niezjawiskowa
obejmuje cala dziedzing duchowego oddziatywania Boga na cztowieka przez taske. Wptyw
Boga na czlowieka nie jest empirycznie sprawdzalny, nie podlega bezposredniej percepcji i
wymyka si¢ regutom obserwacji zewngtrznej. Jest nie tylko zjawiskiem zachodzacym
wewnatrz duszy ludzkiej, ale tez darem nadprzyrodzonym, ktoérego tylko Bog zna doktadnie i
socjologia religii nie zajmuje si¢ nim. Interesuje si¢ natomiast stosunkiem cztowieka do Boga
czyli zjawiskowa strona religii. Zjawiskowa strona religii utozsamia si¢ z tym, co w socjologii
religii okresla si¢ jako ,,religijnos¢” wzglednie ,,zycie religijne”. Religia jest suma prawd i

nakazow regulujacych stosunek do Boga a wywodzacych si¢ z Objawienia lub woli
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spotecznej. Religijnos¢ natomiast to indywidualne przezywanie tych prawd i dostosowywanie
si¢ do nich przez poszczegdlnych ludzi.

Widzimy wigc, ze religijno$¢ to stosunek czlowieka do Boga. Konkretyzuje si¢ on w
stosunku czlowieka do prawd religijnych, kultu religijnego, moralnosci religijnej i grupy
religijnej. Wszystko to, co wchodzi w zakres tego stosunku, jest empirycznie dostepne i
dlatego moze by¢ przedmiotem naukowego, empirycznego badania. W zwiazku z tym Gabriel
Le Bras, francuski prawnik 1 historyk, twoérca najbardziej wilasciwego typu szkoty
socjologicznej a zarazem nowego kierunku badan zjawisk religijnych, jakkolwiek
koncentrowal si¢ na praktykach religijnych, wymienia trzy odmienne aspekty, pod ktorymi
nalezy obserwowal zywotno$¢ religijna, by modc ja wlasciwie oceni¢. Przedmiotem
obserwacji, jego zdaniem, winny by¢ wierzenia religijne, praktyki religijne i moralnos¢
religijna. W zjawiskowej stronie religii nalezy uwzgledni¢ wystepujace trzy formy wyrazu,
doktryng, kult i wspolnotg. W poréwnaniu z wymienionymi poprzednio parametrami,
nowoscia Wacha jest wprowadzenie elementu wspolnotowego, ktory mozna okresli¢ jako
»stosunek do grupy religijne;”.

Autor w ramach swego opracowania uwzgledni kryteria religijno$ci wysunigte przez
G. Le Bras’a oraz element wspolnotowy wysunigty przez J. Wacha, a mianowicie; kryterium
wiary, kryterium wypelniania praktyk religijnych, kryterium poziomu moralnego i
wewngtrznego zespolenia z grupa parafialna. Pozwola nam one na odtworzenie religijnosci
parafii Pichorowice w czterech wymiarach: jej ideologii religijnej, praktyk religijnych, zycia
moralnego i1 wigzi parafialne;.

3. W procedurze badan materialy zebrano metoda reprezentacyjna, w ktorej postuzono
si¢ technika badawcza -: ankieta. Majac na uwadze, ze techniki doboru reprezentacji musza
by¢ dostosowane do typu zbiorowos$ci i mozliwosci dotarcia do jej cztonkéw, w badaniach
uzyto najczg¢sciej stosowanej techniki doboru reprezentacji, a mianowicie wyboru losowego z
kartoteki parafialnej. Doboru reprezentacji dokonano w nastgpujacy sposob: sposrod 1 061
0sOb powyzej 16 lat droga wyboru losowego wylosowano 1/4 tj. 340 os6b. Dla
zabezpieczenia pelnej przypadkowos$ci doboru, stosujac zasade tzw. ,,réwnych odstgpow”,
wylosowano jedna osobg sposrod czterech. W ten sposob autor otrzymat probke
reprezentacyjna. Zaktada si¢, ze w probce takiej zjawiska zaobserwowane w wyniku badan
wystepuja w tym samym zakresie i nat¢zeniu, co w catosci.

Wylosowanym osobom dorgczono w lecie 2012 r. kwestionariusze skladajace si¢ z 58
pytan obejmujacych caloksztalt Zycia spoleczno-religijnego parafii z odpowiednim

pouczeniem. Zwrotu kwestionariuszy respondenci dokonywali poczta lub do puszki z
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napisem ,,ankieta”, umieszczonej w przedsionku kosciota. W wyniku selekcji i eliminacji
dotyczacych przede wszystkim kwestionariuszy niepetnych i materiatéw $§wiadczacych o
niepowaznym stosunku do badan, przyjeto 240 kwestionariusze, czyli 71,2%, Skrupulatna
selekcja, nawet jesli odpad byt duzy, wydaje sig, ze odda niemate ustugi wynikom badan. Ta
droga autor otrzymal informacje dotyczace badanej zbiorowos$ci, mowiace ,.kto”, ,jak” i
»dlaczego” w aspekcie ilosciowym. W sumie kwestionariuszem ankiety objeto 18,5% oséb
powyzej 16 lat zamieszkatych, na terenie parafii.

Strukturg ptci badanej zbiorowosci najliczniej reprezentuja kobiety, ktore stanowia
55,2% ogotu respondentow. Mezczyzni stanowia 44,8%.

Strukture wieku osob objetych ankieta najliczniej reprezentuja respondenci w wieku
40-59 lat 1 stanowia 56,5% ogo6lu badanych. Nastgpnie wedlug kolejnosci - respondenci w
wieku 16-24 lat (34,5%), 25-39 lat (25,2%) a wreszcie osoby majace 60 i wigcej lat (10%). W
wywiadzie natomiast osoby w wieku 25-39 i 40-59 lat sa najliczniej reprezentowane (40,2%),
nastepnie osoby w wieku 16-24 lat (16,8%).

Najmniej reprezentowane sa osoby w kategorii wieku 60 1 wigcej lat - (2,8%).

W strukturze stanu cywilnego badanej zbiorowos$ci najliczniej reprezentowani sa
zonaci 1 megzatki, ktorzy stanowia 62,7% ankietowanych. Nastgpnie wedlug kolejnosci
dominuja osoby stanu wolnego (50,8%) i wdowiego (6,5%). Najmniej reprezentowane sa
osoby rozwiedzione (0,4%).

W strukturze wyksztatcenia badanych osob, w ankiecie najbardziej reprezentowane sa
osoby z wyksztatceniem podstawowym (39,3%), nastgpnie z nieukonczonym podstawowym
(21%), $rednim (21%), nieukonczonym $rednim (16,7%) i potwyzszym (2%).

Struktur¢ zawodowa badanych najliczniej reprezentuja w ankiecie pracownicy
fizyczni (31%), nastgpnie gospodynie domowe (22,2%), rolnicy (21%), uczniowie (11,38%) ,
pracownicy umystowi (10,3%), wreszcie niepracujacy zawodowo (4,4%). W wywiadzie
natomiast najbardziej dominuja gospodynie domowe, ktére stanowia 38,3% o0s6b objetych
wywiadem, nastgpnie pracownicy fizyczni (23%), rolnicy (22,4%), pracownicy umystowi
(11,2%) 1 uczniowie (3,7%).

Wydaje sig, ze wyniki ankiety stanowia wystarczajaca probkeg i mozna je uznaé za
reprezentatywne dla catej badanej populacji. W sumie pozwola nam na przeprowadzenie
precyzyjnej dokumentacji statystycznej badanych zjawisk religijnych. Poza tym w toku badan
religijnosci parafii uwzgledniono wyniki obserwacji niekontrolowanej z 3-letniego okresu

pracy duszpasterskiej autora w badanej parafii, wazniejsze rozprawy naukowe i
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publicystyczne dotyczace polskiej religijnosci, a szczegoélnie omawianego regionu oraz
materiaty zgromadzone w archiwum parafii.

Biorac pod uwage omowione zrodla wydaje sig, ze zgromadzony material stanowi
wystarczajaca podstawg do przeprowadzenia analizy faktycznego stanu religijnosci parafii.

4. Catoksztalt swoich rozwazan autor przedstawi w nastgpujacym porzadku:

- w rozdziale pierwszym - ogolna charakterystyke badanej zbiorowosci, jej srodowisko
geograficzne, rys historyczny, strukture spoteczna i zycie kulturalne;

- w rozdziale drugim - ideologig religijna, a wigc aktualny stan wiedzy religijnej, stan
akceptacji prawd wiary i norm moralnych;

- w rozdziale trzecim - praktyki religijne parafii;

- w rozdziale czwartym - Zycie moralne badanej populacji w zakresie zycia
rodzinnego, spozywania napojow alkoholowych i przestrzegania przepiséw postnych;

- w rozdziale piatym - niektore przejawy zespolenia z grupa parafialna, biorac za
podstawg rozwazan powiazania czlonkéw parafii z ideologia religijna, z religijnymi
czynnosciami kultu, powigzania parafian migdzy soba w zakresie wigzi sasiedzkiej, z
duszpasterzem oraz osrodkiem kultu religijnego;

- w rozdziale szostym - probg wymierzenia wspoéltzalezno$ci migdzy struktura
spoteczna a struktura religijna; dotyczy to przede wszystkim zakresu wiedzy i przekonan oraz
praktyk religijnych;

- w rozdziale siodmym - niektéore uwarunkowania poziomu religijnosci parafian, a
mianowicie czynniki wplywajace na ostabienie religijno$ci oraz uzaleznienie ideologii

religijnej i praktyk religijnych.
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ROZDZIAL 1

STRUKTURA ORGNIZACYJNA KOSCIOLA
W PICHOROWICACH PO ROKU 1945

1. Ustanowienie administratury apostolskiej Dolnego Slaska w roku 1945

Zwycigstwo nad Niemcami hitlerowskimi spowodowato, Ze granice panstwa
polskiego na zachodzie, decyzja mocarstw sojuszniczych, ustalono na linii Odry i Nysy
Luzyckiej. W r. 1945 r. na mocy umowy poczdamskiej (i zgodnie z jej zaleceniami z
przyznanych Polsce ziem przesiedlona zostala ludno$¢ niemiecka, glownie wyznania
protestanckiego. Na jej miejscu osiedlili si¢ Polacy, przede wszystkim repatrianci z dawnych,
wschodnich terenow Polski'.

Zachodzace na Slasku zmiany polityczne, granic i przemieszczanie si¢ ludnosci
pociagnely za soba decyzje wiladz koscielnych o zmianach granic dotychczasowego
arcybiskupstwa wroctawskiego. Powstalty tu nowe jednostki administracji kos$cielne;j,
poczatkowo administracje apostolskie, a nastgpnie biskupstwa. Podzial ten przeprowadzit w
dniu 15 sierpnia 1945 r. ksiadz kardynal August Hlond® na podstawie nadzwyczajnych
pelnomocnictw Stolicy Apostolskiej zawartych w dekrecie Kongregacji dla Spraw
Nadzwyczajnych w dniu 8 lipca 1945 r.> Na mocy owych facultates specialissimae Prymas

Polski przejat kanonicznie od niemieckich hierarchow na ziemiach zachodnich i péinocnych

! Zycie religijne w Polsce zaczelo si¢ rozwijaé w nowym ustroju, w pafstwie krzewiacym i wyznajacym
ideologig socjalistyczng oraz ateistyczng ideg zycia. Doniostym momentem byta transformacja ustrojowa po .
1989 i przystanie do Polski przez Papieza Jana Pawta II nuncjusza apostolskiego ks. arcybpa Jozefa Kowalczyka
wr. 1989. W 1. 1990 - 1993 nastapily przygotowania do zawarcia nowej umowy konkordatowej, ktora podpisat
rzad Hanny Suchockiej w r. 1993. Sejm RP ratyfikowat jednak t¢ umowe dopiero w r. 1998.

* Na temat ks. kard. August Hlond zob. J Gawlina, Ksiadz Prymas Hlond jako Biskup Slaski, Duszpasterz Polski
za granica 3(1955), s. 25-27: S. Kosinski, Kardynat Hlond Prymas Polski, w: 75 lat dziatalno$ci Salezjanéw w
Polsce, Lodz-Krakow 1974; tenze, Mtodziencze lata Kardynata Augusta Hlonda 1893-1905, Nasza Przesztos¢
42(1970), s. 68-108; tenze, Acta Hlondiana, Stud. Gnes. T. 1, 1975, s. 272-274.

3 Najobszerniej na temat papieskich uprawnien napisat S. Kosinski, Czy kardynat Hlond ,,naduzyt” papieskich
uprawnien?, Chrze$cijanin w $wiecie 81(1971) nr 9, s. 19-35; zob. tez K. Milik, Archidiecezja wroctawska
1945-1951, w: Kosciol na Ziemiach Zachodnich, Wroctaw 1971, s. 45-47. Ze strony historiografii niemieckiej
zob. F. Scholtz, Zwischen Staatsrdson und Evangelium. Kardinal Hlond und die Tragddie der ostdeutschen
Didzesen, Frankfurt a.M., 1988.
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jurysdykeje koscielna i ustanowit polskich administratorow we Wroclawiu®, Opolu, Gorzowie
Wielkopolskim, Gdafisku i Olsztynie”.

Na Dolnym Slasku apostolskim administratorem z siedziba we Wroctawiu zostat
ustanowiony rozporzadzeniem Ksi¢dza Prymasa Polski z dnia 15 sierpnia 1945 r. wydanym w
Gnieznie®, ks. Karol Milik’. W my$l dekretu nominacyjnego jego wiadza jurysdykcyjna
dotyczyta z niewielkimi zmianami tych terendéw archidiecezji wroctawskiej, ktore wchodzity
w sktad wojewodztwa wroctawskiego. Miat prawo korzystania ze wszystkich przywilejow 1
odznaczen protonotariusza apostolskiego de numero participantium. Posiadat tez obowiazki 1
prawa biskupa rezydencjalnego, takze prawo udzielania na wlasnym terytorium sakramentu
bierzmowania, tonzury i nizszych $wigcen®.

Dokumenty upowazniajace ks. Karola Milika do przejecia wltadzy nad terytorium
administratury apostolskiej we Wroclawiu zostaty 1 wrzesnia 1945 r. przedstawione, zebranej
u Siostr Urszulanek przy placu Bpa Nankera, kapitule wroctawskiej i ks. Ferdynandowi
Piontkowi dotychczasowemu wikariuszowi kapitulnemu’. Siedziba nowego rzadcy diecezji

oraz kurii byt poczatkowo klasztor Sidstr Elzbietanek, przy placu Karola Marksa. Pierwszymi

* 12 sierpnia 1945 r. nastapilo przejecie wiadzy we Wroctawiu. Wtedy to kardynat August Hlond przedstawit
owczesnemu wikariuszowi kapitulnemu ks. Ferdynandowi Piontkowi (wybrany 16 lipca 1945 r.). szerokie
petlnomocnictwa otrzymane od Ojca $w. Piusa XII dla uporzadkowania stosunkéw koscielnych w Polsce, a
zwlaszcza na Ziemiach Zachodnich. Ks. Kardynat oswiadczyt wowczas Wikariuszowi Kapitulnemu wobec ks.
Jozefa Negwera, ze jest zyczeniem Ojca §w. ustanowi¢ na tych terenach Administratorow Apostolskich
narodowosci polskiej oraz by Wikariusze Kapitulni zrezygnowali z wykonywania swej jurysdykcji na terenach
administrowanych przez Polske. Ks. kard. A. Hlond przedstawit ks. F. Piontkowi odpowiednia deklaracje
rezygnacji, opracowana w Sekretariacie Stanu w Rzymie. Pismo wystawione przez Kongregacje dla Spraw
Nadzwyczajnych miato date 8 lipca 1945 r. Wprawdzie pisemnie papiez nie zadat rezygnacji, ale w mys$1 kanonu
239 § 1. C. J. C. Swiadectwo Kardynala Kosciola Rzymskiego o ustnym udzieleniu laski przez papieza ma
znaczenie dowodu w zakresie zewngtrznym. Wobec powyzszego 12 sierpnia 1945 r. Wikariusz Kapitulny
podpisal rezygnacjg. Zob. W. Urban, Ustanowienie polskiej administratury na Ziemiach Zachodnich w roku
1945, Tygodni Powszechny 24(1970) nr 8, s. 1-2.

> Dzieje ustanowienia organizacji ko$cielnej na Ziemiach Zachodnich i Pétocnych opracowali W. Urban,
Archidiecezja wroctawska w latach 1945-1965, Nasza Przesztos¢ 22(1965), s. 10-68; J. Pietrzak, Dziatalnosé
kard. Augusta Hlond jako wystannika papieskiego na Ziemiach Zachodnich Odzyskanych w r. 1945, Nasza
Przeszto§¢ 42(1974), s. 195-249; zob. tez R. Marek, Kosciét rzymskokatolicki wobec ziem zachodnich i
potnocnych, Warszawa 1976.

¢ Wiadomosci Koscielne - organ Administratury Apostolskiej Dolnego Slaska (dalej WK), 1(1945), nr 1-2, s. 1.
W tym wydaniu znajduje si¢ nominacja dla ks. Karola Milika zostata wydana ,,ad nutum Sanctae Sedis” Num.
Di Protocollo 4167/45. Vaticano 8 VII 1945.

7'W. Urban, Archidiecezja wroctawska w latach 1945-1965, s. 17; J. Swastek, Rzqdcy archidiecezji wroctawskiej
w latach 1945 — 1995, Wroctaw 1998, s. 33 — 51.

¥ Na terenie administratury mogl nosié¢ biret fioletowy na sposob biskupa oraz pektoral. Podczas mszy $w.
pontyfikalnej niezatobnej i przy udzielaniu sakramentu bierzmowania mégl uzywac srebrnego pektoratu i
ozdobnej mitry oraz blogostawi¢ lud poza msza $w. jak jest w zwyczaju biskupow. Zob. WK 1(1945) nr 1-2, s.
2; zob. tez W. Urban, Archidiecezja wroctawska w latach 1945-1965, s. 17.

* K. Milik, Archidiecezja wroctawska 1945-1951, s. 49. Wraz z ks. Karolem Milikiem przedstawil swoja
nominacj¢ na administratora apostolskiego dla tych okolic archidiecezji wroctawskiej, ktore w r. 1945
przytaczono do wojewodztwa Slasko-Dabrowskiego, ks. Bolestaw Kominek. J. Kaps, Die katholische
Kirchenverwaltung in den deutschen Diézesen dstlich der Oder/Neisse (1945-55), Archiv fiir schlesische
Kirchengeschichte 13(1955), s. 283; K. Dola, Kosciol katolicki na Opolszczyznie w latach 1945 - 1965, Nasza
Przesztosé 22(1965), s. 75.



20

wspolpracownikami ks. Karola Milika byli ks. Pius Pigtka,'® O. Marian Pirozynski'', i ks.
Alfons Przybyta'? - pierwszy kanclerz kurii. Ingres nowego arcypasterza Administratury
Dolnego Slaska odbyt si¢ 14 pazdziernika 1945 r. w Trzebnicy u grobu $w. Jadwigi'.

W granice nowoutworzonej administracji apostolskie,j zgodnie z panstwowym
podziatem administracyjnym, weszto cale wojewodztwo wroctawskie, cz¢§¢ wojewodztwa
zielonogorskiego z powiatami: Glogow, Szprotawa, Zagan, Zary oraz cze$é wojewodztwa
opolskiego z powiatami: Brzeg i Namystow'®. Obejmowata swym zasiegiem obszar o
powierzchni 2450404 kmq'>. W granicach powyzej wymienionego obszaru znalazla si¢ ta
cze$¢ archidiecezji wroctawskiej, ktora w wyniku II wojny $wiatowe] znalazta si¢ w
granicach panstwa polskiego, parafie dekanatow Bystrzyca, Klodzko, Nowa Ruda nalezace do
archidiecezji praskiej'® oraz parafie Krzewina, Dzialoszyn, Zatonie i Bogatynia z diecezji
misnienskiej'’. Na tym obszarze do konca roku 1944 znajdowaly si¢ 42 archiprezbiteraty, 525
parafii, 818 ksigzy katolickich oraz zamieszkiwato 850 122 katolikow 1 2 103 901
protestantow'®. W chwili objecia wiadzy ko$cielnej 1 wrzeénia 1945 r. przez ks. Karola
Milika, na tym terytorium znajdowato si¢ ok. 800 000 katolikow, w tym ok. 200 000 Polakow
i ok. 600 000 Niemcow. Ksigzy katolickich ok. 700, polskich 45".

' Ks. Pius Pietka, urodzit si¢ 18 lipca 1913 r. w Boguszku k. Poznania, 4 sierpnia 1933 r. wstapit do
zgromadzenia ksigzy salwatorianow, zostal wyswigcony 21 grudnia 1941 r. w Krakowie. W latach 1945-51
wspotpracownik administratora apostolskiego na Dolnym Slasku, w 1. 1952-57 prowincjal salwatorianow. Od
1957 r. pracuje w o$rodkach polonijnych w USA. Zob. W. Szetelnicki, Odbudowa kosciolow w archidiecezji
wroctawskiej w latach 1945-1972, Rzym 1975, s. 32.

"' 0. Marian Pirozynski, redemptorysta, urodzit si¢ 17 pazdziernika 1899 r. w Lublinie, wyswigcony zostat 28
czerwca 1925 r. w Tuchowie, od r. 1930 byt profesorem Matego Seminarium OO. Redemptorystoéw w Toruniu,
misjonarz, publicysta, spotecznik. W latach 1946-50 i 1957 r. byl redaktorem ,,Homo Dei”, od r. 1946 we
Wroctawiu, pierwszy polski duszpasterz parafii §w. Rodziny we Wroclawiu i pierwszy referent kurii
wroctawskiej dla spraw charytatywnych, zmart 4 maja 1964 r. w Warszawie. Zob. Polski Stownik Biograficzny,
t. XXXVI, Krakow-Warszawa-Gdansk-£.6dz 1981, s. 539-541.

12 Ks. Alfons Przybyta, urodzit si¢ 25 pazdziernika 1907 r. w Katowicach. Na kaptana zostal wy$wiecony 24
czerwca 1934 r. w Katowicach, w latach 1934-36 wikariusz parafii Jozefow. W latach 1936-39 byt wikariuszem
parafii w Myslowicach, w latach 1939-40 sekretarz bpa Czestawa Kaczmarka w Kielcach. W latach 1940-42
notariusz kurii diecezjalnej w Kielcach, w latach 1942-44 rezydent w Imbramowicach, kapelan Armii Krajowe;j,
w L. 1945-47 kanclerz administracji apostolskiej we Wroctawiu, od 1948 r. prob. parafii. Najsw. Serca P.J. w
Chorzowie-Batorym. Zob. W. Szetelnicki, dz. cyt., s. 44.

'>'W. Urban, Archidiecezja wroctawska w latach 1945-1965, s. 21.

' Tamze, s. 17-18.

' Tamze.

' WK, 1(1945) nr 1-2, s. 2. Susceptio iurisdictionis ecclesiasticae in Ducatu Glacensi per Administratorem
Apostolum.

7 Ordynariusz diecezji misnienskiej bp Piotr Legge pismem z 24 stycznia 1947 r., w porozumieniu ze Stolica
Apostolska zlecit Administratorowi Apostolskiemu we Wroctawiu jurysdykcje nad parafiami, ktore znalazty sig
w granicach panstwa polskiego - zob. W. Urban, Archidiecezja wroctawska w latach 1945-1965, s. 17: M.
Kogut, Zarys dziejow katolickiej parafii w Bogatyni, Bogatynia 1993, s. 80-81.

'8 Handbuch des Erzbistum Breslau fiir das Jahr 1942; Verzeichnis der Pfarrein, Kuratien und
Ordensniederlassungen in der Grafschaft Glatz dem Preusischen Anteil der Erzdidzese Prag, 1941.

1 W. Szetelnicki, dz. cyt., s. 53.
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Nowy rzadca diecezji rozpoczal swe duszpasterzowanie w bardzo trudnych
warunkach: brak kaptandw, czesto jeden musiat obstugiwaé 20-30 wsi, a nieraz caly powiat™.
Wiele koscioldéw 1 kaplic byto zburzonych. Istnialy trudno$ci komunikacyjne. Mimo trudnych
warunkoéw praca duszpasterska na terenie administratury apostolskiej wzrastala. W potowie
1946 r. liczono w jej granicach 42 zorganizowane dekanaty, 526 placowek duszpasterskich,

310 polskich ksiezy i ponad milion Polakow?'.

We wrzesniu 1947 r. pracowato w
duszpasterstwie 1 na innych stanowiskach koscielnych 541 polskich kaptandéw, istnialo 546
parafii, w tej liczbie bylo 136 nieobsadzonych, liczba wiernych wynosita 1 622000%,
kosciotéow 1 008%. Rok pézniej liczba wiernych wzrosta do 1 700 000, ksigzy do 617**, a

liczba parafii do 5787 .

2. Powstanie diecezji legnickiej w roku 1992

25 marca 1992 r. moca bulli papieza Jana Pawta II ,,Totus Tuus Poloniae populus”
(Caly Twoj nardd polski), na mapie Kosciota katolickiego w Polsce zmienity si¢ granice
prawie wszystkich dotychczas istniejacych diecezji. Dzigki tej reorganizacji powstaty nowe
tak bardzo potrzebne Kos$ciotowi i Ludowi Bozemu diecezje. Jego Swiatobliwo$é Jan Pawet
I widzac ogrom archidiecezji wroctawskiej, wytaczyt z niej obszar o powierzchni okoto 8
500 km?, i utworzyl nowa Diecezje z siedziba biskupa w Legnicy®. Obszar tej diecezji
potozony byl na terenie wojewddztw legnickiego, jeleniogorskiego i watbrzyskiego. Od
zachodu i potudnia granica Diecezji pokrywa si¢ z granica polsko-niemiecka i polsko-czeska,
od poiocy graniczy z Diecezja Zielonogoérsko-Gorzowska, od wschodu i poludniowego
wschodu z Archidiecezja Wroctawska. Hierarchicznie Diecezja Legnicka stanowi sufraganie
Metropolii Wroctawskiej. Pod wzgledem demograficznym obejmuje 1170000 mieszkancéw,
w przewazajacej czgsci katolikow oraz niewielkie grupy wiernych ko$ciota bizantyjsko-
ukrainskiego (dawniej zwanych greko-katolikami) i chrzesScijan wyznania ewangelicko-
augsburskiego. W sktad nowoutworzonej diecezji weszto wtedy 30 dekanatow (14 na terenie

wojewodztwa jeleniogdrskiego, 11 w wojewodztwie legnickim 1 5 w wojewodztwie

20 W, Urban, Duszpasterski wktad Kosciota katolickiego na Dolnym S’lqsku 1945-1948, WK 4(1949), nr 4-5, s.
53.

2 Tenze, Archidiecezja wroctawska w latach 1945-1965, s. 23.

2 Tamze.

3 A. Rogalski, Kosciol katolicki na Slasku, Warszawa 1955, s. 48.

2 W. Urban, Archidiecezja wroctawska w latach 1945-1965, s. 23.

» Tenze, Duszpasterski wklad, s. 134.

%6 Szerzej zob. W. Bochnak, Poczqtki Diecezji Legnickiej, w: Dziedzictwo wiary Diecezji Legnickiej, pod red. S.
Araszczuka, Legnica 1997, s.171-203.
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watbrzyskim). Sa to dekanaty: Bolestawiec Wschod, dziekan ks. Wiadystaw Raczka;
Bolestawiec Zachod, dziekan ks. Edward Bober; Chocianow, dziekan ks. Jan Lombarski;
Chojnow, dziekan ks. Tadeusz Jurek; Gluszyca - dziekan ks. Jozef Molenda; Goscistaw -
dziekan ks. Jan Sycz; Gryfow Slaski - dziekan ks. Rudolf Ujda; Jawor dziekan ks. Walenty
Szatgga; Jelenia Gora - Wschod, ks. Jozef Gorak; Jelenia Gora - Zachod, dziekan ks.
Franciszek Krosman; Kamienna Goéra - Wschéd, dziekan ks. Jerzy Budnik; Kamienna Gora-
Zachdd, dziekan ks. Stanistaw Ksiazek; Legnica-Wschdd, dziekan ks. Wiadystaw Jozkow;
Legnica - Zachdd, dziekan ks. Wiadystaw Bochnak; Le$na - dziekan ks. Stanistaw Polonis;
Luban Slaski - dziekan ks. Mieczystaw Jackowiak; Lubin - dziekan ks. Wiestaw Migdat;
Lubomierz - dziekan ks. Jan Stomba; Mystakowice - dziekan ks. Tadeusz Grabiak; Polkowice
- dziekan ks. Ludwik Ko$smidek; Prochowice - dziekan ks. Stanistaw Jachymczyk; Strzegom -
dziekan ks. Stanistaw Siwiec; Scinawa - dziekan ks. Bogdan Kaczorowski; Swiebodzice -
dziekan ks. Augustyn Nazimek; Swierzawa - dziekan ks. Jozef Kotodziej; Watbrzych -
Potudnie, dziekan ks. Bogustaw Werminski; Walbrzych - Potnoc, dziekan ks. Julian Zratko;
Wegliniec - dziekan ks. Tadeusz Pieczko; Zgorzelec - dziekan ks. Jan Mycek; Zlotoryja -
dziekan ks. Marian Sobczyk.

Pierwszym biskupem — ordynariuszem Diecezji Legnickiej wola papieza Jana Pawta II
zostat ks. biskup Tadeusz Rybak®’. Jego uroczyste wprowadzenie na urzad (ingres) miato
miejsce w dniu 24 maja 1992 r. Z kosciota §w. Jana Chrzciciela wyruszyta procesja do
katedry, w ktorej udziat wzigli zgromadzeni biskupi z sasiednich diecezji, w tym biskupi z

Niemiec i Czech, licznie zebrane duchowienstwo diecezjalne i zakonne, delegacje KUL-u,

" Po uzyskaniu Swiadectwo dojrzatosci otrzymat w r. 1948 i tegoz roku wstapit do Wyzszego Seminarium
Duchownego we Wroctawiu. Swigcenia kaptanskie otrzymat w katedrze wroctawskiej dnia 2 VIII 1953 r. z rak
Biskupa Franciszka Sonika, sufragana kieleckiego. Po $wigceniach pracowal w duszpasterstwie peltniac
obowiazki wikariusza parafii Wniebowzigcia NMP w Bielawie (1953-1954), parafii §w. Stanistawa Biskupa i
$w. Doroty we Wroctawiu (1954-1955) i parafii §w. Stanistawa Biskupa w Swidnicy (1955-1956). W latach
1956-1957 pracowal w Instytucie Katolickim w Trzebnicy-Bgtkowie. W roku 1957 rozpoczal studia na
Wydziale Teologicznym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, ktore ukonczyt uzyskaniem tytutu doktora
teologii w roku 1962.0d 1 IX 1962 do 1977 r. byl wicerektorem Wyzszego Metropolitalnego Seminarium
Duchownego we Wroctawiu oraz wykladowca teologii dogmatycznej i liturgiki. W tym samym czasie byt
cztonkiem Komisji Episkopatu Polski do spraw Seminaridéw Duchownych oraz cztonkiem Rady Duszpasterskiej
i Komisji Liturgicznej Archidiecezji Wroctawskiej. W 1969 r. zostal mianowany kapelanem Ojca $wigtego. Dnia
28 IV 1977 roku - zostal powotany przez papieza Pawla VI do godnos$ci biskupa tytularnego Benepoty i
ustanowiony biskupem pomocniczym Henryka Gulbinowicza, metropolity wroclawskiego. Sakrg biskupia
otrzymat w katedrze wroctawskiej 24 VI 1977 r. z rak Ksigdza Arcybiskupa Henryka Gulbinowicza.
Wspotkonsekratorami byli biskupi: Wincenty Urban i Jerzy Modzelewski. Od 1 VII 1977 r. Ksiadz Biskup
Tadeusz Rybak zostal ustanowiony wikariuszem generalnym Arcybiskupa wroctawskiego. W 1978 r. zostal
takze cztonkiem Kapituly Metropolitalnej Wroctawskiej, a w 1982 r. jej prepozytem. W latach 1983-1994
Biskup T. Rybak byl przewodniczacym Komisji Episkopatu Polski dla spraw Liturgii i Duszpasterstwa
Liturgicznego. W tym czasie Komisja przygotowala do druku niemal wszystkie ksiggi liturgiczne, ktorymi
poshugujemy si¢ obecnie w naszym kraju. Obecnie Ordynariusz Legnicki jest cztonkiem Komisji Episkopatu do
spraw Duszpasterstwa Ogolnego.
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ATK; Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu, wyzszych seminariéw
duchownych, przedstawiciele uczelni wyzszych, wielu osrodkéw akademickich, delegacje
kapitut katedralnych, wyzsi przetozeni zgromadzen zakonnych, general oo. Paulindéw,
przedstawiciele innych wyznan, wojewodowie, prezydenci miast, wojsko 1 policja,
parlamentarzysci, przedstawiciele §wiata pracy i r6znych zawodow. W tej uroczystosci udziat
wzigli: Kard. Henryk Gulbinowicz, metropolita wroctawski, Arcybiskup Stanistaw Nowak z
Czgstochowy, Biskup Gorzowski Jozef Michalik, Biskup Opolski Alfons Nosssol wraz z
biskupami pomocniczymi Antonim Adamiukiem i Janem Baginskim, Biskup Kaliski
Stanistaw Napierata, administrator Apostolski z Gorlitz B. Huhn, wikariusz generalny z
Litomierzyc i inni.

Nalezy wspomnie¢, ze w pierwszym stowie do wiernych, Biskup Legnicki powiedziat
migdzy innymi: “Nasza diecezja jest bardzo mtoda, ale opiera si¢ na starych, glebokich
fundamentach zycia KoS$ciota, ktory trwa na tej ziemi poprzez wieki w zmiennych losach
historii. Juz przeciez w roku Tysigcznym, kiedy przy grobie sw. Wojciecha zostala utworzona
Metropolia Gnieznienska, powstata podlegta tej Metropolii Diecezja Wroctawska, dzigki
ktorej na tym terenie rozwijato si¢ zycie Kosciota (...) JesteSmy $wiadomi, ze jako nowa
diecezja musimy strzec i rozwija¢ dziedzictwo wiary, jakie stalo si¢ naszym udziatem (...)
Diecezja Legnicka obejmuje tereny, gdzie trudzi si¢ wielu rolnikow, gornikow, pracownikow
umystowych oraz pracownikow przemystu i handlu. Znane mi sa Wasze dzisiejsze niepokoje
1 trudno$ci. Kosciol chce by¢ blisko Was 1 wspiera¢ w staraniach o lepsza przysziosé.
Budujcie tg przyszto$¢ w oparciu o spoteczna nauke Kos$ciota, bo jest ona bardzo potrzebna
tym, ktorzy chca w swoich srodowiskach pacy tworzy¢ warunki moralne i materialne godne
cztowieka. Zadania, jakie stoja przed Kosciolem diecezjalnym wymagaja coraz wigkszego
wspotdziatania duchowienstwa i ludzi §wieckich. Jest to potrzeba dzisiejszych czasow”.

Bulla z 25 marca 1992 r. papieza Jana Pawtla II ustanawiala Ksigdza Biskupa Adama
Dyczkowskiego biskupem pomocniczym Ordynariusza legnickiego®®. Dla nowoutworzonej
Diecezji Legnickiej kosciotem katedralnym ojciec §w. Jan Pawet II Bulla ,,Totus Tuus

Poloniae Populus” ustanowil §wiatynig p.w. §w. Apostoléw Piotra i Pawla w Legnicy.

** Pierwszy biskup pomocniczy urodzit si¢ 17 listopada 1932 r. w Ketach (byle woj. krakowskie). Swigcenia
kaptanskie otrzymat 23 czerwca 1957 r. we Wroctawiu. Dnia 21 wrzeénia 1978 r. otrzymat od papieza Pawla VI
nominacj¢ na biskupa tytularnego Altava, konsekrowany 26 listopada tegoz roku petil obowiazki biskupa
pomocniczego, Ksigdza Arcybiskupa Henryka Gulbinowicza, metropolity wroctawskiego. Od dnia 25 marca
1992 zostat biskupem pomocniczym Diecezji Legnickiej. Biskup Adam Dyczkowski byt takze
przewodniczacym Krajowego Duszpasterstwa Pracownikow Lecznictwa, zastgpca przewodniczacego Komisji
Episkopatu Polskiego do spraw Duszpasterstwa Akademickiego i cztonkiem Komisji Episkopatu Polskiego do
spraw Zakonow — tamze.
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3. Utworzenie diecezji Swidnickiej w r. 2004

a) Decyzja papieska

24 lutego 2004 Ojciec Swigty Jan Pawet II, po konsultacjach nuncjatury apostolskiej
w Polsce, dokonat wyboru Swidnicy (sposrod Nysy, Watbrzycha i Ktodzka) na stolice nowej
diecezji na Dolnym Slasku. Zrealizowal w ten sposob zalozenia bulli Totus Tuus Poloniae
Populus. Nowa diecezja powstata z potaczenia 13 dekanatow archidiecezji wroctawskiej 1 8
dekanatéw diecezji legnickiej.

Pierwszym biskupem Jan Pawetl Il mianowat ks. inf. Ignacego Deca, dotychczasowego
rektora Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu. Uroczysty ingres i sakra ks.
Ignacego Deca odbyly si¢ 25 marca 2004. Glownym szafarzem tej uroczystosci byt Henryk
kard. Gulbinowicz. W inauguracji nowej diecezji wzigto udziat wiele osob ze $wiata nauki i
duchowienstwa, na czele z szeroka reprezentacja Episkopatu Polski, z jego przewodniczacym,
abp. Jozefem Michalikiem, na czele. Obecny byl takze nuncjusz apostolski w Polsce — abp
Jozef Kowalczyk.

Biskup diecezjalny od dnia sakry rozpoczat tworzenie struktur diecezjalnych. Na
poczatku erygowat Swidnicka Kuri¢ Biskupia (kanclerzem zostat ks. Stanistaw Chomiak),
powotat rowniez diecezjalna Caritas. Ustanowil takze radg kaptanska, kolegium konsultorow,
rade duszpasterska oraz inne instytucje potrzebne w zarzadzaniu diecezja. 8 maja 2004,
podczas mszy $wigtej, w obecno$ci Henryka kard. Gulbinowicza ogloszono decyzje o
powotaniu do istnienia Wyzszego Seminarium Duchownego Diecezji Swidnickiej. Jego
patronem zostat $w. Wojciech, biskup i meczennik.

19 marca 2008 Papiez Benedykt XVI mianowal ks. pral. Adama Balabucha
pierwszym w dziejach diecezji $widnickiej biskupem pomocniczym. Diecezja §widnicka jest
jedyna polska diecezja, ktorej nie odwiedzit dotad papiez w czasie pontyfikatu[potrzebne
zrodlo. Na terenach tych (Walbrzych-Ksiaz, Swicbodzice, Stary Wielistaw, Stare
Bogaczowice, Gora Igliczna, Wambierzyce, Bardo) przebywat kilka razy ks. Karol Wojtyta,

ale nie jako papiez.

b) Pierwszy ordynariusz ks. Biskup Ignacy Dec

Ks. biskup Ignacy Dec urodzit si¢ 27 lipca 1944 r. w Hucisku koto Lezajska, w
dawnym wojewddztwie rzeszowskim, obecnie podkarpackim. Jego rodzice Wojciech i Aniela
z d. Siuzdak prowadzili niewielkie gospodarstwo rolne. Z tego zwiazku urodzilo si¢ o§mioro

dzieci - sze$¢ corek i dwoch synow. Dwie corki wstapity do Zgromadzenia Siostr
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Franciszkanek Rodziny Maryi (prowincja warszawska). Do szkoty podstawowej uczgszczat w
Hucisku (1951-1956) oraz w Woli Zarczyckiej (1956-1958); do szkoty sredniej - do Liceum
Ogolnoksztatcacego im. Bolestawa Chrobrego w Lezajsku (1958-1962). Maturg zlozyt w
1962 roku. Studia filozoficzno-teologiczne odbyl w Arcybiskupim Wyzszym Seminarium
Duchownym i na Papieskim Fakultecie Teologicznym we Wroctawiu (1962-1969). W latach
1963-1965 odbyt, jako kleryk, zasadnicza stuzbe wojskowa w Siodmym Kotobrzeskim Putku
Piechoty Zmechanizowanej w Lublinie. 21 czerwca 1969 r. ks. Ignacy przyjat §wigcenia
kaptanskie w Archikatedrze Wroctawskiej z rak ks. arcybiskupa Bolestawa Kominka,
metropolity wroctawskiego, pozniejszego kardynata.

Na Papieskim Fakultecie Teologicznym we Wroctawiu w r. 1971 zdobyl stopien
magistra oraz licencjat z teologii. Temat pracy magisterskiej 1 licencjackiej brzmiat:
,Duszpasterstwo w Archiprezbiteracie Zorskim w XVII wieku w $wietle wizytacji
biskupich”. Promotorem pracy byt bp prof. dr hab. Wincenty Urban, recenzentem ks. dr Jozef
Swastek, zastgpca profesora. Studia specjalistyczne (magistersko-doktoranckie) odbyt na
Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w Lublinie
(1970-1976 - specjalizacja - filozofia teoretyczna), ktore zwienczyt w r. 1973 tytulem
magistra z filozofii chrzescijanskiej na postawie pracy: ,,Gabriela Marcela teoria mitosci”,
napisanej pod kierunkiem wybitnego polskiego tomisty, wspottworcy Lubelskiej Szkoty
Filozoficznej - o. prof. dra hab. Mieczystawa Alberta Krapca. Pracg oceniata s. doc. dr hab.
Zofia Jozefa Zdybicka. W r. 1976 zdobyt stopien doktora z filozofii na Wydziale Filozofii
Chrzescijanskiej KUL na podstawie rozprawy: ,,Tomaszowa a Marcelowa teoria cztowieka”,
napisanej takze pod kierunkiem o. prof. dra hab. Mieczystawa Alberta Krapca. Recenzentami
pracy byli: o. doc. dr hab. Edmund Morawiec (ATK) 1 s. doc. dr hab. Zofia J. Zdybicka
(KUL). Nauczyciele filozofii: o. prof. dr hab. Mieczystaw Albert Krapiec, prof. dr hab. Stefan
Swiezawski, ks. kard. Karol Wojtyta, ks. prof. dr hab. Marian Kurdziatek, ks. prof. dr hab.
Antoni B. Stepien, ks. prof. dr Stanistaw Kaminski, ks. prof. dr hab. Tadeusz Styczen, ks.
prof. dr hab. Stanistaw Kowalczyk, s. prof. dr hab. Zofia J. Zdybicka. Nauczyciele logiki: ks.
prof. dr Stanistaw Kaminski, prof. dr hab. Ludwik Borkowski, dr Janusz Onyszkiewicz, ks. dr
Stanistaw Majdanski. Przebyl takze studia specjalistyczne - magistersko-doktoranckie- na
Wydziale Teologicznym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w Lublinie (1973-1976) -
specjalizacja - teologia fundamentalna. W r. 1975 zdobyl tytul magistra z teologii
fundamentalnej na Wydziale Teologicznym KUL, na podstawie pracy: ,,Komunia ,,ja” — ,,ty”
w ujeciu Gabriela Marcela”, napisanej pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Czestawa Bartnika.

Recenzentem pracy byt ks. doc. dr hab. Walerian Stomka. W 1. 1979-1980 poglebiat swoje
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studia filozoficzne, przebywajac na stypendium naukowym na Katolickim Uniwersytecie w
Louvain-la-Neuve w Belgii (Instytut Filozofii) oraz na Fakultecie Teologicznym w Paderborn
w Niemczech (specjalizacja filozoficzna). W Lovain-la-Neuve uczgszczal na wyktady
wybitnego tomisty G. van Rieta. W r. 1991 habilitowal si¢ na podstawie dorobku naukowego
i rozprawy habilitacyjnej: ,, Transcendencja bytu ludzkiego w ujgciu tworcow Szkoty
Lubelskiej” na Wydziale Filozofii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w Lublinie.
Dorobek naukowy i rozprawg habilitacyjna oceniali: ks. prof. dr hab. Bronistaw Dembowski
(ATK), ks. prof. dr hab. Ludwik Wcidrka (PWT - Poznan) i s. prof. dr hab. Zofia J. Zdybicka
(KUL). Uchwata Rady Wydzialu Filozofii KUL w tej sprawie zostala zatwierdzona przez
Centralng Komisj¢ do Spraw Tytulu Naukowego 1 Stopni Naukowych 24 lutego 1992 r. W
roku 1976 zostal mianowany adiunktem przy katedrze antropologii filozoficznej na Papieskim
Fakultecie Teologicznym we Wroctawiu. Od tego tez roku prowadzi zajecia naukowo-
dydaktyczne na Papieskim Fakultecie Teologicznym i w Metropolitalnym Wyzszym
Seminarium Duchownym we Wroctawiu. Aktualnie jest kierownikiem katedry antropologii
filozoficznej 1 etyki oraz dyrektorem Instytutu Filozofii Chrzescijanskiej w Papieskim
Wydziale Teologicznym we Wroclawiu. Stanowisko docenta otrzymat 17 grudnia 1991 r.,
a25 wrzesnia 1993 r. - profesorem nadzwyczajnym (wedlug norm obowiazujacych w
uczelniach papieskich), na podstawie uchwaly Rady Wydziatu (Senatu) PFT z dnia 18 maja
1993 r. W wyniku regulacji prawnych, dotyczacych wydziatlow papieskich, nominacja ta
zostala uznana przez Centralnag Komisj¢ do Spraw Tytulu Naukowego i Stopni Naukowych
dnia 25 stycznia 1999 roku jako tytut naukowy profesora nauk teologicznych. Recenzentami
dorobku naukowego do tytulu naukowego profesora byli: ks. prof. dr hab. Stanistaw
Kowalczyk (KUL), prof. dr hab. Mieczystaw Gogacz (ATK) oraz ks. prof. dr hab. Ludwik
Wcidrka (PWT - Poznan). W roku 2001 zostal mianowany na stanowisko profesora
zwyczajnego w PWT we Wroclawiu. Recenzentami dorobku naukowego na stanowisko
profesora zwyczajnego byli: prof. dr hab. Mieczystaw Gogacz (UKSW) oraz ks. prof. dr hab.
Stanistaw Kowalczyk (KUL). W latach 1982-1995 pehit funkcje wychowawcze w
Metropolitalnym Wyzszym Seminarium Duchownym we Wroclawiu: 1982-1984 - jako
prefekt; 1984-1988 - jako wicerektor; 1988-1995 jako rektor tegoz Seminarium. W latach
1984-1987 byl cztonkiem (sekretarzem) VI Przygotowawczej Komisji I Polskiego Synodu
Plenarnego. Byt takze przewodniczacym Komisji Ksztatcenia Teologicznego Synodu
Archidiecezji Wroctawskiej (1985-1991). W latach 1992-2004 byl rektorem Papieskiego
Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu oraz czlonkiem Kolegium Rektorow Uczelni

Wroctawia i Opola. Od roku 1993 byt cztonkiem Wroctawskiej Rady Nauki. W latach 1989-
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1996 byt cztonkiem Komisji Episkopatu do Spraw Seminariow Duchownych, za§ w latach
1995-1996 takze cztonkiem Komisji Episkopatu do Spraw Nauki Katolickiej. W roku 1996,
po reorganizacji komisji Episkopatu, zostal powolany na konsultora Rady Naukowej
Konferencji Episkopatu Polski. Jest zatozycielem i redaktorem naczelnym podtrocznika:
»Wroctawski Przeglad Teologiczny” (Lista ,,B” KBN) oraz rocznika: ,,.Biuletyn Papieskiego
Fakultetu Teologicznego we Wroctawiu”. Ponadto powotal do zycia dwa czasopisma
uczelniane: 1993 — ,,Vox nostra”- Pismo Alumnow Metropolitalnego Wyzszego Seminarium
Duchownego - miesigcznik) i "Nasz Fakultet" - 1996 - Pismo Papieskiego Wydziatu
Teologicznego we Wroctawiu - kwartalnik). Byl cztonkiem kolegium redakcyjnego rocznika
»Collogium Salutis - Wroctawskie Studia Teologiczne”. Jest cztonkiem Wroctawskiego
Towarzystwa Teologicznego przy Papieskim Fakultecie Teologicznym we Wroctawiu. W
latach 1992-2004 pehil obowiazki prezesa tegoz Towarzystwa. Od roku 2001 jest cztonkiem
Wroctawskiego Towarzystwa Naukowego. Byt czlonkiem Komitetu Nauk Teologicznych
Polskiej Akademii Nauk (kadencja 2003-2006). Wyglaszal wyklady goscinne na
Uniwersytecie Jana Gutenberga w Mainz 1 na Wydziale Teologicznym w Paderborn w
Niemczech (1985, 1990). Brat czynny udzial w sympozjach migdzynarodowych i krajowych.
Reprezentowal Papieski Wydzial Teologiczny we Wroctawiu na konferencjach COCTI
(Conference of Catholic Theological Institutions), do ktorej PWT nalezat: europejskich
(Lucerna: 20-23 IV 1995 oraz Malta: 14-18 IV 1998) 1 swiatowych (Sherbroocke - Kanada:
01-06 VIII 1996) oraz na spotkaniu Konferencji Rektorow Uniwersytetow Katolickich
Europy - Federations des Universites Catholiques Europeennes - FUCE) w Krakowie (16-19
IV 1997) a takze na V Swiatowym Kongresie Filozofii Chrzescijanskiej (KUL - 20-25 VIII
1996). Jest autorem ponad 2300 publikacji z zakresu filozofii, teologii, zycia uczelnianego,
religijnego, w tym 30 ksiazek. Jest redaktorem naukowym 31 pozycji ksiagzkowych. W latach
1992-2005 byt redaktorem serii wydawniczej ,,Rozprawy naukowe”, wydawanej przez
Papieski Wydzial Teologiczny we Wroctawiu (pod jego kierunkiem ukazato si¢ w tej serii 55
pozycji) oraz serii "Sympozja 1 sesje naukowe" (11 pozycji). Kierunki zainteresowan to:
filozofia chrzescijanska (tomizm, egzystencjalizm chrze$cijanski), antropologia filozoficzna
(klasyczna 1 wspotczesna), historia filozofii nowozytnej (problem transcendencji cztowieka w
przyrodzie - teoria poznania, mito$ci, wolnosci, kultury). Jest promotorem szes$ciu doktoratow
honoris causa.

W porzadku ko$cielnym nalezy zaznaczy¢, ze od roku 1988 byt kapelanem (pratatem)
Ojca Swietego; a od roku 1992 - kanonikiem gremialnym Wroctawskiej Kapituly Katedralnej

oraz od roku 1999 - protonotariuszem apostolskim (infutatem). Byl takze ojcem duchownym
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kaptanow  Archidiecezji Wroclawskiej, cztonkiem Rady Kaplanskiej Archidiecezji
Wroctawskiej 1 cztonkiem Kolegium Konsultorow przy Metropolicie Wroctawskim. Jako
kaptan wygtosit 112 serii rekolekcji, w tym kilkanascie do kaptanow. 24 lutego 2004 r. zostat
mianowany przez Ojca Swigtego Jana Pawta II pierwszym biskupem diecezji $widnickiej.
Swiecenia biskupie przyjat 25 marca 2004 r. w katedrze $widnickiej. Gtéwnym
konsekratorem byt ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wroctawski;
wspotkonsekratorami byli: ks. bp Tadeusz Rybak, biskup legnicki i ks. bp Jozef Pazdur,
biskup pomocniczy archidiecezji wroctawskiej. Homili¢ wygtosit ks. abp Jozef Kowalczyk,
Nuncjusz Apostolski w Polsce. W tym tez dniu jako biskup diecezjalny odbyt ingres do
katedry swidnickie;j.

W Konferencji Episkopatu Polski, od roku 2006 jest cztonkiem Rady Naukowej KEP
oraz czlonkiem Komisji Duchowienstwa KEP. Jako pierwszy biskup $widnicki powotat
niezbgdne, przepisane Kodeksem Prawa Kanonicznego, struktury organizacyjne diecezji
swidnickiej: Kurig Biskupia - 26 marca 2004 r., Wyzsze Seminarium Duchowne - 8 maja
2004 r., Caritas Diecezji Swidnickiej - 8 maja 2004 r., Rade Kaptanska - 8 wrzesnia 2004 r.,
Towarzystwo Przyjaciol Wyzszego Seminarium Duchownego - 8 wrze$nia 2004 r., Radg
Duszpasterska - 16 pazdziernika 2004 r., Rad¢ Konsultorow - 18 listopada 2004 r., Akcje
Katolicka - 21 listopada 2004 r., Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy - 21 listopada 2004 r.,
Stowarzyszenie Rodzin Katolickich - 17 grudnia 2004 r., Rad¢ Ekonomiczna - 14 lutego 2005
r., Kapitule Katedralng - 8 maja 2005 r., Dom Ksigzy Emerytow - 8 maja 2005 r., Archiwum
Diecezjalne 28 lutego 2008 r., Muzeum Diecezjalne - 28 lutego 2008 r.; Diecezjalne Studium
Organistowskie oraz Diecezjalne Studium Zycia Rodzinnego - 2009 r., Kapitute Kolegiacka
Matki Bozej Bolesnej i Swietych Aniotow Strozéow w Walbrzychu - 3 maja 2010 r.
Przeprowadzit kapitalny remont czg$ci gmachu b. Kolegium Jezuickiego, przy pl. Jana Pawta
II w Swidnicy, gdzie w roku 2005 zostata ulokowana Swidnicka Kuria Biskupia oraz
mieszkanie biskupa $widnickiego. Przeprowadzit kapitalny remont budynkéw poszpitalnych
przy pl. Wojska Polskiego, gdzie od pazdziernika 2008 r. zamieszkali wszyscy alumni WSD
diecezji $widnickiej. Poswigcenia wyremontowanego i rozbudowanego gmachu dokonat ks.
kard. Zenon Grocholewski, prefekt Kongregacji Edukacji Katolickiej, dnia 26 listopada 2010
r. W dziedzinie duszpasterskiej, w r. 2005 zorganizowal i przeprowadzit I Diecezjalny
Kongres Eucharystyczny, za$§ w latach 2007-2010) - peregrynacje Obrazu Jezusa
Mitosiernego, ktdrego peregrynacja trwata od 15 kwietnia 2007 r. do 10 kwietnia 2010 r. W
ciagu pigciu lat przeprowadzit wizytacj¢ kanoniczna we wszystkich parafiach diecez;ji,

utworzyt 3 nowe dekanaty i powotal do istnienia 6 nowych parafii.
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4. Reorganizacja struktur parafialnych po drugiej wojnie Swiatowej

a) Okreg parafialny do r. 1975

Przemiany dokonujace si¢ w r. 1945 na Slasku i w archidiecezji wroclawskiej
dotknety takze i w Pichorowicach, ktory w 1. 1946 - 1947 zmienil swoje narodowosciowe i
wyznaniowe oblicze. Ludno$¢ niemiecka, w 98% wyznania protestanckiego, opuscita prawie
w catos$ci teren powiatu §redzkiego. Na jej miejsce osiedlali si¢ Polacy pochodzacy z r6znych
czgéci Polski, prawie w catoSci wyznania katolickiego. Wskutek zmian politycznych,
demograficznych 1 wyznaniowych dotychczasowe granice dawnych niemieckich katolickich
parafii musialy ulec radykalnym zmianom. Ze wzgledu na bardzo mala ilo$¢ kaptandéw
obsadzono tylko wigksze placowki duszpasterskie. W danym przypadku - parafi¢ Ujazd
Goérny, 1 Kostomtoty. Duszpasterze z tychze parafii objgli opieke duszpasterska nad
mieszkancami poszczegolnych wiosek, ktore pozniej wejda w sktad omawianej parafii. I tak
Pichorowice obstugiwane byly przez proboszcza z Ujazdu Gornego, mieszkancy Samborza
zostali otoczeni opieka duszpasterza z Kostomtot.

Kwestia zwiazana z istnieniem katolickiej parafii w Pichorowicach, jako kontynuacj¢
przedwojennej struktury, zostata uregulowana w formie tymczasowej w nastgpujacy sposob:
Ks. Piotr Sobkowicz zostal mianowanym pierwszym duszpasterzem Ujazdu Goérnego 23
pazdziernika 1946 r. Administrator apostolski ks. Karol Milik do wyzej wymienionego
duszpasterza skierowal 11 listopada tr. drugie pismo, w ktéorym mianowat w/w kaptana
wikariuszem substytutem wzgledem Pichorowic. Tym samym parafia Pichorowice istniata
nadal, jednakze obstugiwana byta przez duszpasterza z Ujazdu Gornego.

Proby zmiany w obstudze duszpasterskiej podjat si¢ w r. 1959 ks. arcybiskup
Bolestaw Kominek. 11 maja 1959 r. mianowal na wakujace stanowisko proboszcza w
Pichorowicach ks. Antoniego Michatka, ktory wczesniej byt proboszczem w Gubinie.
Nominacja ta nie doszta jednak do skutku ze wzgledu na odmowe wiadz panstwowych.
Kierownik wydziatu do spraw wyznah przy Prezydium Wojewodzkim we Wroclawiu, pan
Witold Skoczynski argumentowal odmowe w nastepujacy sposob: ,,Prezydium Wojewodzkiej
Rady Narodowej we Wroctawiu dziatajqc na zasadzie art. 4 dekretu z dnia 31.XI1.1956r.
/Dz.U.PRL z 1957r. nr.1, poz.6/ zgtasza zastrzezenie przeciwko zamianowaniu proboszczem
parafii Pichorowice, pow. Sroda SI. Ks. Antoniego Michalka, gdyz zgodnie z art.1 i 2 na

wstepie cytowanego dekretu Kuria winna zloZyé wniosek o reaktywowanie parafii. Od
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powyzszej decyzji przystuguje odwolanie do Urzedu do Spraw Wyznan w terminie 14 dni od
daty doreczenia niniejszego pisma’.

W dokumentacji kurialnej i1 parafialnej samodzielne struktury w Pichorowicach
istnialy do 1972. We wszystkich schematyzmach archidiecezji wroctawskiej wymieniano
istnienie parafii obslugiwanej jednakze z Ujazdu Goérnego. Proboszcz Piotr Sobkowicz
prowadzil podwdjna ksigge finansowa, jedna dla Ujazdu druga dla Pichorowic. Dekrety
powizytacyjne sporzadzano przez wizytatorow dla parafii w Ujezdzie Goérnym i Pichorowic,
jak np. z r. 1969, kiedy to zwizytowal parafi¢ ks. biskup Urban. Likwidacja struktur
parafialnych nastapita w r. 1972, kiedy nastapita reorganizacja struktury terytorialnej
archidiecezji wroctawskiej. Wtedy to erygowano diecezj¢ opolska i1 Zielonogorsko —
gorzowska. Na tej fali usunigto ze spisu wiele, nieobsadzonych parafii, a po$rod nich parafig

Pichorowice.

b) Reaktywacja parafii

Sytuacja zmienita si¢ w r. 1975. Po przeprowadzonych rozmowach wikariusza
kapitulnego ksigdza biskupa Wincentego Urbana z Owczesnym proboszczem z Ujazdu
Goérnego ks. Piotrem Sobkowiczem ustalono, ze zostanie zamianowany dodatkowy duchowny
— wikariusz, ktory bedzie obstugiwal duszpastersko Pichorowice, z zaleceniem obowiazku
zamieszkania u Siostr Marianek w Pichorowicach. Dla realizacji tego planu zostat mianowany
na stanowisko wikariusza w Pichorowicach ks. Wilhelm Ogaza, ktoéry 27 wrzesnia 1975 r.
zostal przeniesiony z parafii §w. Jerzego w Walbrzychu. Kilka dni p6zniej ks. Ogaza otrzymat
zawiadomienie, ze zostaje mianowany z dniem 1 pazdziernika tr. samodzielnym wikarym.
Bylo to wynikiem staran ks. Sobkowicza, ktoéry w tym czasie bardzo usilnie zabiegal u
biskupa Wincentego Urbana o przewrdcenie dawnych struktur parafialnych w Pichorowicach.

Szes¢ lat pozniej ks. Ogaza rozpoczal starania o reaktywowanie parafialnych struktur.
28 kwietnia 1981 r. wystat on do Kurii Metropolitalnej pismo, w ktorym podkreslit, ze po
rozmowie z Jego Ekscelencja ks. Arcybiskupem Drem Henrykiem H. Gulbinowiczem w
czasie wizytacji kanonicznej dnia 6.IV.1981r. jako duszpasterz Samodzielnego Wikariatu
Pichorowice zwracam si¢ z uprzejma prosba o wszczgcie staran w sprawie uznania
Samodzielnego Wikariatu Pichorowice parafia.

Prosb¢ moja uzasadniam faktem, Zze Pichorowice byly parafia do r. 1970. Liczba

wiernych razem z okolicznymi wioskami wynosi 1 400 dusz.
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Do parafii Pichorowice nalezatyby nast¢pujace wioski: Pichorowice, Jarostaw,
Pielaszkowice, Sokolniki 1 Samborz. Przed utworzeniem wymienionego Wikariatu
Samodzielnego powyzsze miejscowosci nalezaly do parafii Ujazd Gorny w dekanacie Sroda
Slaska.

Laczac wyrazy naleznej czci w Chrystusie.

Ks. Wilhelm Ogaza

Ksiadz arcybiskup Henryk Gulbinowicz przychylajac si¢ do prosby ks. W. Ogazy
dokumentem z 12 czerwca 1981 r. powiadomil, Zze z dniem 29 czerwca tr. eryguje parafi¢ w
Pichorowicach.

Dekret Erekcyjny
Parafii pod wezwaniem Sw. Mikotaja w Pichorowicach
Dekanat: Sroda Slaska

Na chwate Boga Wszechmogacego oraz na pozytek Kosciota Swigtego i dobra
duchowego Ludu Bozego miejscowosci Pichorowice, w Dekanacie Sroda Slaska, zarzadzam i
podaje do wiadomosci, co nastepuje:

§1

Majac na uwadze potrzeby duszpasterskie wiernych, ktdrzy uczgszczaja do kosciola
pod wezwaniem $w. Mikotaja w Pichorowicach i sa obstugiwani przez duszpasterza
zamieszkalego tamze, po dokladnym rozpatrzeniu sprawy 1 wysluchaniu zainteresowanych
stron, na mocy kan. 1427 K. P. K. 1 Motu Proprio Ecclesiae Sanctae Nr. 21 § 3erygujem

y niniejszym rzymskokatolicka parafi¢ pod wezwaniem $w. Mikotaja w Pichorowicach.

§ 2
Nowa parafia powstaje po wylaczeniu miejscowosci Pichorowice, Jarostaw,
Pielaszkowice i Sokolniki z parafii pod wezwaniem §w. Marcina w Ujezdzie Gornym,
Dekanat Sroda Slaska, oraz miejscowosci Samborz z parafii pod wezwaniem Podwyzszenia

Krzyza Swietego w Kostomotach, Dekanat Katy Wroctawskie.

§3
Nowa parafi¢ przytaczamy do Dekanatu Sroda Slaska.

§ 4
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Beneficjum proboszczowskie przy kosciele pod wezwaniem $w. Mikotaja w
Pichorowicach, ktére niniejszym erygujemy w mysl kan. 1414 K. P. K. nie posiada zadnego

majatku. Na utrzymanie beneficjanta stuzy¢ beda ofiary wiernych za postugi duszpasterskie.

§5
Cigzar utrzymania kos$ciola, budynkow kosScielnych 1 parafialnych, sprzgtow
plebanskich 1 ko$cielnych, sprawianie sprzgtow i przedmiotéow do stuzby Bozej oraz

utrzymanie personelu koscielnego spoczywa na parafii.

§6
Duszpasterza, ktoremu nadajemy tytut proboszcza / parochu/ powoluje Ordynariusz

Wroctawski.

§7
Proboszcz nowego kosSciota parafialnego postugiwac si¢ bedzie urzedowa pieczatka z
napisem w otoku / Swiety Mikotaj/: ,, Sigillum Ecclesiae parochialis Rom.Cath.Sancti Nikolai

in Pichorowice” lub ,,Rzym. Kat. Kosciotl parafialny $w. Mikotaja w Pichorowicach.

§ 8
Dekret niniejszy wchodzi w zycie w uroczysto$é Swietych Apostotéw Piotra i Pawta
dnia 29 czerwca 1981 roku.
Tekst niniejszego dekretu nalezy opublikowa¢ w kos$ciele parafialnym w Ujezdzie
Gornym, w Kostomotach i Pichorowicach, w najblizsza niedzielg po otrzymaniu.

Dan we Wroctawiu, dnia 12 czerwca 1981 roku.

Osobnym pismem l.dz. 1695/81 ks. Wilhelm Ogaza® zostal mianowany

administratorem parafii, z potrzebna jurysdykcja.

¥ Ks. Wilhelm OGAZA urodzit si¢ 29 marca 1944 r. w Jaryszowie (Diecezja Opolska) jako syn Wilhelma i
Marii z d. Glagla. W latach 1951-1958 uczgszczat do Szkoly Podstawowej w Jaryszowie. Po jej ukonczeniu
przez rok pracowal jako pracownik fizyczny w Nadle$nictwie Plawniowice. W1959 r. rozpoczat naukg w
Liceum Ogodlnoksztalcacym w Strzelcach Opolskich, ktora ukonczyt matura 1963 r. Powotanie do kaplanstwa
zrodzito si¢ u niego w domu rodzinnym. Pragnat zosta¢ kaptanem. Zaraz po maturze wstapit do WSD we
Wroctawiu. Po ukonczeniu studiow i odbyciu formacji duchowej zostat dopuszczony do §wigcen prezbiteratu.
Swigcenia kaptanskie otrzymat z rak ks. abpa Bolestawa Kominka 21 czerwca 1969 r. Pracowatl w nastepujacych
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5. Liczba wiernych

Zasiedlanie Pichorowic i okolicznych wsi nastgpowato bardzo szybko. Na miejsce
opuszczajacej niemieckiej ludnosci przybywata polska, prawie w catosci katolicka.

W r. 1952 byto — 1083°°, wr. 1959 — 1200°", w r. 1990 byto 1300 mieszkancow.

6. Osrodki zycia religijnego

a. Kosciol parafialny wPichorowicach

Jedna z pierwszych 1 najwazniejszych trosk ludnosci, coraz liczniejszej, naplywajacej
do Pichorowic i okolic, bylo zapewnienie sobie w miejscu osiedlenia wlasnej $wiatyni.
Przejeli oni $wiatynig lezaca posrodku wsi pod wezwaniem §w. Mikotaja. Pierwsze wzmianki
pochodza z przetomu XV/XVI w. Przebudowany w 1821 r. i odnowiony w 1976 r. Z
zabytkowych elementow zachowaty si¢ kielichy: 1) metal ztocony, barok, 1720 r.; 2) metal
ztocony, XIX w. Monstrancje: 1) metal ztocony, neobarok, 2 pol. XIX w.; 2) metal ztocony,
neogotyk, k. XIX w.

Puszki, metal ztocony, XIX w., ilo$¢: 33,

b. Koscidl filialny w Jarostawiu

Murowany kos$ciot filialny pw. Matki Bozej Czgstochowskiej w Jarostawiu w stylu
gotycko-barokowy, wzmiankowany byt po raz pierwszy ok. 1500 r. Jego przebudowa miata
miejsce ok. 1710 r. przez protestantow. Restaurowany w 1955 r. Otltarz gtowny, drewno
polichr., barok, pot. XVIII w. Obraz z rama, Ukrzyzowanie, olej/deska, barok, XVIII w.
Kropielnica, kamien, kruchta potudniowa. Portal, granit, p. gotyk, XV/XVI w. Drzwi, blacha

parafiach: Olesnicy (1969-1974); Watbrzychu pw. $w. Jerzego (1974-1975). W 1975 r. zostal ustanowiony
pierwszym proboszczem parafii Pichorowice. Zob. W. Bochnak, Poczqtki diecezji legnickiej. Parafie i
duchowienstwo, Legnica 2004, s. 177.

%% Schematyzm duchowienstwa i koscioléw archidiecezji wroctawskiej 1952, s. 212.

3! Schematyzm archidiecezji wroctawskiej 1959, s. 328.

32 Rocznik archidiecezji wroctawskiej 1990, s. 117.

3 Visitationsberichte der Didzese Breslau. Archidiakonat Breslau, wyd. J. Jungnitz. T. 1. Breslau 1902, s. 108,
290—291, 325; P. Kindler, Geschichte des Dorfes und der Pfarrei Peicherwitz, Breslau 1903; A. Moepert, Die
Ortsnamen des Kreises Neumarkt, Breslau 1935, s. 53; H. Neuling, Schlesiens Kirchorte und ihre kirchlichen
Stiftungen bis zum Ausgange des Mittelalters, Breslau 1902, s. 228; J. Mandziuk, Katalog ruchomych zabytkow
sztuki sakralnej w archidiecezji wroctawskiej, t. 1, Wroctaw 1982, s. 86.
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zelazna XVIIU/XVIII w. Krzyz procesyjny, drewno polichr., barok ludowy, XVIII w.

Zyrandol, mosiadz, szkto, barok, XVIII w. Krzyze pokutne, kamien, ilo§¢: 334

¢. Kaplica cmentarna w Pielaszkowicach
Podczas duszpasterskich trudow ks. Wilhelma Ogazy powstata potrzeba
zorganizowania miejsca, gdzie mozna by bylo odprawia¢ Msze §w. w okresie letnim dla

miejscowej ludnosci.

7. Cmentarz

Idac za wskazaniami przepisu prawa kanonicznego (can. 1208/1), ksiadz proboszcz
Piotr Sobkowicz zabiegal o stworzenie godnego miejsca, na ktorym mozna by bylo sktadaé
doczesne szczatki wiernych. W poczatkowych, powojennych latach przystosowal on
poniemieckie cmentarze znajdujace si¢ wokot katolickich kosciotéw: w Ujezdzie Gérnym,
Pielaszkowicach, Jarostawiu i Pichorowicach. W Samborze przed wojna byl ewangelicki. Po

wojnie przystosowano go do grzebania polskich katolikow.

8. Kaplice i krzyze przydrozne

Obok tych ogoélnoparafialnych os$rodkéw zycia religijnego istnieja w wielu
miejscowosciach parafii réznego rodzaju odznaki religijne pozostajace pod opieka
proboszcza, ktore spelnialy na tym terenie szczegdlna rol¢ w scalaniu zycia religijnego. Do
tych odznak religijnych zaliczamy mate kapliczki, krzyze przydrozne. Zasiedlajaca si¢ tutaj
ludno$¢ nie zastata zbyt wielu takich odznak religijnych. Byly to tereny zamieszkiwane przez
ludno$¢ protestancka, ktéra w swej poboznosci nie preferowata tego typu odznak. Ludnos¢
polska wiedziona przez ogromna wiar¢ i ufno$¢ do Boga rozpoczgla stawianie tych oznak.
Roézne byly przyczyny jakimi kierowano si¢ przy ich stawianiu. Jedna z nich byta zacheta
Administratora Apostolskiego ks. Karola Milika skierowana do osiedlajacych sig
duszpasterzy i wiernych, ktéry apelowal, Ze ,,..ziemia polska, to ziemia krzyzy, jako
drogowskaz kultury chrzescijanskiej. Ruch hitlerowski $cial te krzyze. Postawimy je na

nowo™*’. Wierni, przy stawianiu krzyzy czy figur przydroznych, kierowali si¢ wdzigcznoscia

8. J. Ehrhardt, Presbyterologie des Evangelischen Schlesiens, t. 1. Liegnitz 1780, s. 575—576;
Visitationsberichte, s. 324—325; A. Moepert, dz.cyt., s. 35-37; H. Neuling, dz.cyt., s. 114; J. Soffner, Die
Kircheneinziehung im Fiirstenthum Breslau in den Jahren 1653/54, Schlesiens Pastoralblatt, 1(1890), s. 85; J.
Mandziuk, dz.cyt, s. 86.
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Bogu za ocalenie z pozogi wojennej lub jako materialny wyraz modlitwy za dusze
zamordowanych niewinnie, jako §wiety znak upamigtniajacy miejsce zgonu lub miejsce
spoczynku ludzi nieznanych.

Na terenie parafii Pichorowice, ktora jest typowa parafia wiejska znajduje si¢ dwie

kapliczki i kilka krzyzy przydroznych i cmentarnych.
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ROZDZIAL 11
IDEOLOGIA  RELIGIJNA

Jedna z trudnych i1 najmniej dostgpnych dziedzin dla badan empirycznych jest
moralnos¢ religijna’. Stykamy sie niejednokrotnie z pogladem, ze moralnos¢ nie ma zadnego
zwiazku z religijno$cia, bo spotyka si¢ ludzi jednoczes$nie etycznych i obojetnych pod
wzgledem religijnym i1 odwrotnie - wierzacych, a nieetycznych. Istnieje problem, na ile
mozna mowi¢ o moralno$ci religijnej? Moralno$¢ religijna, taka ktora stanowi element
skladowy oficjalnego modelu religijnos$ci, propagowanej w Kosciele katolickim, jest
wlasciwie moralnos$cia naturalng, uzupelniona pewnymi normami specyficznie religijnymi,
ewangelicznymi i kos$cielnymi. Pytanie o moralno$¢ religijna sprowadzatoby si¢ zatem do
problemow - czy jednostka lub grupa badana uznane normy uzasadnia, odwotujac si¢ do racji
religijnych, czy przestrzeganie lub nie przestrzeganie ich, wiaze si¢ z sankcjami nad
naturalnymi, czy w konkretnych ocenach i decyzjach wydawanych, w oparciu o te normy,
postuguje si¢ motywacja religijna?

Za punkt wyjscia w badaniach nad moralnoscia religijna przyjmuje si¢ fakt
przynaleznosci jednostki do grupy religijnej 1 jej stosunek do wiary. Skoro bowiem dane
osoby deklaruja swoja przynalezno$¢ do Kosciota katolickiego, to tym samym, pozostaja w
jakim$ stosunku do gloszonego przezen modelu religijnosci, w sktad ktérego wchodzi
moralno$¢, jako jeden z istotnych elementow, a wigc pozostaja w jakim$ stosunku do
moralnosci postulowanej przez Kosciot. Chodzi wige o to, w jakim stopniu katolicy odnosza
swoje oceny i zachowanie moralne do systemu norm moralnosci katolickiej, czyli norm
naturalno - prawnych, ewangelicznych i ko$cielnych?. Sprowadza sie to w sumie do problemu
sprawdzianéw moralnoéci, ktorymi zajmuje si¢ takze G. Le Bras®, a jeszcze dokladniej
opracowuje je O. Lebret. Do pozytywnych sprawdzianow Zycia moralnego Le Bras zalicza:

liczbg urodzen, stabilno$¢ malzenstw, wzajemny szacunek i milo§¢ w rodzinie, ducha

''W. Piwowarski, Z badar nad percepcjq ideologii katolickiej na potudniu Warmii, Studia Warminskie 2(1965),
s. 113-169; tenze, Moralnos¢ jako sprawdzian zywotnosci religijnej katolikow potudniowej Warmii, Studia
Warminskie 3(1966), s. 95-183;. M. Ossowska, Socjologia moralnosci. Zarys zagadnien, Warszawa 1963; tenze,
Podstawy nauki o moralnosci, Warszawa 1963; A. Stanowski, Moralnos¢ jako wskaznik religijnosci, Roczniki
Filozoficzne 14(1966), nr 2, s. 99-114; J. Piskorz, Duszpasterstwo wiejskie miodziezy meskiej, Tarnow 1946; H.
Malewska, Moralno$¢ i spoteczefistwo, Warszawa 1969; J. Myszor, Zycie religijno - moralne w dekanacie
pszczynskim w koncu XIX i na poczqtku XX w., Studia Historyczno - Teologiczne 11(1978), s. 65-284.

2 Por. M. Ossowska, Motywy postepowania, Warszawa 1949, s. 24; zob. tez W Piwowarczyk, Religijnosé
miejska, s. 212.

? J. Majka, Socjologia parafii, Lublin 1969, s. 142.
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wzajemnej pomocy, sprawiedliwos$¢ 1 mitos¢ w zyciu spotecznym, hojnos¢ dla ofiar jakiego$
nieszczegscia oraz uczciwos¢ w zawieraniu 1 dotrzymywaniu umow. Sposrod za§ negatywnych
sprawdziandw zycia moralnego autor wymienia: ilo$¢ konkubinatow, rozwodéw oraz
rozdzialu od stolu i toza, urodzen nieslubnych, ktotnie, awantury, gniewy, wystegpki
dominujace w jakie$ grupie”.

W badaniach nad moralno$cia mozna stosowa¢ wszystkie znane metody empiryczne, a
wigc metody obserwacji (posrednie, bezposrednie, uczestniczace, lustracje srodowiska) oraz
metody eksperymentu (ankieta, wywiad, test).

Podejmujac si¢ omowienia problematyki moralnej, zajmiemy si¢ najpierw kwestia
ideologii katolickiej, ktora okreslana bywa jako okre$lony system pogladow, wartosci i
przekonan religijnych uzasadniajacych cele i dazenia cztonkéw spotecznosci koscielnej®. W
tej ideologii katolickiej mozna wyrdzni¢ dwa zasadnicze elementy: wiedz¢ w zakresie
dogmatéw religijnych i zasad etycznych oraz przekonania wyrazajace stopien akceptacji
prawd religijnych i norm moralnych’. Chodzi tu oto, w jakim stopniu ideologia propagowana
jest ugruntowana w $wiadomosci wiernych pichorowickiej parafii oraz w jakim stopniu

akceptuja gloszone przez Kosciot prawdy i normy moralne.

1. Znajomos$¢ prawd wiary i norm moralnych

Zakres probleméw zwiazanych z badaniem percepcji ideologii katolickiej jest dos¢
szeroki. Aby uzyska¢ w miarg rzetelnie obiektywne dane, stwierdzajace stopien znajomosci
prawd wiary i norm moralnych postawiono badanym pytania, ktoére sprowadzaty si¢ do czte-
rech istotnych grup a mianowicie:

a) Znajomosci pamigciowych wiadomosci katechizmowych

b) Znajomos$ci wybranych prawd religijnych

¢) Znajomosci aktualnych wydarzen w Kosciele Katolickim

¢) Znajomosci niektorych norm moralnych.

a) Znajomos¢ pamigciowych wiadomosci katechizmowych
Znajomosci pamigciowych wiadomosci katechizmowych poswigcono trzy pytania.

Przypatrzmy sig tabeli 1 - ilustrujacej odpowiedzi naszych respondentow.

* W. Piwowarski, Moralnosé jako sprawdzian zywotnosci religijnej katolikéw poludniowej Warmii, s. 103 - 104.
8 W. Piwowarski, Z bada# nad percepcjq ideologii religijnej, Studia Warminskie 2(1965), s.114.
7 .

Tamze.
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Jak wynika z tabeli 89,5% respondentéw wymienia wszystkie Osoby Tréjcy Sw.,
5,0% - dwie Osoby, 0,3% - jedna. 0,2% respondentéw nie udziela wypowiedzi.

Wsrod wypowiedzi byty wypowiedzi znieksztatcone: ,,Bog Ojciec 1 Syn §wigty”, ,,Syn
Bozy, Duch $§wigty, Bég zywy Ojciec”, ,,Ojciec §wiety, Syn Bozy, Duch §wigty”, ,,Bég Bozy,
Duch $wiety i Syn Bozy”, ,,Syn Bozy, Duch Sw., Bog Bozy”.

Tabela 1
Znajomos$¢ pamigciowych wiadomosci katechetycznych
LP Pytanie wymieniono 1. 0s6b %
1 Czy Pan(i) mogt(a)by trzy Osoby 215 89,6
wymieni¢ Osoby dwie Osoby 12 5,0
Trojcy Swigtej? jedng Osobg 8 33
brak odpowiedzi | 5 2,1
Ogoélem: 240 100,0
2 Ile jest Sakramentow SW.? | siedem 174 72,50
sze$¢ 12 5,0
piec 7 2.9
cztery 13 5.4
trzy 17 7,1
dwa 13 5,4
jeden 4 1,7
Ogoélem: 240 100,0
3 Ile jest grze- siedem 71 29,58
chow gtoéwnych? szesé 6 2,5
piec 8 3,33
cztery 12 5,0
trzy 13 5,41
dwa 9 3,75
jeden 3 1,25
jest siedem” 30 12,50
odpow. bledna | 33 13,75
nie wie 6 2,50
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brak odpowiedzi | 49 20,41

Ogotem: 240 100,0

Zaledwie 72,50% respondentow ankietowanych potrafilo wymieni¢ wszystkie
Sakramenty §w., 5,0% wymienia sze$¢, 2,9% - pig¢, 5,4% cztery, 7,1 % - trzy, 5,4% - dwa,
1,7% - jeden. Ci, ktorzy wymienili przynajmniej kilka z nich, nie wymienili ich w porzadku
chronologicznym. W czasie rozméw z wiernymi zauwazy¢ takze bylo mozna, ze jedna z
pytajacych stwierdzita osiem sakramentoéw, ktérym to ,,sakramentalia”.

Tylko 29,58% ankietowanych potrafito wymieni¢ wszystkie grzechy gtéwne. 2,5%
respondentéw wymienia - szes¢, 3,33% piec, 5,0% - cztery, 5,41% - trzy, 3,75%, dwa, 1,25%
- jeden. 12,5% daje odpowiedz, ze ,,jest siedem”. 13,75% jako grzechy gtowne wymienito:
»pijanstwo”, ,zabojstwo”, ,grzech pierworodny”, ,cudzotostwo”, ,ztodziejstwo”,
,»0s8zczerstwo”, ,nie kras¢”, ,nie zabija¢”. 2,50% udziela odpowiedzi ,,nie wiem”, 20,41%

respondentow nie udziela wypowiedzi.

b. Znajomos$¢ wybranych prawd religijnych

Celem drugiej grupy pytan byto zbadanie stopnia znajomosci wybranych prawd wiary,
wchodzacych w zakres oficjalnego Credo Kosciota Katolickiego. Nalezy do nich siedem
pytan kwestionariusza. Przypatrzmy si¢ odpowiedziom na poszczegdlne pytania. Prezentuje je

tabela 2.

Tabela 2

Znajomos$¢ wybranych prawd religijnych

Lp | Pytanie Odpowiedz L. oséb %

1. | Co wedlug nauki Kosciota | wie 210 87,5
Katolickiego nie wie 21 8,7
dzieje si¢ z dusza odpow. btedna | 2 0,8
po $mierci cztowieka? brak wypowie. 7 3,0

Ogotem 240 100 %

2. | Co wedlug nauki Kosciota | wie 215 89,5

Katolickiego jest potrzebne | nie wie 15 6,2
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cztowiekowi aby po $mierci | brak wypowie. 10 43
mogt si¢ zbawic?
Ogotem 240 100 %
Kim zdaniem Pana(i) Bogiem 127 52,9
jest Jezus Chrystus? Bogiem-Czlow. | 99 41,2
cztowiekiem 3 1,2
brak wypowie. 11 4,7
Ogotem: 240 100 %
Co znacza stowa ,,Wierze w | wie 111 44,1
ciala zmartwychwstanie” w | nie wie 55 21,8
modlitwie ~ ,Wierzg W | brak wypowie. | 74 34,1
Boga™?
Ogoétem: 240 100 %
Czy zdaniem Pana(i) tylko o wiasne 20 12,3
chrzescijanin winien takze o innych 205 80,6
troszczy¢ si¢ tylko nie wie - -
o wilasne zbawienie ? brak wypowie. 15 7,1
Ogoétem: 240 100 %
Jezus Chrystus dlatego jest | tak 170 67,7
Bogiem, ze jest Synem | nie 41 16,2
Matki Boskiej? nie wie 18 7,0
brak wypowie. 11 9,1
Ogotem 240 100 %
Nad nami jest niebo tak 88 34,8
a pod nami piekto? nie 39 15,5
nie wie 97 38.7
brak wypowie. 16 11,0
Ogotem 240 100 %

87,5% respondentow wie co wedlug nauki Kosciola Katolickiego dzieje si¢ zdusza
cztowieka po $mierci - 1 udziela odpowiedzi, ktére zostaly skategoryzowane w jedenastu

grupach. Wsréd wypowiedzi nie zauwazamy odchylen swiadczacych o braku znajomosci tej
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prawdy, stanowiacej Credo Kosciota. 89,5% wie co wedlug Kosciota potrzebne jest
cztowiekowi, aby po $mierci mogt si¢ zbawi¢. Klopoty mieli respondenci z doktadna
odpowiedzia na temat: kim jest Chrystus, bowiem 52,9% odpowiedziato, ze jest tylko
Bogiem, a 41,2% Bogiem, ktéry z tona Matki stat si¢ Czlowiekiem. 44,1% wie co znacza
stowa, Wierze¢ w ciata zmartwychwstanie. Na pytanie o trosk¢ o zbawienie az 80,6%
odpowiedziato, ze nie tylko trzeba sig troszczy¢ o wlasne zbawienie ale takze o innych.

W $wiadomosci 53,8% respondentow, jak wynika z tabeli 3 tkwi poglad, Zze dusza po
$mierci cztowieka ,,idzie na sad Bozy”,13,1% ankietowanych — ,,idzie na sad ostateczny”,
10,0% - ,,idzie do nieba lub piekta”, 8,7% - ,jest nieSmiertelna, zyje”, 6,7% ,,idzie do
czyséca”, 2,7% - ,idzie do nieba”, 1,3% — ,pokutuje”, ,,na co sobie cztowiek zashuzyt”,
podobny procenty odpowiedziato, ze ,,idzie na drugi §wiat”, a znikomy procent wierzy, ze
dusza po $mierci tylko ,,opuszcza czlowieka”.

Ankietowani niejednokrotnie odpowiadali wprost, ze ,,dusza po $mierci czlowieka
idzie do piekta”, ,,albo zbawiona albo potgpiona”, ,,przeznaczenie w rekach Boga”, ,,jezeli jest
sprawiedliwa, to czeka ja krolestwo niebieskie, a jesli nie, to piekto”, ,,po $§mierci dusza jest
pod Bogiem”, ,dusza ludzka otrzymuje odpowiednie wynagrodzenie w postaci zbawienia
wiecznego”, ,z dusza dzieje si¢ roznie”, ,przechodzi do wiecznosci po sadzie
szczegOtowym”.

Posrod ankietowanych zdarzaty si¢ wypadki niewiedzy o tym co si¢ dzieje z dusza po

$mierci, lub tez nie udziela odpowiedzi.

Tabela 3
Odpowiedzi na pytanie: ,,Co wedlug nauki Kosciola Katolickiego dzieje si¢ z dusza po

smierci czlowieka”?

Lp | Wypowiedzi Osob | %

1 | idzie na sad Bozy 129 | 53,8
2 | idzie na sad ostateczny 31 13,1
3 | idzie do nieba lub piekta 24 10,0
4 | jest nieSmiertelna, Zyje 21 8,7
5 | idzie do czys$cca 16 6,7
6 | idzie do nieba 7 2,7
7 | pokutuje 3 1,3
8 | na co sobie cztowiek zastuzyt | 3 1,3
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9 | idzie na drugi $wiat 2 0,8

10 | opuszcza czlowieka 2 0,8

11 | inne 2 0,8
Ogotem: 240 | 100,0

89,5% ankietowanych wie, co wedlug nauki Kos$ciota Katolickiego jest potrzebne
cztowiekowi, aby po $mierci moégt si¢ zbawi¢ - i udziela odpowiedzi, ktore zostaly

skategoryzowane w dziewigtnastu grupach. Wyniki badan przedstawia tabela 4.

Tabela 4
Srodek zbawienia
Lp Wypowiedzi 0sOb %
1 faska uswigcajaca 72 30,0
2 modlitwa 38 15,9
3 spowiedz 25 10,8
4 wiara 18 7,3
5 sakramenty $w. 15 6,2
6 zycie religijne 12 5,0
7 pokuta 8 3.3
8 zycie wedtug przykazan 7 2,7
9 czysta dusza 6 2,5
10 dobre uczynki 6 2,5
11 laska Boza 6 2,5
12 sakrament namaszczenia 5 2,1
13 spowiedz i komunia 4 1,6
14 komunia $w. 4 1,6
15 msza Sw. 3 1,3
16 mitos¢ 3 1,3
17 odpuszczenie grzechow 3 1,3
18 ostatnie pojednanie z Bogiem 2 0,8
19 inne 3 1.3
Ogotem: 240 100,0
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Analizujac poszczegdlne dane nalezy stwierdzi¢, ze 30,0% respondentéw wskazuje na
konieczno$¢ ,.taski uswiecajacej”, 15,9% - ,,modlitwy”, 10,8% - ,,spowiedzi”, 7,3% - ,,wiary”,
6,2% - ,,Sakramentow $§w.”, 5,0% - ,zycia religijnego”, 3,3% - ,,pokuty”, 2,7% - ,,zycia
wedlug przykazan”, 2,5% - ,,czystej duszy”, ,,dobrych uczynkoéw”, ,taski Bozej”, 2,1% -
»sakramentu namaszczenia”, 1,6% - ,,spowiedzi i komunii §w.,” ,,komunii §w.”, 1,3% - ,,mszy
sw.,” ,,mitosci”, ,,odpuszczania grzechéw”, 0,8% - ,,ostatniego pojednania z Bogiem”.

Pytajac indywidualnie swoich parafian, natrafitem, przy pytaniu o $rodki zbawienia,
na takie odpowiedzi, ze do zbawienia konieczny jest ,,zal za grzechy”, ,,zy¢ z bliznim 1 nie

robi¢ nikomu krzywdy”.

W kwestii znajomosci na temat Jezusa Chrystusa tylko 52,9% ankietowanych wie,
kim jest Jezus Chrystus. Zaskakujacy jest odsetek respondentéw, znajacych t¢ prawde w
sposob nie wystarczajacy. 41,2% ankietowanych twierdzi, ze Chrystus jest ,,Bogiem”, kilku
respondentow twierdzi, ze Chrystus jest ,,Bogiem w postaci cztowieka”, ,,Wg Pisma Synem
Bozym”, Bogiem w ludzkim ciele”. 1,2% respondentéw utrzymuje, ze Chrystus jest

cztowiekiem. 4,7% ankietowanych - nie udziela wypowiedzi.

Czwarta grupa pytan o znajomo$¢ prawd wiary az 44,1% ankietowanych wie, co
znacza slowa ,,wierzg¢ w ciala zmartwychwstanie w ,,Wierz¢ w Boga” udzielaja wypowiedzi,

ktoére zostaty skategoryzowane w siedmiu grupach. Prezentuje je tabela 5.

Tabela 5

Tres¢ ,,Wierze w ciala zmartwychwstanie”

Lp Wypowiedzi Oso6b %

1 zmartwychwstanie ludzi na sad ostateczny 70 29,3
2 zmartwychwstanie Pana Jezusa 104 43,3
3 zmartwychwstaniemy 20 8,3
4 Bég zmartwychwstat 17 7,1
5 zycie jest wieczne 8 33
6 po $mierci bedeg zyt 4 1,6
7 inne 17 7,1
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Ogotem: 240 100,0

Zdaniem 29,3% ankietowanych ,,Wierz¢ w ciala zmartwychwstanie” oznacza
»zmartwychwstanie ludzi na sad ostateczny”, 43,3% - ,,zmartwychwstanie Pana Jezusa”,
8,3% - ,,ze zmartwychwstaniemy”, 7,1% - ,,ze Bog zmartwychwstal”, 3,3% - ,,ze zycie jest
wieczne”, 1,6% - ,,ze po $Smierci bedg zyt”.

Po postawieniu ankietowanym pytania co doktadnie dla ciebie oznacza ,,Wierzg w
ciata zmartwychwstanie”, spotka¢ mozna bylo odpowiedzi: ,,wierz¢ w zmartwychwstanie
Boze i swoje w dniu ostatecznym”, ,, zmartwychwstanie to wyznanie wiary”, ,,ze kiedy$ Bog

bedzie sadzit nas wszystkich, 1 zywych 1 umartych”, ,,ze nastapi sad ostateczny”.

Piata grupa dotyczyla troski o zbawienie. Zdaniem 80,6% ankietowanych
odpowiedziato, ze chrze$cijanin powinien troszczy¢ si¢ nie tylko o wlasne zbawienie, ale
zobowiazany jest do starania si¢ takze o zbawienie innych ludzi.

Wymienione kategorie osdb prezentuje tabela 6.

Tabela 6

Troska o zbawienie

Lp Wypowiedzi Oso6b %
1 bliznich 54 22,4
2 rodziny 21 8.8
3 wlasnych, dzieci 12 5,0
4 grzesznikow 9 3,7
5 najblizszych 9 3,7
6 meza 6 2,5
7 rodzicoOw 6 2,5
8 niewierzacych 5 2,1
9 tych, ktorzy od Kosciota odeszli 4 1,6
10 przyjaciot 3 1,3
11 znajomych 3 1,3
12 sgsiada 3 1,3
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13 tych, ktorzy do Ko$ciota nie chodza | 3 1,3

14 inne 11 4,5

15 innych ludzi 91 38,0
Ogotem: 240 100,0

22,4% ankietowanych wymienia ,,bliznich”, 8,8% -,,rodzing”, 5,0% - ,,wlasne dzieci”,
3,7% - ,,grzesznikow”, ,najblizszych”, 2,5% - ,,me¢za”, ,,rodzicow”, 2,1% - ,niewierzacych”,
1,6% - ,,ktorzy odeszli od Kosciota”, 1,3% - ,,przyjaciot”, ,,znajomych”, ,,sasiada”, , ktorzy do
kosSciota nie chodza”.

Wielu na temat obowiazku troski o zbawienie innych ludzi odpowiada: ,jest to
obowiazek kazdego chrzescijanina”, ,kazdy powinien by¢ szczesliwy”, ,,siebie powinno si¢
poniza¢ a innych wywyzszac”, ,,aby otrzymaé taske uswigcajaca”, ,,zeby wszyscy byli
zbawieni”, ,,bo jest moim bliznim”, ,juczac innych uczy si¢ cztowiek sam”, ,bo zycie
cztowieka jest najdrozszym skarbem tego $wiata”, ,,cztowiek potrzebuje czyjej§ pomocy”,

,wprowadzenie kogos$ na dobra drogg jest najwigksza zastuga”.

Szosta grupa zostala skupiona wokot pytania: czy Jezus Chrystus dlatego jest Bogiem,
ze jest Synem Matki Boskiej - az 67,7% respondentow potrafilo udzieli¢ poprawne;j
odpowiedzi. Zaskakujacy jest odsetek respondentéw znajacych te prawde w sposob
niewystarczajacy lub wprost biedny. 16,2% ankietowanych nie jest przekonanych, ze
Chrystus dlatego jest Bogiem, ze jest Synem Matki Boskiej. 7% ankietowanych, nie ma
zdania na ten temat, a 9,1% ankietowanych nie udziela odpowiedzi.

Na pytanie: Nad nami jest niebo a pod nami pieklo - niewiele, bo tylko 34,8%
respondentéw teologicznie poprawnie ujmuje t¢ prawde. 15,5% interpretuje t¢ prawde
btednie. Wcale jej nie rozumie 38,7% ankietowanych. 11% ankietowanych nie udziela
wypowiedzi.

Podczas wywiadu, obok odpowiedzi, uzyskano ponadto takie nastgpujace odpowiedzi:
,»ha ziemi pieklo”, ,,na tym Swiecie jest piekto”, ,kiedy$ tak w szkole mowili”, ,,na ziemi
pieklo najgorsze”, ,,moim zdaniem nip ma ani jednego ani drugiego”, ,,pieklo oznacza gréb”,
»ha ziemi najgorsze piekto, cztowiek co tu odpokutuje, to na tamtym $wiecie nie bedzie

gorzej, czy w piekle czy w czysécu”.
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¢. Znajomos¢ aktualnych wydarzen w Kosciele Katolickim

Zbadaniu stopnia aktualnych wydarzen w Kosciele Katolickim poswigcono tylko
jedno pytanie a dotyczace trwajacego Roku Wiary. Uzyskane odpowiedzi przedstawia tabela
7.

Tabela 7
Znajomos¢ aktualnych wydarzen w Kosciele Katolickim
Pytanie Odpowiedz | Os6b %
Czy Pan(i) styszat(a) Roku tak 113 47,1
Wiary?
nie 24 10.0
brak 103 429
Ogoélem: 240 100,0

Zaledwie 47,1% respondentoéw styszato o Roku Wiary, a 10,0% nie styszato o takiej
akcji. Zaskakujaca byta liczba 0s6b odpowiadajaca, ze nic o tym nie styszata. Pocieszajacy
byt fakt, ze parafianie doskonale orientowali si¢ we wszystkie wydarzenia, ktére podawane
byly przez publiczne media. Z zaskoczeniem przyjeli fakt abdykacji papieza Benedykta VI i
wybor Franciszka. W miesiacach tych wielkich wydarzen skupiali si¢ na modlitwie o dobry
wybor Ojca §w.

Nalezy stwierdzi¢, ze do$¢ czgsto w rozmowie z wiernymi da si¢ stysze¢ glos troski o
przyszto$¢ Kosciota. Media manipulacyjnymi informacjami ukazuja gorszacy obraz zycia
ludzi KoSciota, co tez przektada si¢ na intensywnos$¢ chodzenia do Kosciota.

Znaja 1 che¢tnie wierni biora udziat w akcjach organizowanych przez ,,Caritas”. Z

pozytywnym echem mozna si¢ spotka¢ przy zakupie wigilijnych §wiec, czy paschalikow.

d. Znajomos$¢ norm moralnych
Zbadajmy poziom znajomosci propagowanego w Kosciele modelu moralnosci.

Orientacja w poziomie wiedzy moralnej badanej populacji jest nieodzowna przede wszystkim
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ze wzgledu na interpretacje jej postaw w odniesieniu do obowiazujacego modelu mo-
ralnosci™.

Badanie wskaznika poziomu znajomosci propagowanego w Kosciele modelu
moralno$ci, modelu aktualnie propagowanego w naszej grupie religijnej, obejmuje szes¢
pytan. Interesowaé nas beda trzy grupy norm:

1. nierozerwalno$ci matzenskiej i czysto$ci matzenskie;j,
2. przerywania ciazy i Srodkéw zapobiegania cigzy oraz liczebno$¢ dzieci w rodzinie,
3. czystosci przedmatzenskiej.

Przypatrzmy si¢ odpowiedziom na poszczegdlne pytania. Prezentuje je tabela 8.

Tabela 8

Znajomos$¢ norm moralnych

Lp Pytanie Odpowiedz L. osob %
1 Czy zdaniem Pana(i) tak 75 31,5
zdarzaja si¢ sytuacje, ze | nie 130 54,0
K1 Katolicki nie wiem 15 6,2
a. udziela rozwodow? brak odpow. 20 8,3
Ogélem: 240 100,0
b. pozwala na uzywa- tak 20 8,3
nie §rodkow anty- nie 129 53,7
koncepcyjnych w nie wiem 82 34,3
malzenstwie? brak odpw. 9 3,7
Ogoélem: 240 100,0
2 Co z tego jest prawda tak 146 60,8
wiary katolickiej nie 32 13,4
a. przerywanie ciazy nie wiem 34 14,1
jest zawsze grzechem? brak odpow. 28 11,7
Ogolem: 240 100,0
b. stosowanie wszelkich | tak 92 38,4
sposobow i srodkow nie 102 42,4
zapobiegania ciazy jest nie wiem 23 9,6

% A. Stanowski, Moralnosé jako wskaznik religijnosci, Roczniki Filozoficzne 14(1966), z.2, 5.100.
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grzechem? brak odpow. 23 9,6
Ogotem: 240 100,0
c. malzenstwo katolickie | tak 77 32,1
powinno mied nie 90 37,5
duzo dzieci? nie wiem 54 22,5
brak wypow. 19 7,9
Ogotem: 240 100,0
d. ile zdaniem Pana(i] wie 180 75,0
powinno by¢ dzieci nie wie 28 11,7
w rodzinie? brak odpow. 32 13,3
Ogotem: 240 100,0

31,5 ankietowanych stwierdza, ze nie zdarzaja si¢ takie sytuacje, ze Kosciot Katolicki
udziela rozwodow.

54,0% respondentdow wyraza przekonanie o istnieniu rozwoddéw, za§ 6,2%
respondentow wykazuje brak wiedzy w tym zakresie. Podczas rozmow zauwazono, ze
respondenci pojecie ,,uniewaznienie matzenstwa’ utozsamiaja z pojeciem ,,rozwodu”, dlatego
najprawdopodobniej z braku dostatecznej precyzji tych dwoéch poje¢ - udzielaja blednej
odpowiedzi.

53,7% respondentéow stwierdza, ze nie zdarzaja si¢ takie sytuacje, by Kosciot
Katolicki pozwalal na uzywanie sztucznych srodkéw antykoncepcyjnych w malzenstwie.

8,3% ankietowanych wyraza przekonanie, ze Ko$ciét Katolicki zezwala na ich
uzywanie. 34,3% ankietowanych wykazuje brak wiedzy w tym zakresie. 3,7% ankietowanych
nie udziela wypowiedzi.

60,8% ankietowanych stwierdza, ze przerywanie ciazy jest zawsze grzechem>°. 13,4%
ankietowanych przekonanie, Ze przerywanie ciazy nie jest grzechem, 14,1% ankietowanych
nie wie, a 11,7% ankietowanych nie udziela wypowiedzi.

42,4% respondentow zaprzecza, ze stosowanie wszelkich sposobow i §rodkéw zapo-

biegania ciazy jest grzechem. W wywiadzie bardzo mato oséb wykazuje na znajomos¢

3% Wyrazone stanowisko Kosciota Katolickiego w Encyklice ,,Humanae vitae” glosi niezmiennie, ze ,,absolutnie
wykluczone jest, jako dopuszczalny $rodek regulacji urodzen przerywanie bezposrednio trwajacego juz procesu
powstawania zycia, a szczeg6lnie poronienie wyraznie chciane i spowodowane, rowniez w wypadku wskazan
terapeutycznych”. Encyklika ,,Humanae vitae”.
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mozliwos$ci stosowania naturalnej metody regulacji pocze¢ w malzenstwie, ktora jest zgodna
z zasadami prawa naturalnego®’. Mniejsza cze$¢ respondentow, bo 38,4% w ankiecie wyraza
przekonanie przeciwne. 9,6% respondentow ,nie wiem” 1 podobna liczba nie daje
odpowiedzi.

32,1% respondentow jest zdania, ze matzenstwa katolickie powinny mie¢ duzo dzieci.
37,5% respondentow jest zdania przeciwnego. W ich §wiadomos$ci dominuje model rodziny
malodzietnej. 22,5% ankietowanych nie ma zdania. 7,9% ankietowanych nie udziela

wypowiedzi.

2. Afirmacja prawd wiary i norm moralnych

Drugim elementem omawianej ideologii sa przekonania religijne. Czy ideologia
katolicka wsrdd badanej populacji przedstawia si¢ jako system logicznie spojny? Czy i w
jakim stopniu istnieje ta spdjnos¢ migdzy wiedza religijna a jej akceptacja? Dokonajmy

zatem analizy stopnia akceptacji prawd wiary i norm moralnych przez badana populacje.

a. Afirmacja prawd wiary
Zbadaniu stopnia akceptacji prawd wiary pos§wigcono dwanascie pytan. Przypatrzmy

si¢ zatem tej akceptacji przez badana spoteczno$¢ parafialna.

Tabela 9
Odpowiedzi na pytanie: ,,Czy Pan(i) jest wierzacy(a)”

Odpowiedz Oso6b %
tak 240 100,0
nie - -

240 100.0

Wszyscy respondenci deklaruja si¢ jako osoby wierzace. Odpowiedz na to pytanie
potwierdza tez¢ o powszechnos$ci katolicyzmu na wsi. ,,Lud wiejski - pisze J. Pastuszka - jest

nadal religijny”*®. A. Pawelczyfiska z OBOP przy Polskim Radio dochodzi do wniosku w

37 Stanowisko Kosciota Katolickiego w tej sprawie zostato potwierdzone i jasniej sprecyzowane z szerokim
uzasadnieniem w encyklice Pawta VI ,,Humanae vitae” nr 16.
¥ J. Pastuszka, Psychologia zycia religijnego ludnosci wiejskiej, Ateneum Kaplanskie 55(1957), z. 3, s. 354.
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swoich badaniach, ze ,,w skali calej ludnosci wiejskiej w Polsce, osoby niewierzace (wraz z
obojetnymi w sprawach religii i wraz z przeciwnikami religii) stanowia 16,1%".

Przedstawione dane potwierdzaja w pelni poglad o powszechnosci katolicyzmu na
dolnoslaskiej wsi. Oczywiscie jako kryterium decydujace o zwiazku z religia i Ko$ciolem
przyjmujemy stosunek do wiary i praktyk religijnych®.

Powr6¢my jednak do postawionego pytania. ,,Pytanie to - pisza L. Dingemans 1 J.
Remy - jest korzystne przez swoja prostote. Na pierwszy rzut oka wydaje si¢ rowniez wazne,
poniewaz implikuje wolny wybor samego respondenta. Ale kryje w sobie to
niebezpieczenstwo, gdyz fakt przyznawania si¢ do katolicyzmu moze by¢ pelen
dwuznacznosci®'. Pozytywne znaczenie tego kryterium jest wige stabe. Wiez z katolicyzmem,
do ktérego przyznaje si¢ osoba ankietowana, moze by¢ tylko formalna. Moze mie¢ jedynie
warto$¢ ze wzgledu na swoje znaczenie negatywne. Odmowa przyznania si¢ do katolicyzmu
wskazuje, jaka czg$¢ ludno$ci zerwata z wiara. Stad rodzi si¢ postulat metodologiczny, ze
wypowiedzi respondentdw nalezy badaé nie tylko statystycznie, ale nalezy wnika¢ w ich

motywacje*’. A zatem przypatrzmy si¢ motywacjom wiary naszych respondentow

Tabela 10
Odpowiedzi na pytanie: b. ,,Dlaczego Pan(i) jest wierzacy(a)”
Odpowiedzi 1. 0sob %
wie 174 72,5
nie wie 66 27,5
Ogoélem: 240 100,0

Jak wynika z tabeli, az 72,5% ankietowanych motywuje swoja wiarg, a zaledwie

27,5% o0s6b nie potrafito umotywowac¢ swojej postawy religijnej. OdpowiedZ na to pytanie

% A. Pawelczyniska, Dynamika przemian kulturowych na wsi. Metoda badania gléwnych tendencji, Warszawa
1986, s. 210.

* Tamze s. 210. Cenna jest rowniez praca A. Pawelczynskiej, Postawy ludnosci wiejskiej wobec religii,
Roczniki Socjologii wsi 8(1988) - dajaca pewien przyblizony obraz religijnos$ci calej polskiej wsi. Jakkolwiek
autorka przebadala niewielki zestaw komponentdéw religijnosci: wierzenia, praktyki i normy religijne - bez
blizszego doprecyzowania treSciowego, to zawarte w artykule informacje sa cenne. Zdaniem autorki 83,8%
ludnosci wiejskiej 1 75,6% ludno$ci miejskiej przyznaje si¢ w zasadzie do katolicyzmu. Réwnoczesnie autorka
zwraca uwagg, ze procent systematycznie praktykujacych na wsi w 1980 r. wynosit 46,7%, by w 1985 r. dojé¢
do 61,6%. Wzrost ten tlumaczy sig¢, zdaniem autorki, badz wzrostem zaufania do ankieter6w ze strony
respondentow, badz taktycznym wzrostem intensywnos$ci zycia religijnego, badz wreszcie migracja ze wsi do
miasta ludno$ci odchodzacej od Kosciota.

*I L. Dingemans, J. Remy, dz. cyt., s. 118.

2 Por. W. Piwowarski, Typologia religijna, s.120.



51

okazala si¢ trudna. Zauwazono to podczas wywiadu: ,,Wierzg, ale nie mogg tego wytluma-
czy¢ — dlaczego” - stwierdzali otwarcie respondenci. Inni natomiast oswiadczali: ,.to trudne
pytanie”, ,.nie zastanawiatem si¢ nad tym”. Jednakze wigkszo$¢ zapytanych osob ukazato
motywy swojej wiary, a tylko nieznaczna liczba nie potrafito poda¢ zadnego motywu.

Wsréd deklarujacych sig jako osoby wierzace i motywujace swoja wiarg, mozna

wyodrebni¢ nast¢pujace motywy: prezentuje je tabela 10.

Tabela 11
Motywy wiary respondentow

Lp Motywy Oso6b %

1 wptyw wychowania 87 36,3

2 przekonanie 69 28,8

3 wzgledy emocjonalne 37 15,4

4 doswiadczenie religijne 27 11,3

5 swiadomo$¢ wiary jako taski 20 8,2
Ogoélem: 240 100,0

Jak wynika z tabeli, wptyw wychowania na ksztaltowanie si¢ postawy religijnej zostat
wyraznie podkreslony przez wigkszo$¢ respondentdw, a mianowicie przez 36,3%. Przy
stawianych indywidualnie pytaniach o wptyw wychowania na postawe religijna uzyskiwano
nastgpujace wypowiedzi: wierzg, ,.,gdyz wiar¢ otrzymalem od rodzicéw przez chrzest §w. i
zostatem przekonywujaco wychowany po katolicku”, ,,bo urodzitem si¢ w tej wierze”, ,,tak
mnie nauczyta matka, aby wierzy¢ w Boga”, ,wierz¢ bo mnie tak nauczono”, ,jestem
wychowany w duchu religijnym”, ,,bo mi wiar¢ przekazali rodzice”, ,,mam wiar¢ wpojona
przez rodzicow”, ,,id¢ po czlonie rodzinnym, wszyscy byli wierzacy i ja wierzg”, ,,rodzice
wpajali 1 trudno si¢ tego pozby¢”, ,,rodzice moi to uznawali”, ,,bo rodzice byli wierzacy”.

28,8% ankietowanych motywuje swoja wiar¢ przekonaniem. A oto kilka ich
wypowiedzi: wierzg ,,bo to wiara prawdziwa”, ,,bo mdj rozum tak mi nakazuje”, ,,uwazam te
wiar¢ za prawdziwa i jedyng”, ,jest to najbardziej prawdziwa wiara i wg mnie najbardziej
realna od innych”, ,dlatego ze jestem przekonany, ze Jezus Chrystus byl na ziemi i byt
postancem Boga”, ,,dlatego, ze jakas istota by¢ musi, ktéra §wiatem rzadzi”, ,,moja wiara jest

prawdziwa, poniewaz jest dzi§ duzo dowodoéw o tym”, ,jestem przekonany w prawdziwos¢
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tej wiary i mam do niej pelne zaufanie”, ,,poniewaz zasady religii chrzescijanskiej wydaja mi
si¢ by¢ najbardziej prawdopodobne”, ,,bo uznaje t¢ wiare za stuszna”, ,,sa dowody na istnienie
Pana Boga”, ,,bo ta wiara jest uznawana przez wigkszos¢ ludzi”, ,,nikt nie doswiadczyt tego
ze Boga nie ma, jest jaka$ sita na Swiecie”, ,,musi by¢ jaka$ sita wyzsza, ktora mna kieruje”,
wiara katolicka jest jedyna prawdziwa”.

Teologia uczy, ze wiara jest taska. Znajdujemy to potwierdzenie w przezyciach ludzi
religijnych. W wypowiedziach respondentéw dochodzi do glosu jedna z zasadniczych cech
aktu wiary religijnej, nie dopuszczajaca do jego racjonalizacji: udzial woli i zaangazowanie
si¢ calego cztowieka. ,,Wierzg, bo kocham Boga”. Wzgledami emocjonalnymi motywuja
swoja wiar¢ szczegolnie kobiety. W sumie u 15,4% respondentéw dostrzega wptyw czynnika
emocjonalnego na postawg religijna.

11,3% respondentéw uzasadnia swoja postawe religijna potrzeba posiadania sensu
zycia. Zdaniem respondentow - wiara jest oparciem w zyciu, nadaje mu sens, dzwiga etycznie
cztowieka, religia jest rado$cia itp. Przypatrzmy si¢ motywacjom tej kategorii respondentow:
,wierze dlatego, ze jest mi to potrzebne”, ,,zycie bez religii widzg bezbarwne, mimo, ze mam
szereg watpliwosci”, ,kiedy zrozumiatem religie 1 praktykuje, przynosi mi ona wiele
korzys$ci”, ,,wiara przynosi mi szczg$cie 1 jest mi dobrze z Bogiem”, ,,bo wiara podtrzymuje
mnie i chroni od grzechu”, ,,bo z wiara 1zej zy¢, bez wiary zycie beznadziejne”, ,,wiara daje
mi oparcie w zyciu”, ,,wiara jest pomoca dla cztowieka w zyciu”, ,bo bez wiary nie
mogltabym zy¢”.

Proces warto$ciowania jest bardzo charakterystyczny dla znacznej ilo$ci respondentow
i przybiera rozne aspekty, §wiadomo$¢ wiary jako taski potrzebnej do zbawienia zaznaczyta
si¢ dobitnie u 8,2% o0so6b. A oto ich wypowiedzi: wierzg, bo ,,wiara daje mi zbawienie
wieczne”, dla ,,zbawienia wiecznego”, ,,bo chcg by¢ zbawiona”, ,wierzg aby si¢ zbawig”,
,»Zebym po $mierci dostata si¢ do nieba”, ,,wiara daje zycie a to zycie jest Chrystus”, ,,wiara
daje mi zywot wieczny”.

Oto gléwne motywy postaw religijnych naszych respondentow, z ktérymi spotkalismy
si¢ w ich wypowiedziach. Wymienione motywy wraz ze swym wskaznikiem liczbowym
ukazuja nam, co i w jaki sposob ksztattuje proces wierzenia naszych respondentow.

Przejdzmy obecnie do szczegdtowej analizy przekonan religijnych badanych,

dotyczacych niektorych prawd wiary i norm moralnych. Prezentuje je tabela 12.



Tabela 12

Akceptacja prawd wiary
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Lp | Prawdy wiary Odpowiedz L. osob %

1 Cztowiek ktoéry pragnie by¢ | tak 221 92,1
zbawiony powinien zy¢ i nie 5 2,1
umiera¢ w tasce nie wiem 10 4,2
uswiecajacej brak odpow. 4 1,6

Ogotem: 240 100,0

2 Bog stat sig cztowiekiem i tak 231 96,1

umart za nas na krzyzu nie 3 1,3
nie wiem 3 1,3
brak odpw. 3 1,3
Ogolem: 240 100,0

3 Ciato ludzkie tak 196 81,4
zmartwychwstanie w dniu nie 9 3,7
sadu ostatecznego nie wiem 32 13,3

brak odpow. 4 1,6
Ogolem: 240 100,0
4 | Bog jest jeden w Trzech tak 210 87,7
Osobach nie 2 0,8

nie wiem 10 4,2
brak odpow. 18 7,3
Ogotem: 240 100,0

5 | Jest zycie pozagrobowe tak 181 75,4
nie - -
nie wiem 46 19,2
brak wypow. 13 5,4
Ogolem: 240 100,0

6 | Bég po $mierci dobrych tak 205 85,4
ludzi wynagrodzi niecbem a | nie 10 4,2
ztych ukarze piektem brak odpow. 25 10,4

Ogotem: 240 100,0

7 Spowiedz jest koniecznaw | tak 214 89,4
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zyciu chrze$cijanina nie 8 3.3
nie wiem 18 7.3
brak odpw. - -
Ogotem: 240 100,0
8 Warto si¢ spowiadacd, jezeli | tak 180 71,1
wciaz popada si¢ w te same | nie 33 13,7
grzechy 1 bledy nie wiem 30 12,5
brak odpw. 7 2,7
Ogolem: 240 100,0
9 | Jezus Chrystus jest tak 233 97,3
prawdziwym Bogiem i nie -
prawdziwym Czlowiekiem | nie wiem -
brak odpw. 7 2,7
Ogoétem: 240 100,0
10 | Bog jest Stworca Swiata tak 230 95,8
nie - -
nie wiem - -
brak odpw. 10 4,2
Ogotem: 240 100,0
11 | Bog stworzyt §wiat w ciagu | tak 220 91,8
szesciu dni nie 7 2,7
nie wiem 10 4,2
brak odpw. 3 1,3
Ogolem: 240 100,0
12 | Dusza ludzka jest tak 229 95,5
nie$miertelna nie -
nie wiem 11 4,5
brak odpw. -
Ogotem: 240 100,0

powinien zy¢ 1 umiera¢ w lasce uswigcajacej. 2,1% ankietowanych nie afirmuje potrzeby

92,1% respondentow osOb wierzy w to, ze czlowiek ktory pragnie by¢ zbawiony,
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taski uswigcajacej do zbawienia. 4,2% ankietowanych nie ma zdania. 1,6% ankietowanych
nie deklaruje swoich przekonan,

96,1% badanych wierzy w to, ze Bog stat si¢ czlowiekiem 1 umart za nas na krzyzu.
Tylko 1,3% ankietowanych ustosunkowuje si¢ do tej prawdy w sposob negatywny. Podobna
liczba ankietowanych nie ma zdania i nie dala odpowiedzi. Wszystkie osoby objgte wywia-
dem afirmuja zgodnie t¢ prawdg.

81,4% ankietowanych wierzy w to, ze cialo ludzkie zmartwychwstanie w dniu sadu
ostatecznego. 3,7% ankietowanych nie afirmuje zmartwychwstania ciata. 13,3%
ankietowanych nie ma zdania. 1,6% ankietowanych nie udziela wypowiedzi.

87,7% ankietowanych wierzy w to, ze jest jeden Bog w Trzech Osobach. 0,8%
respondentdow nie wierzy w t¢ podstawowa prawde wiary. 4,2% ankietowanych nie ma
zdania, 7,3% ankietowanych nie udziela odpowiedzi,

75,4% respondentdéw wierzy w zycie pozagrobowe. Zaden z ankietowanych nie
poddat w watpliwos¢ wiar¢ w zycie pozagrobowe. Natomiast 19,2 - nie ma zdania, a 5,4% an-
kietowanych nie udziela odpowiedzi.

85,4% ankietowanych wierzy w to, ze Bog po $mierci dobrych ludzi wynagradza
niebem a ztych ludzi karze piektem. 4,2% respondentdéw nie afirmuje tej prawdy, 10,4% - nie
ma zdania.

Wida¢, ze ta prawda bardziej przemawia do mentalnosci respondentow, niz prawda o
zyciu pozagrobowym. Ilustruja to dwie wypowiedzi: ,,nie wierz¢ w zycie wieczne, ale wierze,
ze Bog dobrych ludzi wynagrodzi a ztych ukarze”, ,,w piekto nie wierzg, ze B6g wynagradza -
tak”.

Zdaniem 89,4% respondentéw - spowiedz jest konieczna w Zyciu chrzescijanina. 3,3%
- zaprzecza tej koniecznosci, 7,3% - nie ma zdania. Przypatrzmy si¢ motywacjom. Prezentuje

je tabela 13.

Tabela 13

Przekonania dotyczace koniecznos$ci spowiedzi

Lp Wypowiedzi ankietowe Oso6b %

1. oczyszczenie duszy z grzechu 141 58,9
2 dla zbawienia 27 11,1
3. dla poprawy zycia 15 6,2
4 daje taske uswigcajaca 10 42
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5. dla odpuszczenia grzechéw 14 5,8
6. daje ulge 6 2,5
7. z nakazu 5 2,1
8. inne 12 5,0
0. Brak wypowiedzi 10 4,2
Ogotem 240 100

Problem motywacji zostal podzielony na osiem grup. W $wiadomosci 58,9%
respondentow tkwi przekonanie, ze spowiedz jest konieczna dla ,,oczyszczenia duszy z
grzechow”, 11,1% - ,,dla zbawienia”, 6,2% - ,,dla poprawy zycia”, 4,2% - bo ,,daje taske
uswiecajaca”, 5,8% - ,,dla odpuszczenia grzechow”, 2,5% - bo ,daje ulge”, 2,1% - ,,z
nakazu”.

Zdaniem wielu ankietowanych spowiedz byt konieczna, bowiem ,.kaptan jest zastgpca
Chrystusa i on odpuszcza czlowiekowi grzechy na ziemi”, ,,cztowiek musi si¢ wybawi¢ z
grzechow”, ,,powinna by¢ cho¢ raz w roku”, ,kazdy chrzescijanin powinien da¢ wzor dla
innych, da¢ dowod, Ze jest chrzescijaninem”, ,,nie bylbym chrzescijaninem”, ,,jezeli jesteSmy
chrzescijanami, wierzymy w grzech, musimy go usunac”, ,,z grzechdw si¢ przed proboszczem
wywiaza¢”, ,bo przyjmuj¢ sakrament Boski”, ,dobry katolik powinien chodzi¢ do
spowiedzi”, ,,uspokojenie dla ludu”, ,,jakby cztowiek nie chodzil, jaki byltby katolik”, ,,przez
nig zblizam si¢ do Boga”, ,przebltaga¢ Boga  za grzech”, ,,do pewnego stopnia daje
zadowolenie”, ,,cztowiek zytby jak bydle”, ,,cztowiek zdrowszy”, ,,jak si¢ nagrzeszy trzeba
pokutowac”, ,,bo jest hamulcem aby nie grzeszy¢”, ,,aby wyzna¢ grzech, poprawic sig”,
»cztowiek szczesliwszy”, ,,gdyby si¢ nie spowiadal popetniatby duzo grzechéw, jak sie
wyspowiada powraca do wiary”. 4,2% ankietowanych afirmuje konieczno§¢ spowiedzi $w.,
ale jej nie motywuje.

71,1% ankietowanych sadzito, ze warto si¢ spowiadaé, chociaz wciaz popada si¢ w te
same bledy 1 grzechy. 13,7% ankietowanych nie afirmuje czgstej spowiedzi. 12,5%

respondentéw nie ma zdania. Motywacje potrzeby czgstej spowiedzi prezentuje tabela 14.
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Tabela 14

Przekonania dotyczace czestej spowiedzi Sw.
Lp Wypowiedzi 1. 0s6b %
1 dla poprawy 36 15,0
2 oczyszczenie duszy 41 17,1
3 cztowiek sktonny do grzechu 10 4,2
4 1zej na duszy 12 5,0
5 dla uzyskania taski uswigcajacej 15 6,2
6 milosierdzie Boze 3 1,3
7 dla zbawienia 3 1.3
8 inne 3 1,3
9 brak motywacji 117 48,6

Ogoélem: 240 100,0

Wypowiedzi 71,1% ankietowanych, ktérzy afirmuja czgsta spowiedz zostaty
skategoryzowane w siedmiu grupach (tabela 13). W wypowiedziach 15,0% dominuje poglad,
ze czgsta spowiedz jest konieczna ,,dla poprawy”, 17,1% - dla ,,oczyszczenia duszy”, 4,2% -
bo ,,cztowiek sktonny do grzechu”, 5,0% - bo ,,lzej na duszy”, 6,2% - dla ,,uzyskania taski
uswigcajacej”, 1,3% - ze wzgledu na ,,mitosierdzie Boze”, ,,dla zbawienia”.

Zdaniem respondentow, czesto odpowiadali, ze ,,spowiedz podtrzymuje w wierze”,
,»bo cztowiek jesli jest wierzacy, powinien chodzi¢ bez grzechow”, bo ,,Bog wszystkie
grzechy daruje”, ,,cztowiek jest szczesliwy”, ,,jesli si¢ spowiada, czuje si¢ swobodniej”, ,,z
grzechow trzeba si¢ zawsze spowiadac”.

Niewielu ankietowanych negowato koniecznos$¢ czgstej spowiedzi. Ich zdaniem,
czgsta spowiedzZ jest niepotrzebna: ,,jesli popehnia si¢ te same grzechy”, ,,nie dotrzymuje si¢
wiary”, ,,bo to nic nie daje, jesli nie ma poprawy”, ,,przy popetnianiu tych samych grzechow
spowiedz nic nie daje”, ,tylko sila woli moze wyleczy¢”, ,,bo to nie ma sensu”, ,,bo si¢
powtarza to samo”, ,,bo przez spowiedz trzeba si¢ poprawic”, ,,ci co najwigcej si¢ spowiadaja,
najwigcej grzesza”, ,,poniewaz popadam przewaznie w te same grzechy”, ,,spowiedZ musi by¢

skuteczna”. 7,3% 0sob afirmuje potrzebg czg¢stej spowiedzi, ale nie podaje motywacji.
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97,3% respondentow afirmuje prawde, ze Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem i
prawdziwym Cztowiekiem. Nikt nie odrzucit tej podstawowej prawdy, a tylko 2,7% nie
udzielil wypowiedzi.

95,8% respondentéw akceptuje prawde, ze Bog jest Stworca §wiata, a tylko 4,2% nie
udzielito odpowiedzi.

91,8% ankietowanych afirmuje prawdg, ze Bog stworzyt §wiat w ciagu szesciu dni.
2,7% - nie afirmuje, 4,2% - watpi, 1,3% - nie udziela odpowiedzi.

95,5% ankietowanych afirmuje prawdg, ze dusza ludzka jest nieSmiertelna. 4,5% -

watpi.

b. Akceptacja nom moralnych

Dalszym czynnikiem, ktéry nalezy uwzgledni¢ w badaniach nad moralnoscia, sa
przekonania moralne, ktore charakteryzowacé si¢ beda przez:
a. uznawane normy i oceny moralne,

b. uznawane dyrektywy preferencji norm
c. uznawane uzasadnienie norm™.

Badane osoby akceptowaé moga wszystkie, badz tylko niektére normy badz wreszcie
moga nieakceptowaé zadnej z nich. Te zréznicowania w pewnej mierze pozwola nam na
ustalenie, czy 1 w jakim stopniu akceptuja one obowiazujacy model moralnosci. Wazne
bedzie przy tym uchwycenie, ktére z norm sa lub nie sa akceptowane i dlaczego, a wreszcie
uchwycenie uznawanej hierarchii norm. Temu problemowi po§wigcono w kwestionariuszu
pig¢ pytan. Przypatrzmy si¢ po kolei odpowiedziom naszych respondentow. Prezentuje je

tabela 15.

Tabela 15

Akceptacja norm moralnych

Lp | Normy moralne Odpowiedz Oso6b %

1 Czy Pan(i) uwaza za moralnie zle 126 52,5
moralnie zle: nie 39 16,2
Przerywanie cigzy to zalezy 24 10,0

nie mam zdania 45 18.8
brak wypowiedzi | 6 2,5

# A. Stanowski, dz.cyt., s.100.
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Ogoétem: 240 100.0
2 Stosowanie sztucznych moralnie zle 91 38,0
srodkéw antykoncepcyjnych w | nie 77 32,0
pozyciu matzenskimi to zalezy 27 11,3
nie mam zdania 28 11,6
brak wypowiedzi | 17 7,1
Ogotem: 240 100,0
3 Wspotzycie matzenskie po moralnie zte 55 22,9
$lubie cywilnym a przed nie 106 44,1
koscielnym : to zalezy 33 13,7
nie mam zdania 29 12,2
Brak wypowiedzi | 17 7,1
Ogotem: 240 100,0
4 Zdrada matzenska moralnie zle 172 71,6
nie 16 6.7
to zalezy 6 2,5
nie mam zdania 36 15,0
brak wypowiedzi | 10 4,2
Ogotem: 240 100,0
5 Rozwodzenie si¢ matzonkow moralnie zle 80 33,4
nie 92 38,4
to zalezy 36 15,0
nie mam zdania 11 4.5
brak wypowiedzi | 21 8,7
Ogotem: 240 100,0

W odpowiedziach na pytanie : Czy Pa n(i) uwaza za moralnie zle przerywanie ciazy -
nie stwierdzamy szerokiej akceptacji usankcjonowanych prawem mozliwosci przerywania
ciazy jako rozwiazania, ktére powinno by¢ stosowane w ,,uzasadnionych” okolicznosciach

zyciowych cigzarnej kobiety**. 52,5% respondentoéw ocenia przerywanie ciazy jako moralnie

“ Ustawa z dn. 27.IV.1956 r. o warunkach dopuszczania przerywania ciazy (Dz. U. nr 12,poz.61) dopuszcza
przerywanie ciazy w tzw. ,,spolecznie uzasadnionych” okolicznos$ciach. Tymi okoliczno$ciami sa: 1.wskazania
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zte. 16,2% - nie uwaza tego za zto moralne, 10,0% - dopuszcza odchylenie od normy w
wyjatkowych okolicznosciach zyciowych, 18,8% - nie ma zdania, 2,5% - nie udziela
wypowiedzi.

Ankietowani dopuszczajacy odchylenia od normy moralnej, w swoich wypowiedziach
wskazuja na szereg okolicznosci, w ktorych przerywanie ciazy, ich zdaniem, jest
,uzasadnione” 1 nie jest grzeszne a mianowicie: ,,jak stan zdrowia nie pozwala”, ,nie jest
grzechem u panny, u megzatki tez nie, jesli ma duzo dzieci”, ,,jak jest duzo i zle wychowac”,
,jesli jest potrzebne do usunigcia”, ,,z powodu prywatnych spraw”, ,,gdy warunki do tego
zmuszaja, zagraza nieraz zyciu”, ,,czasem grozi $mier¢ i trzeba ciaz¢ usunac”, ,,jezeli si¢ nie
chce zrodzi¢”, ,,przerywanie ciazy u zdrowego cztowieka jest grzechem, u chorego mozna”,
,»sa ludzie ktorzy nie sa zdolni do wychowania dzieci sa cigzarem, rodza kaleki”, ,,gdy czto-
wiek nie ma $lubu, to nie jest grzechem”, ,nieraz jest konieczne, warunki nie pozwalaja,
choroba kobiet”, ,,jezeli szkodzi zdrowiu, lekarze musza usunac”, ,,jak nie ma wyjscia np. u
dziewczyny, cho¢ to nie jest wskazane”, ,,jesli chodzi o zdrowie matki, jest dozwolone”, ,,gdy
zagraza Smiercia, to nie jest”.

38,0% ankietowanych solidaryzujac si¢ ze wskazaniami Kosciota Katolickiego, uwaza
za moralnie zte stosowanie sztucznych srodkow antykoncepcyjnych w pozyciu matzenskim.
32,0% o0s6b opowiada si¢ za stosowaniem srodkow antykoncepcyjnych. 11,3% ankietowa-
nych dopuszcza odchylenia od normy w wyjatkowych okolicznosciach. W grupie osob, ktére
nie potrafity okresli¢ doktadnie swoich przekonan w tym wzgledzie, znalazto si¢ 11,6%
respondentow. By¢ moze, aktualnie nie sa zainteresowane uzywaniem sztucznych srodkow w
pozyciu matzenskim. Swoich przekonan nie deklaruje 7,1% ankietowanych.

22,9% ankietowanych solidaryzujac si¢ z modelem lansowanym przez Kos$ciot
Katolicki, uwaza za moralnie zte wspotzycie matzenskie po $§lubie cywilnym a przed kos-
cielnym. 44,1% - deklaruje stanowisko przeciwne. 13,7% respondentow dopuszcza
odchylenia od normy w wyjatkowych okolicznosciach. W grupie osob, ktére nie potrafily
okresli¢ doktadnie swoich przekonan w tym wzgledzie, znalazto si¢ 12,2% ankietowanych.
7,1% ankietowanych nie deklaruje swoich przekonan.

71,6% ankietowanych uwazalo za moralnie zlta =zdrade maltzenska. 6,7%

ankietowanych deklaruje aprobat¢ zdrady malzenskiej. 2,5% ankietowanych dopuszcza

lekarskie, 2. trudne warunki zyciowe kobiety cigzarnej, 3.uzasadnione podejrzenie, ze cigza powstata w wyniku
przestgpstwa. Zgodnie z  rozporzadzeniem Ministra Zdrowia z dn.19.XI1.1959 w sprawie przerywania ciazy
(Dz. U. nr 2, poz.l5), do uznania okoliczno$ci za ,,spotecznie uzasadnione” wystarcza praktycznie ustne
o$wiadczenie cigzarnej kobiety. A wigc nie lekarz, lecz sama kobieta decyduje o tym, czy istnieja wskazania
spoteczne do przerywania ciazy.
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odchylenia od normy w wyjatkowych okolicznosciach. 15,0% respondentow nie okresla
swoich przekonali w tym wzgledzie. 4,2% ankietowanych wstrzymuje si¢ od wypowiedzi.

33,4% respondentow uwazato za moralnie zlte rozwodzenie si¢ malzonkow. 38,4%
ankietowanych nie deklaruje zgodnosci swoich przekonan z modelem postulowanym przez
Kosciot Katolicki - dopuszczajac rozwodzenie sig¢ matzonkow.

15,0% respondentow ,to zalezy”. Ich wypowiedzi nalezy interpretowac jako wyraz
rozluZnienia si¢ rygoryzmu w uznawaniu normy, mocno podkreslanej na gruncie oficjalnego
modelu moralnos$ci. 4,5% respondentdow nie ma zdania. 8,7% ankietowanych nie deklaruje
swoich przekonan.

Mozliwo$¢ rozwodzenia si¢ matzonkow nasi respondenci najczesciej motywuja takimi
okolicznos$ciami: ,,gdy kto$ pochopnie wezmie $lub”, ,,jesli sa takie wypadki, Zze nie moga si¢
ze soba pogodzi¢” itp.

Obok akceptacji norm moralnych, uwzglednijmy jeszcze tzw. dyrektywy preferencji
norm. Podkreslaja one wazno§¢ i doniosto$¢ poszczegdlnych norm. Temu zagadnieniu
poswigcono w kwestionariuszu trzy pytania. Przypatrzmy si¢ poszczegdlnym odpowiedziom.

Prezentuje je tabela 16.

Tabela 16

Preferencja norm moralnych

Lp | Pytanie Odpowiedz Oso6b %

1 Jakie zdaniem Pana(i) wie 227 94,7
sa najwazniejsze nie wie 2 0,8
przykazania Boskie brak 11 4,5

Ogoélem: 240 100,0

2 | Ktory z grzechow po- wie 225 93,7
petionych przez ka- nie wie 1 0,5
tolikow uwaza Pan(1) brak 14 5,8
za najciezszy Ogblem: 240 100,0

3 Co zdaniem Pana(1) wie 216 90,0
jest najwazniejszym nie wie 2 0,8
obowiazkiem religijnym brak 22 9,2
katolika Ogotem: 240 100,0
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Na pytanie: Jakie zdaniem Pana(i) sq najwaziniejsze priykazania Boskie 94,7%
respondentow udziela odpowiedzi, ktére zostaly skategoryzowane w dwunastu grupach.

Prezentuje je tabela 17.

Tabela 17

Najwazniejsze przykazania Boskie
Lp Wypowiedzi 1. 0sob %
1 wszystkie 125 52,2
2 piate 24 10,0
3 trzecie 20 8,3
4 siddme 14 5,8
5 przykazanie mitosci 12 5,0
6 czwarte 11 4.5
7 pierwsze 10 4,2
8 szoste 8 3,3
9 drugie 6 2,5
10 osme 5 2,1
11 dziesiate 3 1,3
12 dziewiate 2 0,8

Ogotem: 240 100,0

52,2 % respondentow preferuje wazno§¢ wszystkich przykazan Boskich, 10,0% -
preferuje piate przykazanie, 8,3% - trzecie, 5,8% - siddme, 5,0% - przykazanie mitosci, 4,5%
- czwarte, 4,2% - pierwsze, 3,3% - szoste, 2,5% - drugie, 2,1% - 6sme, 1,3% - dziesiate, 0,8%
- dziewiate.

Na pytanie: Ktory z grzechow popelnionych przez katolikow uwaZa Pan(i) za
najciezszy - 93,7% ankietowanych udziela wypowiedzi, ktore zostaly skategoryzowane w

osiemnastu grupach. Prezentuje je tabela 18.
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Tabela 18
Najciezszy grzech w sSwiadomosci katolikow
Lp Najcigzszy grzech 1. 0s6b %
1 zabojstwo 130 55,1
2 grzech $miertelny 18 7,3
3 nieczysto$¢ 14 5,8
4 przerywanie ciazy 7 2,7
5 opuszczenie mszy §w. 6 2,5
6 wyrzeczenie si¢ Boga 6 2,5
7 przekraczanie przykazan 7 2,7
8 zdrada matzenska 4 1,6
9 lenistwo 4 1,6
10 swiadomie popetniony 3 1,3
11 wszystkie 4 1,6
12 chciwo$é 2 0,8
13 nieprzestrzeganie postow 3 1,3
14 wyrzadzanie krzywdy blizniemu 4 1,6
15 grzechy glowne 3 1,3
16 klamstwo 2 0,8
17 porzucenie wiary 6 2,5
18 inne 17 7,0
Ogotem: 240 100,0

Wigkszo$¢, bo az 55,1% ankietowanych, za najcigzszy grzech uwaza ,,zabdjstwo”,
7,3% - ,grzech $miertelny”, 5,8% - ,nieczystos¢”, 2,7% -,,przerywanie ciazy”, 2,5% -
,opuszczenie mszy $§w.”, 2,5% - ,,wyrzeczenie si¢ Boga”, ,porzucenie wiary”, 2,7% -
»przekraczanie przykazan”®, 1,6% - ,zdrad¢ matzenska”, ,wszystkie”, ,lenistwo”,
,»wyrzadzanie krzywdy blizniemu”, 1,3% ,,grzech $wiadomie popelniony”, ,,nieprzestrzeganie
postow”, ,grzechy gtowne”, 0,8% - ,chciwos¢”, ,klamstwo”. W wypowiedziach
ankietowanych osob padaly rowniez takze i takie zdania na pytanie o najci¢zsze grzechy:
»pycha, samoboéjstwo, pijanstwo”, ,praca w polu w $§wicto”, ,$swigtokradztwo”, ,,zycie

niezgodne z wyznawana wiara”, ,,grzech pierworodny”, ,,niewiara, niepraktykowanie wiedzy
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religijnej”, ,,zgorszenie blizniego”, ,,niewiernos¢ Bogu”, ,,obrazanie Pana Boga”, ,,lenistwo w
stuzbie Bozej”, , krzywdzenie wdow 1 ich dzieci”, ,,niewyplacanie robotnikom naleznych im
zaplat”, ,,dzien $§wigty nie §wigci¢”, ,rozstanie si¢ z Bogiem”, ,,zlamanie przysiggi”. 0,5%
ankietowanych nie wie, co nalezy uwaza¢ za  najcigzszy grzech, wreszcie 5,8% - nie
deklaruje swoich przekonan.

Na pytanie: Co zdaniem Pana(i) jest na wazniejszym obowiqzkiem religijnym
katolika - 90,0% os6b ankietowanych udziela wypowiedzi, ktore zostaty skategoryzowane w

dwudziestu grupach.

Tabela 19

Najwazniejsze obowiazKi religijne katolika

Lp | Wypowiedzi 1. 0sob %

1 uczestnictwo we mszy $w. 99 41,2
2 pacierz, modlitwa 36 15,0
3 | zycie wedlug przykazan 20 8,3
4 | zycie religijne 11 4,5
5 mitos¢ 12 5,0
6 | religijne wychowanie dzieci 5 2,1
7 | spowiedz 5 2,1
8 wiara w Boga 6 2,5
9 I przykazanie ko$cielne 4 1,6
10 | zycie w zgodzie 10 4,2
11 | praktyki katolickie 3 1,3
12 | zycie w tasce us§wigcajacej 2 0,8
13 | spowiedzZ i komunia $w. 1 0,5
14 | czesta komunia $w. 1 0,5
15 | przyjmowanie sakramentow §w. 1 0,5
16 | praca 20 8,3
17 | uczciwosé 4 1,6

Ogotem: 240 100,0
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W $wiadomosci 41,2% ankietowanych, jak wynika z tabeli 19, tkwi poglad, ze
najwazniejszym obowiazkiem religijnym katolika jest ,,uczestnictwo we mszy §w.,” 15,0% -
»pacierz, modlitwa”, 8,3% - ,zycie wedlug przykazan”, 4,5% - ,.zycie religijne”, 5,0%
,»mito§¢”, 2,1% - ,religijne wychowanie dzieci”, 2,5%,,wiara w Boga”, 1,6% -,,I przykazanie
koscielne”, 4,2% ,,zycie w zgodzie”, 1,3% -,praktyki katolickie”, 0,8% - ,,zycie w tasce
uswiecajacej”, 0,5% -,,spowiedz i komunia $w.,” ,,czgsta komunia Sw.,” »przyjmowanie
sakramentow”.

Podczas przeprowadzanych rozmow padaty takze i takie odpowiedzi, ze najwazniejsze
dla katolika jest: ,,nie zabijac¢”, ,,stosowanie si¢ do wiary”, ,,wykonywa¢ rzeczy katolickie”,
»stlucha¢ stowa Bozego”, ,sakrament malzenstwa”, ,utrzymanie wiary”, ,,sumienno$c”,
,uczciwa praca”, ,,sprawiedliwos$¢ wobec Boga i ludzi”, ,,nie robi¢ krzywdy”, ,,spetnia¢ dobre
uczynki co do ciata i duszy”, ,,nie grzeszy¢”, ,,grzesznych upominac¢”, ,,chodzi¢ na religig”,

,dobry przyktad”.

9,2% o0s6b nie wie, co jest najwazniejszym religijnym obowiazkiem katolika.

Biorac pod uwageg akcentowane przez respondentéw obowiazki religijne, mozna by
tych badanych zaliczy¢ do typu religijno-konfesyjnego osoby akcentujace obowiazki
religijno-rytualne - do typu rytualnego; wreszcie akcentujacych obowiazki moralno-
indywidualne 1 spoteczne - do typu moralistycznego. W ten sposob otrzymamy cztery typy

parafian o nast¢pujacym zasiggu:

Tabela 20

Typy katolikow
Lp Typ parafianina 1. 0sob %
1 rytualny 168 70,0
2 moralistyczny 59 24,7
3 religijno-konfesyjny 9 3,7
4 niezdecydowany 4 1,6

Ogotem: 240 100,0
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Wsréd wyrdznionych typdéw dominuje w parafii typ rytualny. W ankiecie obejmuje on
70,0% respondentow. Typ rytualny preferuje normy rytualne, tj. nakazujace wykonywanie
okreslonych praktyk religijnych a mianowicie: uczestnictwo we mszy Sw., pacierz, modlitwe.
Typ rytualny mozna okresli¢ inaczej jako tradycyjny. Wiadomo, ze wsrdd ludzi o religijno$ci
tradycyjnej, religia nie zawsze znajduje pokrycie w zyciu.

Na drugim miejscu wystgpuje typ moralistyczny, ktory preferuje obowiazki moralne.
Wsrdd osob nalezacych do tego typu, jedne uwazaja za najwazniejsze obowiazki negatywne,
inne - obowiazki pozytywne, cho¢ pojmuja je rozmaicie. Osoby nalezace do tego typu
religijnego nie zawsze swoja postawe zyciowa utozsamiaja z religia chrzescijanska. W
naszych badaniach typ ten obejmuje 24,7% o0sob.

Na trzecim miejscu znajduje si¢ typ religijny wzglednie religijno-konfesyjny. Typ ten
obejmuje 3,7% ankietowanych. Ten typ nie jest jednolity. Respondenci nalezacy do tego typu
preferuja wiar¢ w Boga i w to, co Bdg objawil oraz zycie w tasce uswigcajacej. Wsrod
katolikow przynaleznych do tego typu religijnego wiara niekoniecznie polega na
wewngtrznym przezyciu 1 dialogu z Bogiem. Analogiczne typy wystgpuja réwniez przy
analizie dalszych wypowiedzi.

Zakladajac trzy typy religijnoSci w tonie katolicyzmu, mianowicie religi¢ wiary,
religie praktyk i religi¢ moralnosci (konsekwencji), dochodzimy do wniosku, ze wsrdd
badanej populacji dominuje religia praktyk, na drugim miejscu - religia moralnosci a na
trzecim - religia wiary.

Poniewaz w oddziatywaniu duszpasterskim kladzie si¢ nacisk na zachowanie norm
rytualnych, znalazto to wyraz w wyobrazeniach o najwazniejszym obowiazku religijnym
katolika. Preferencja obowiazkéw rytualnych jest zatem zgodna z propagowanym modelem

religijnosci.

Whnioski

Przeprowadzona analiza materialu empirycznego pozwala na wysunigcie szeregu
wnioskow 1 hipotez.

1. Na podstawie odpowiedzi respondentéw mozna stwierdzi¢, ze poziom wiedzy

religijnej badanej populacji jest przecigtny. Uzywajac stow J. Pastuszki mozna powiedzie¢,
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99545

ze jej ,,podbudowa ideowa zycia religijnego jest slaba”™”. Omawiane prawdy i normy

moralne, wedtug stopnia ich znajomos$ci, mozna utozy¢ w szereg, ktory prezentuje tabela 21.

Tabela 21

Prawdy wiary i normy moralne wg stopnia ich znajomosci

Lp | Prawdy wiary
Pamigciowe wie % nie wie% | b. odp.%

1. | Osoby Trojcy $w. 89,50 10,30 0,20

2 | Sakramenty $w. 72,50 27,50 -

3 | Grzechy gléwne 29,58 50,10 20,41
Srednia 63,86 29,30 6,84
Wybrane

1 | Jezus Chrystus 94,1 1,2 4,7

2 | Srodek zbawienia 89,5 3,4 7,1

3 | Los duszy po $mierci czto. 87,5 9,5 3,0

4 | Troska o zbawienie 92,9 - 7,1

5 | Tres¢ wierzg w ciata 44,1 21,8 34,1
zmartwychwstanie

6 Chrystus Bogiem - Synem 67,7 7,0 253
M.B.

7 | Niebo-piekto 34,8 54,2 11,0
Srednia 72,9 13,8 13,3
Aktualne wydarzenia

1 | Rok wiary 47,1 10,0 42,9
Normy moralne

1 | Przerywanie ciazy jest 74,2 14,1 11,7
zawsze grzechem

2 | Kosciot kat. nie pozwalana | 62,0 34,3 3,7
uzywanie srodkow
antkoncepcyjnych

3 | KosS. kat. nie udziela 85,5 6,2 8,3

4 J. Pastuszka, dz. cyt., 8.360.
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rozwodow

4 | Malzenstwa katol. powinny | 69,6 22,5 7,9

mie¢ duzo dzieci

5 | Stosowanie wszelkich 80,8 9,6 9,6
srodkdw zapobiegania ciazy

jest grzechem

Srednia 74,4 17,3 8.3

Z zestawienia wynika, ze respondenci jedne prawdy wiary i normy moralne znaja
lepiej, inne gorzej. Respondentow znamionuje szczegdlnie slaba znajomos$¢ pamigciowych
wiadomosci katechizmowych. Sposrod nich najlepiej potrafili wymieni¢ Osoby Trojcy Sw.,
po nich sakramenty Sw., a najslabiej grzechy glowne. Srednia znajomosci pamigci owych
prawd wiary wynosi 63,86%, nieznajomosci - 29,30%.

Lepiej przedstawia si¢ znajomo$¢ innych prawd wiary. W zestawionych
odpowiedziach nie zauwazamy powaznych odchylen $wiadczacych o ignorancji religijnej.
Sredni zakres 0sob znajacych omawiane prawdy wiary wynosi 72,9%, nie znajacych - 13,8%.
Podczas wywiadu ustalono, ze niektore tylko wiadomosci katechizmowe wyniesione ze
szkoty, nie poglebione pdzniej, ulegly deformacji, a czgsciowo nawet zapomnieniu.

Na podstawie analizy odpowiedzi mozna wysnué¢ wniosek, ze niektorzy respondenci
znaja nalezycie podstawowe prawdy wiary. Stwierdzenie, ze katolicyzm polski cechuje ,,dos¢
przecigtna (katechizmowa), powszechna znajomo$¢ prawd wiary i obowiazkow religijno-
moralnych”*, znajduje catkowite uzasadnienie w naszych badaniach.

Zbierajac wnioski z odpowiedzi na pytania dotyczace znajomosci aktualnych
wydarzen w zyciu Kos$ciota mozna stwierdzi¢, ze stopien wiedzy z zakresu biezacych spraw
Kosciola nie jest rowniez niski. Srednia znajomosci wynosi 47,1%, nieznajomosci - 10,0%. W
wywiadzie ustalono, ze wigkszo$¢ respondentow zna aktualne wydarzenia w zyciu Kos$ciota
ze srodkdw masowego przekazu.

Przecigtny stan wiedzy religijnej znajduje potwierdzenie w odpowiedziach na pytania
dotyczace wprost znajomosci norm moralnych. Srednia znajacych omawiane normy moralne
wynosi 74,4%, nie znajacych - 17,3%. Jak wynika z tabeli, naszych respondentéw najbardziej

cechuje znajomos$¢ oceny moralnej przerywania ciazy a nastgpnie uzywania sztucznych

% J. Majka, Duszpasterstwo polskie na przelomie Tysiqclecia, Homo Dei 35(1966), nr 4, s. 220.
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srodkéw antykoncepcyjnych w malzenstwie, stosowania wszelkich $rodkéw i sposobow
zapobiegania ciazy a wreszcie zagadnienie nierozerwalnos$ci malzenstwa.

Poziom wiedzy religijnej ludno$ci nie jest jednak wystarczajacy na czasy
wspotczesne, w ktorych ksztaltuje si¢ nowy obraz ,katolicyzmu” w zmieniajacym si¢
cywilizacyjnie §wiecie. Zakonczyt si¢ czas komunistycznych przesladowan i ateistycznej
indoktrynacji. Nastapit czas, kiedy to coraz bardziej domagaja si¢ od jednostki §wiadomego
wyboru 1 osobistego zaangazowania. Oceniajac religijno$¢ badanej populacji od strony
znajomosci prawd wiary i norm moralnych, o religijnosci tej za W. Dudkiem mozna
powiedzie¢, ze jakkolwiek ,,posiada mocny trzon poznawczy w postaci wiary, nie przedstawia
Jjednak specjalnie ciekawego obrazu. Nie nalezy ona do religijnosci o zdecydowanym typie
intelektualistycznym i jest mato problematyczna. Nie cechuje jej gleboki dramat wyrazajqcy
sie¢ w konwersacjach, bogactwie przezyé czy nawet zalaman. Nie rozpiera jej bogata
problematyka... Religijnosc... kieruje sie¢ ku Zyciu praktycznemu i jest raczej typu
emocjonalnego niz intelektualnego™' .

2. Wszystkie osoby poddane badaniom deklaruja si¢ jako osoby wierzace.
Wymienione motywy wraz ze swym wskaznikiem liczbowym ukazaly nam, co i w jaki
sposob  ksztattuje proces wierzenia naszych respondentow. Wplyw wychowania na
ksztaltowanie si¢ postawy religijnej zostal wyraznie podkreslony przez wigkszo$¢ osob
ankietowanych 1 poddanych wywiadowi. 72,5% osob twierdzi, ze wiar¢ w mniejszym lub
wigkszym stopniu wyniosto z domu, ze $rodowiska, w ktorym si¢ urodzili i wychowali.
Geneza ich wiary przedstawia si¢ wigc jednoznacznie. Na podstawie wypowiedzi naszych
respondentdéw mozemy powiedzie¢, ze ich religijnos¢ w przewazajacej mierze oparta jest na
tradycji rodzinnej. Odnos$nie religijnosci tej kategorii respondentdw nalezy stwierdzi¢, ze ob-
ciaza ja tak, jak zreszta cala religijnos¢ polska, przesadny tradycjonalizm religijny™, ktory
podobnie jak rodzimy tradycjonalizm naszego narodu, wyraza si¢ migdzy innymi w
powiedzeniu ,,W tej wierze urodzitem si¢ i w niej pozostaneg do smierci”, , wierze, bo tak
wierzyli ojcowie”.

W religijnosci tradycyjnej wierzenia traktuje si¢ wigc jako co$ odziedziczonego po
przodkach, ,przekazanego”, majacego swe oparcie w doswiadczeniu innych. Oparcia dla

swoich wierzen szuka si¢ w grupie rodzinnej, sasiedzkiej, spotecznosci lokalnej, ktore

" W. Dudek, Wspélczesna préba religijnosci polskiej, Ateneum Kaptanskie 54(1957), z. 3, s. 395 n.
* Tamze s. 389.
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podzielaja przekonania religijne jednostki. Razem stanowia zewngtrzna podstawe wiary,
swoisty autorytet ,,przestrzenno-czasowy"49.

Jedna z cech tej religijnosci jest ,,akcentowanie uczuciowo-przezyciowej strony religii,
bez odpowiedniego jej pogtebienia”. Charakter religijnosci tradycyjnej nie sprzyja wigc
glebszej refleksji nad prawdami objawionymi, tolerujac koegzystencje przekonan
niezgodnych z Credo Kosciota. W religijnosci tradycyjnej ludzie nie zastanawiaja si¢ nad
prawdami wiary, nie zgle¢biaja ich nalezycie a co wigcej, czgsto nie odczuwaja nawet potrzeby
tego typu. Znajduje to niejednokrotnie wyraz w braku tzw. watpliwosci religijnych. Im
bardziej katolicy tkwia w religijnosci tradycyjnej, tym mniej maja watpliwosci o charakterze
doktrynalnym. Nawet w najglebszej warstwie religijnosci, jaka sa wierzenia, da sig
zaobserwowac znaczna niejednolito$§¢. W religijnosci typu tradycyjnego watpienie w prawde
objawiong, brak daznosci do zglgbienia refleksyjnego, szukania racjonalnych podstaw, nie
jest stanem przejsciowym ku negacji lub afirmacji, ale jest stanem ciagtym, majacym swe
zrédto w przekonaniu, ze prawda jest nieprawdopodobna, niesprawdzalna. Ta permanentnosé¢
zbliza watpienie w prawdg religijna do jej negacji w religijnosci tradycyjnej. Stad w tym typie
religijnodci jest mozliwy tak niski poziom wiedzy religijnej, brak odczuwalnej potrzeby
zglebienia swej wiary oraz koegzystencja niespdjnego systemu wierzen, czasem ,,podskorne
herezje” przezywane bezkonfliktowo. Oficjalne Credo Kosciota nie jest w pelni
przyjmowane. Nie ma prawdy dogmatycznej lub normy moralnej, ktore przez indywidualne
osoby lub nawet grupg osob nie bytyby dezakceptowane w parafii.

Wiara wigkszosci respondentéw jest jednak trwata dzigki tradycji. Uzywajac stow J.
Majki mozna powiedzie¢, ze ,.bardzo trudno o jej rozwdj, ale tez nielatwo zanika'.
Swiadcza o tym wypowiedzi respondentow. Wiekszo$¢ osob twierdzi, ze ich religijno$é nie
ulegla zmianie.

Przemiany religijne postkomunistycznej wsi prowadza jednak do oslabienia
tradycjonalizmu™, do coraz wickszego i powszechniejszego zaniku religijnosci starego
pokroju, tradycyjnie wdrozonej i stagnacyjnej, do wzrostu krytycyzmu zaréwno w stosunku
do prawd religijnych jak i norm moralnych. Wzrost krytycyzmu prowadzi zar6wno do
kwestionowania pewnych prawd religijnych jak i do poglgbienia przezy¢ religijnych, do

zwigkszenia si¢ intelektualnej postawy wobec religii, do przeksztalcania religijnosci tra-

“'S. Grygiel, J. Tischner, Szkic o religijnosci wsi wspélczesnej, Znak 18(1966) nr 150, 5.1463.

SOW. Piwowarski, Z badar nad percepciq, s.138.

3! J. Majka, Socjologia religii w ujeciu niemieckiej szkoly strukturalnej, Zeszyty Naukowe KUL 2(1959), z. 3 s.
65.

32 C. Skrzeszewski, Przemiany powojenne wsi polskiej, Ateneum Kaptanskie 47(1947), z.3 s. 298.
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dycyjnej - zewngtrznej i powierzchownej - w religijno$¢ z wyboru, §wiadoma 1 poglebiona.
Religijno$¢ wsi coraz bardziej nie tyle> sie indywidualizuje, ile nabiera charakteru
personalistycznego

Symptomy tego procesu przemian w religijnosci mozemy dostrzec réwniez w naszej
spoteczno$ci parafialnej w Pichorowicach. Nie u wszystkich respondentow dostrzegamy
wewngetrzny zwiazek migdzy zyciem wiary ich rodzicow, s$rodowiska w ktorym sie
wychowali, a ich wlasnym. Autorytet rodziny, srodowiska, jakkolwiek w duzej mierze stano-
wi o postawie religijnej, nie jest zasadniczym elementem, ktory ja utrzymuje i spaja. U 36,3%
ankietowanych spotykamy si¢ ze zjawiskiem samodzielnego przeszczepienia religijnosci w
ktorej si¢ wychowali, na grunt osobistego zycia. Tradycja, autorytet, wychowanie dla tej
kategorii respondentoéw nie stanowia gtownego uzasadnienia wiary. Religijno$¢ tej grupy
respondentow nie jest tradycyjna, ,,zapamigtana”, ale jest religijno$cia z wyboru. Ta kategoria
respondentow wyraznie odwotuje si¢ do wlasnych przekonan religijnych na uzasadnienie
deklarowanej postawy wobec wiary.

Na podstawie uzyskanych materialdw mozna stwierdzi¢, ze parafia nie reprezentuje
jedynie typu religijnos$ci tradycyjne-ludowej, nie jest obciazona catkowicie tradycjonalizmem.

3. Akceptacja prawd religijnych nie przedstawia si¢ jednolicie. Jedne prawdy sa
akceptowane bardziej, inne mniej. Wigksze jednak zréznicowanie wystepuje w zakresie ich
znajomosci. Sredni zakres osob akceptujacych omawiane prawdy wiary wynosi 85,1%, nie
akceptujacych - 3%, nie majacych zdania - 8,1%, nie deklarujacych swoich przekonan
religijnych - 3,8%. W wywiadzie natomiast ustalono, ze $rednio 94,8% respondentow
akceptuje analizowane prawdy wiary, 0,6% - nie akceptuje, 4,6% - nie ma zdania. Kolejnos¢

omawianych prawd wiary od bardziej do coraz mniej afirmowanych, ilustruje tabela 22.

Tabela 22

Prawdy wiary i normy moralne wg stopnia ich akceptacji

Lp | Prawdy wiary Ankieta
tak nie to za- niema | brak
% % lezy zdania | odpowiedzi
% % %
1 | Bog stat sig 96,1 1,3 - 1,3 1,3

% Por. 1. Tokarczuk, dz. cyt., s.35n.
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Cztowiekiem

2 | Chrystus Bogiem1 | 97,3 - - - 2,7
Cztowiekiem

3 | Bog jest Stworca | 95,8 - - - 4.2
Swiata

4 | Laska uswigcajaca | 92,1 2,1 - 4,2 1,6
jest konieczna

5 | Bog stworzyt 91,8 2,7 - 472 1,6
Swiat w cia-
gu 6 dni

6 | Bogjestjedenw 87,7 0,8 - 4.2 7,3
Trzech Osobach

7 | Dusza ludzka jest | 95,5 - - 4.5 -
nie$miertelna

8 | Ciato ludzkie 81,4 3,7 - 13,3 1,6
zmartwychwstanie

9 | Spowiedz jest 89,4 33 - 7.3 -
konieczna

10 | Jest nagroda i 85,4 472 - - 10,4
kara po
$mierci

11 | Jest zycie 75,4 - - 19,2 5,4
pozagrobowe

12 | Warto czesto 71,1 13,7 - 12,5 2,7
si¢ spowiadac
Srednia: 88,25 |2,65 - 5.8 3,3
Normy moralne

1. | Zdrada matzenska | 71,6 6,7 2,5 15,0 4,2
- moralnie zta

2. | Przerywanie ciazy | 52,5 16,2 10,0 18,8 2,5
- moralnie zle

3. | Wspotzycie matz. | 22,9 44,1 13,7 12,2 7,1

po $lubie cyw.-
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moralnie zle

4. | Rozwodzenie si¢ | 33,4 38,4 15,0 4,5 8,7

malzonkoéw -
moralnie zle

5. | Sztuczne srodki 38,0 32,0 11,3 11,6 7,1

antykoncepcyjne -
moralnie zle

Srednia: 43,68 27,48 10,5 12,42 5.92

Tabela wskazuje na nieduzy odsetek negujacych niektére prawdy wiary nalezace do
Credo Kosciota. Z omawianych prawd wiary najmniej akceptowane jest zycie pozagrobowe.

W odniesieniu do akceptacji prawd wiary, mozna by sformutowaé nastgpujace
regularnosci:

1. znajomo$¢ prawd wiary nie zawsze idzie w parze z ich akceptacja,

2. im prawda jest mniej teoretyczna, tym wigcej jest kwestionowana i odwrotnie. Wynika z
tego, ze charakter religijno$ci tradycyjnej nie sprzyja gigbszej refleksji nad prawdami obja-
wionymi, tolerujac koegzystencj¢ przekonan niezgodnych z Credo Kosciota. Oficjalne Credo
Kosciota nie jest wigc w petni przyjmowane. Nie znajdujemy w tabeli zadnej okreslonej
prawdy dogmatycznej, ktora nie bylaby dezakceptowana w parafii. Nie jest to jednak niewiara
catkowita, lecz tylko czgsciowa, to znaczy odrzuca si¢ niektore istotne prawdy wiary, np.
zycie pozagrobowe, pomimo Ze przyjmuje sig istnienie Boga.

Niewatpliwie nastgpuje rozluznienie identyfikacji z poszczegdlnymi prawdami wiary,
a parafia nie jest grupa o jednolitym i1 niezmiennym systemie wierzen religijnych, tak
charakterystycznych dla parafii typu tradycyjnego.

Z badan wynika, ze nie wszyscy katolicy uczestnicza w grupie parafialnej w
jednakowy sposob. Nie kazdy katolik w tej samej mierze jest cztonkiem Kosciota. W parafii
istnieje kategoria ludzi traktujaca do$¢ liberalnie swoj zwiazek z Kosciotem. Wystepuje
zjawisko tzw. ,heretykow materialnych™® ,czyli ludzi, ktorzy tkwia w spolecznosci
parafialnej, a mimo to nie przyjmuja wszystkich gloszonych przez Kosciét prawd. Zrodtem
tych postaw jest albo niewystarczajaca wiedza religijna, albo pewna indywidualizacja

pogladéw polegajaca na przeciwstawieniu si¢ autorytetowi Kosciota.

> Por. W. Piwowarski, Religijnos¢ miejska w dwudziestoleciu powojennym w Polsce, Znak 18(1966) nr 141 s.
301.
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Jezeli ocenia¢ wielkos¢ parafii pod wzgledem spolecznym, nie tyle ze wzgledu na jej
rozmiary terytorialne ani nie wedtlug poziomu praktyk religijnych, lecz wedtug tego, jak
»ideologia katolicka zapu$cita korzenie w duszach, im wigcej podmiotéw spolecznych
ideologia ta jest przesiaknigtych w danej parafii, oraz im ta ideologia wigcej ogarnia
catoksztalt zycia poszczegolnych cztonkéw, tym parafia jako grupa spoteczna jest wigksza i
tym wigcej jest grupa”>, wowczas mozna powiedzie¢, ze wielko$é spoleczna parafii bedzie
male¢, im wigcej 0sob bedzie negowac lub watpi¢ w prawdy wiary.

Cho¢ w religijnosci tradycyjnej nie dochodzi do konfliktowego przezywania negacji
lub watpienia w prawd¢ dogmatyczna, konsekwencje moga by¢ bardziej odczuwalne, gdy
religia bedzie si¢ stawaé sprawa bardziej osobista, bardziej z wyboru, gdy nastapi
indywidualizacja postaw w zakresie akceptacji swojej wiary.

Nie zauwaza si¢ jednak w parafii procesu przemian w religijnosci, ze: ,,coraz wigksza
liczba mtodych ludzi na wsi, zwtaszcza tych, co ukonczyli jakie$ szkoty, pracowali w miescie,
wyrdzniaja si¢ oczytaniem, sa aktywniejsi spotecznie i myslowo, przechodzi na pozycje
wolnomyslicielskie™®, ,.a sprawy religii, praktyk religijnych nie odgrywaja juz w zyciu

miodych tej roli, jaka spelnialy w zyciu ich rodzicow™’

, Biorac pod uwage wszystkie
wypowiedzi respondentdéw odnos$nie akceptacji omawianych prawd wiary, mozemy jednak
stwierdzi¢, ze ws$rod badanej populacji nie ma jakiej§ ogdlnej tendencji do ich
kwestionowania. Potwierdzaja si¢ tu spostrzezenia J. Majki, ze ,,bardziej wierzacymi sa osoby
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pochodzenia wiejskiego™”". Jednakze braki w zakresie ideologii nie pozostaja bez wplywu na

praktyki religijne i postawg moralna.

4. Podobnie jak w zakresie akceptacji prawd religijnych, akceptacja norm moralnych
wsrod badanej populacji nie jest jednolita. W przeciwienstwie do prawd wiary, zréznicowanie
bardziej wystgpuje w dziedzinie ich akceptacji niz w zakresie ich znajomo$ci. Badana
zbiorowosé bardziej akceptuje prawdy dogmatyczne (teoretyczne) niz normy moralne. Sredni
zakres osob akceptujacych omawiane normy moralne wynosi 43,68%, nie akceptujacych -
27,48%, dopuszczajacych odchylenia od tych norm zaleznie od zaistnialych okolicznosci -
10,5%, nie majacych zdania - 12,42%, nie deklarujacych swoich przekonan - 5.92 %. Uktad
kolejnosci omawianych norm moralnych, od bardziej do coraz mniej afirmowanych

prezentuje tabela 22.

> F. Mirek, dz. cyt., 5.265.

36 J. Bijak, Bezbozni chrzescijanie, Wies Wspodlczesna 9(1961), 5.90.

" M. Krawczyk, Z badar nad spoleczno-moralng postawq mlodziezy wiejskiej, Warszawa 1967, s.34.
%% J. Majka, Duszpasterstwo, s.220.
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Z tabeli wynika, ze normy moralne sa uznawane lub odrzucane w r6znym stopniu, w
zaleznosci od rodzaju i charakteru normy moralnej. Wsrod omawianych norm moralnych,
norma zabraniajaca zdrady malzenskiej jest najbardziej akceptowana ze wszystkich
rozwazanych norm moralnych, a nastgpnie norma zabraniajaca przerywania cigzy. Tylko
niewielki odsetek respondentéw dopuszcza przerywanie ciazy jedynie w wyjatkowych oko-
licznosciach.

Szersze spojrzenie na okoliczno$ci uzasadniajace w opinii badanych dopuszczalnosé
przeprowadzania zabiegéw przerywania cigzy pozwala stwierdzi¢, ze na pierwszym miejscu
wsrod okolicznosci uzasadniajacych dokonanie zabiegu przerwania ciazy wysuwane sa
wzgledy taczace si¢ ze zdrowiem lub zyciem potencjalnej matki, potem fakt posiadania juz
kilkorga dzieci, a nastgpnie szczegdlnie niekorzystne warunki ekonomiczne i mieszkaniowe.
Wyrazonej akceptacji mozliwosci przerywania niechcianej ciazy towarzyszy jednak
przekonanie badanych o szkodliwosci tego rodzaju zabiegu dla zdrowia kobiety. Zdaniem
respondentdow sa nimi schorzenia ginekologiczne, na ktdre potem cierpi pacjentka oraz
niebezpieczenstwo bezptodnosci. Swiadomo$é tego rodzaju konsekwencji towarzyszy w
réwnej mierze respondentom, ktoérzy wyrazaja poglad zgodny z tre§ciami modelu moralnosci,
jak réwniez 1 tym, ktorzy akceptuja przerywanie ciazy w tzw. ,uzasadnionych”
okolicznosciach.

Ze wszystkich omawianych norm moralnych najmniej jest akceptowana norma
zabraniajaca uzywania sztucznych S$rodkow antykoncepcyjnych w matzenstwie. 32,0%
ankietowanych deklaruje niezgodno$¢ swoich przekonan moralnych w tym wzgledzie z
modelem postulowanym przez Kosciot Katolicki. Normy zakazujace wspotzycia
matzenskiego po kontrakcie cywilnym, rozwodzenie si¢ matzonkow a szczegodlnie stosowania
sztucznych $rodkéw antykoncepcyjnych w pozyciu matzenskim w znacznie wigkszym
stopniu tracag w $wiadomosci respondentdw swoj absolutny charakter, niz normy zakazujace
zdrady matzenskiej 1 przerywania ciazy. Duzy odsetek respondentéw dopuszcza odchylenia
od tych norm zaleznie od zaistniatych okolicznosci.

W badanym s$rodowisku znajduje czg$ciowo akceptacje przeswiadczenie o zdobyciu
przez mtodych petnych uprawnien do wspotzycia seksualnego z chwila zawarcia zwiazku w
Urzedzie Stanu Cywilnego, jakkolwiek nie znajduje akceptacji powiedzenie, ze ,,kontrakt
cywilny jest takim samym S$lubem jak koscielny”. Upowszechnianiu si¢ tego typu
przeswiadczenia sprzyja niewatpliwie obecne ustawodawstwo panstwowe, jak i postawy ludzi
mediéow 1 polityki. Demoralizujaco na takie postawy mlodziezy wplywa sama polska

telewizja, okreslajaca wolno$¢ w sprawie zwiazkow seksualnych.
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Po zatwierdzeniu konkordatu katolicy w Polsce maja mozliwos¢ zawarcia $§lubu
konkordatowego.

Jako okoliczno$¢ w petni uzasadniajaca, zdaniem badanych, podjgcie decyzji zerwania
zwiazku matzenskiego jest przede wszystkim gorszace zachowanie si¢ me¢za, tzn. jego
nalogowe pijanstwo oraz urzadzanie na tym tle domowych awantur - do bicia wlacznie.
Drugie miejsce wsrod wysuwanych okolicznos$ci, uzasadniajacych przez badanych podjecie
krokéw rozwodowych, zajmuje zdrada matzenska.

Podobnie, jak w sferze zagadnien doktrynalnych zauwazylismy wystgpujace zjawisko
tzw. ,,heretykow materialnych”, czyli ludzi, ktorzy tkwia w Kosciele a mimo to nie przyjmuja
wszystkich gltoszonych przezen prawd religijnych, tak w sferze zycia moralnego zauwazamy
tkwiace réznego rodzaju ,,podskorne herezje” etyczne, ujawniajace si¢ przez tzw. ,,lokalne
normy obyczajowe” bgdace wytworem grup czy kregdw spotecznych, ktore zazwyczaj stoja
w opozycji do norm etyki chrze$cijanskiej™ .

W odniesieniu do takich norm, jak zakaz przerywania ciazy, wspotzycia matzenskiego
po kontrakcie cywilnym a przed S$lubem koscielnym, rozwodzenia si¢ malzonkow
zauwazamy, ze nasza parafia jest mocno nasycona tego typu ,,lokalnymi normami obycza-
jowymi”. Nasi respondenci dopuszczaja odchylenia od tych norm w wyjatkowych
okolicznosciach. Nie solidaryzujac si¢ ze wskazaniami modelu moralnosci propagowanego
przez Kosciot Katolicki, tworza typ wiasny. Podobnie, jak w zakresie akceptacji prawd wiary,
nie znajdujemy w tabeli Zadnej okreslonej normy moralnej, ktora nie bylaby dezakceptowana
w naszej grupie religijne;j.

Uzyskane informacje mozna odnosi¢ poza sfer¢ uznawanych modeli moralnosci, tj.
wnioskowa¢ na ich podstawie o faktycznych zachowaniach. Normy mniej akceptowane sa
jednoczes$nie mniej przestrzegane w zyciu codziennym. Wplyw ten jest dostrzegalny w
zakresie postaw moralnych, szczegoélnie w odniesieniu do normy zakazujacej wspotzycia
matzenskiego po kontrakcie cywilnym. Natomiast jakkolwiek norma stojaca na strazy
nierozerwalnos$ci wezta matzenskiego jest podwazana, to jednak zachowan niezgodnych z nia
nie ma. Nierozerwalno$¢ matzenstwa trwa i jest nadal warto$cia powszechnie respektowana.
Respondenci zapytywani o przewidywane wilasne zachowanie w sytuacji kryzysowej nie
wyrazali gotowosci podjgcia krokow rozwodowych.

Analiza motywow, ktore w przekonaniu wigkszo$ci badanych wystarczajaco

przemawia za nierozerwalno$cia matzenstwa pozwala ustali¢, ze motyw krzywdy, jaka

% Por. S. Grygiel, J. Tischner, dz. cyt., s. 1466
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rozwody wyrzadzaja dzieciom stanowi tu wlasciwie zasadniczy typ argumentacji. Jest on od-
biciem modeli srodowiskowych ksztaltowanych zar6wno wptywami wychowania religijnego,
jak tez oddziatywaniem ustawodawstwa panstwowego, ktére wzglad na dobro dziecka
wysuwa jako zasadnicza przestanke w postgpowaniu rozwodowym matzonkéw. Dopiero
obok niego wystgpuje wzglad tamania przez rozwdd przysiegi ztozonej kiedy$S wobec
wspotmatzonka, badz Boga.

Biorac pod uwage przekonania i zachowania moralne, trzeba stwierdzi¢, ze nasi
respondenci bardziej odbiegaja od oficjalnego modelu moralnosci w sferze przekonan, niz w
konkretnych sytuacjach zyciowych. W sferze przekonan niektére normy traca swoj
bezwarunkowy charakter.

Nie mozna jednak godzi¢ si¢ z twierdzeniem, ze na wsi nastapit rozpad norm
moralnych polegajacy na tym, ze normy moralne traca moc wiazaca, ze zdecydowana
wigkszos¢ ludnosci wiejskiej nie uznaje tych norm; ze ,,postawy ludnosci wiejskiej wobec
religii zostaty rozwarstwione wyraznie na sfer¢ wierzen i kultu, w ktorej Kosciot zachowat
swoja dominujaca pozycj¢ oraz na sfer¢ wzoroOw moralno-obyczajowych, w ktorej nie
odgrywa zadnej roli”®.

Zagadnienie jest delikatne 1 nalezy wystrzega¢ si¢ w tym wzgledzie tatwych
uproszczen. ,,Dawne warunki zyciowe - pisze J. Krucina - zabarwione jednolitymi
warto$ciami, ulatwialy przyjmowanie chrzes$cijanskich norm moralnych. Przestrzegano
powszechnie obyczajow, wzmacnianych tradycja. W tak zwanej spotecznos$ci jednorodne;,
zamknigtej, istniejacej przed procesami technizacji i urbanizacji, niemata rol¢ odgrywata kon-
trola spoteczna. Ten jakby naturalny nadzor catej grupy utatwiat jej czlonkom motywacje
wiazaca ideatow postgpowania. Autorytet Kosciota, prestiz jego oficjalnych przedstawicieli -
uznawano niemal bezdyskusyjnie. Poziom wyrobienia umystowego, a w znacznej mierze i
stabilne warunki zyciowe sprzyjaly recepcji nakazéw moralnych”®'. Kazdy czlonek
spotecznos$ci lokalnej musiat si¢ wigc liczy¢ z tymi kryteriami i nie mogt wytamywac si¢ poza
ich granice. Kazde zachowanie niezgodne z tymi kryteriami byto potgpiane. Dzi$ jakkolwiek
»opinia publiczna ksztaltuje si¢ inaczej, a znaczenie sankcji zewngtrznych 1 kontroli
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spotecznej stabnie™””, to jednak na wsi proces odchodzenia od oficjalnego modelu moralnosci

w zakresie przekonan nie posunat si¢ tak daleko. Nie ma jakiej$ ogdlniejszej tendencji do

5 A. Pawelczyniska, dz. cyt., s. 212.
81 J. Krucina, Dobro wspélne - teoria i jej zastosowanie, Wroctaw 1972, s. 405.
52 Tamze s. 405.



kwestionowania prawd wiary i otwartego kwestionowania zasad moralnych®. Mozna by wiec
powiedzie¢, ze wigkszo$¢ parafian uznaje wciaz dyrektywy postgpowania zawarte w modelu
moralno$ci, cho¢ w odniesieniu tylko do niektérych norm wyraza swoja dezaprobate lub

watpliwos¢, stojac na stanowisku sprzecznym ze stanowiskiem Kos$ciota Katolickiego.

podzieli¢ teoretycznie parafian na grupy,® ktore prezentuje tabela 23.

5. Ze wzgledu na znajomos$¢ i afirmacj¢ prawd wiary i norm moralnych mozna by

Tabela 23

Typologia parafian ze wzgledu na znajomos$¢ prawd wiary i nom moralnych
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Lp

Grupy parafian

Znajomo$¢ prawd wiary 1

norm moralnych

Znaja dostatecznie prawdy
wiary 1 normy moralne i

afirmuja je bez zastrzezen

65,9%

Znaja dostatecznie prawdy
wiary 1 normy moralne ale
wyrazaja watpliwos¢ co do

niektdorych z nich

15,5%

Maja w niektorych sprawach
btedne poglady na sprawy
wiary, religii z powodu
niedostatecznej ich

Znajomosci

5,1%

Znaja prawdy wiary i normy
moralne, ale interpretuja je
tak, jak im wygodniej ze
wzgledu na niedomogi natury

moralnej

9,0%

Ochrzczeni, ale o niklej
znajomosci prawd wiary, Zyja

prawie w poganstwie,

4,5%

83 J. Majka, Duszpasterstwo, dz. cyt., s. 22n.

% Typologii parafian z punktu widzenia znajomosci prawd wiary dokonuje J. Majka, Socjologia parafii..., s. 140.
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zastepujac wiarg przesadami

6. |Niewierzacy 1 innowiercy -

Ogoélem: 100,0

Poniewaz w oparciu o rachunek prawdopodobienstwa przyjmuje sig, ze uktad 1 zr6z-
nicowanie pogladéow 1 opinii wyrazanych przez osoby wchodzace w sklad reprezentacji
odpowiadaja proporcjonalnie uktadowi i zréznicowaniu pogladéw wyrazanych przez wigksza
zbiorowo$¢®, mozna przypuszczaé, Ze przecigtnie 65,9% parafian ankietowanych zna
dostatecznie prawdy wiary i normy moralne.

Zna dostatecznie prawdy wiary i normy moralne, ale wyraza watpliwos¢ co do
niektorych z nich 15,5% parafian.

Parafianie, ktorzy maja bledne poglady na sprawy wiary z powodu niedostatecznej ich
znajomosci, stanowia okoto 5,1%.

Ci, ktorzy znaja w zasadzie prawdy wiary i normy moralne, ale interpretuja je tak jak
im to wygodniej, dopuszczajac odchylenia od modelu moralnosci katolickiej zaleznie od
zaistnialych okoliczno$ci, stanowia 9,0% parafian.

Grupa ochrzczonych, ale o niklej znajomosci prawd wiary, w naszych badaniach
wynosi 4,5%.

Klasyfikacja parafian jest teoretyczna i dos¢ schematyczna. W praktyce nietatwo jest
zakwalifikowa¢ poszczegdlnych ludzi do ktérejs z tych grup ze wzgledu na trudnos$ci w
zakre$laniu granicy mig¢dzy jedna a druga grupa w indywidualnych przypadkach. Autor
uszeregowal parafian wedlug podanego schematu, wprowadzajac postawy zblizone do

pewnych typow.

85'S. Szostkiewicz, Procedury i techniki badar: socjologicznych, Warszawa 1962, s. 38.
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ROZDZIAL 111
PRAKTYKI RELIGIJNE

Zdaniem G. Le Bras’a praktyki religijne sa zewngtrznymi przejawami Zzycia
religijnego, ,znakami najbardziej widzialnymi, mierzalnymi, dajacymi si¢ ujaé
statystycznie”®®. Dlatego stanowia latwo dostepny przedmiot badan socjo-religijnych. Ich
badanie nie moze si¢ jednak ogranicza¢ do aspektow ilosciowych, 1 statystycznych.
Spetnianie praktyk religijnych, moze by¢ skutkiem nacisku spolecznego, wyrazem
podporzadkowania si¢ pewnej grupie, ktora moze oddziatywaé zard6wno w kierunku ich.
wypetniania jak i zaniedbania®’. Nie mozna wiec przecenia¢ praktyk zewnetrznych.

Z drugiej jednak strony ,,nie wolno nie docenia¢ ich, gdyz bez praktyk religijnych
trudno zidentyfikowa¢ wiernego, bo praktykowanie jest jedyna forma tacznosci z Kosciotem.
Bez praktyk zewnetrznych wierzenie staje si¢ czyms$ tajemnym lub zgota watpliwym”®.
Nalezy jednak wzia¢ pod uwagg fakt, ze niektore praktyki, a zwlaszcza dwie podstawowe -
niedzielna msza §w. oraz wielkanocna komunia $§w. - obwarowane sa przykazaniami kosciel-
nymi. Stad negatywny czy pozytywny stosunek katolika do tych dwéch podstawowych
praktyk religijnych, jest w jakim$ stopniu wyrazem jego zewngtrznej postawy. Wedtug Le
Bras’a zaniedbywanie ich jest negatywnym znakiem religijnosci, tzn. katolik niepraktykujacy
nie wykazuje swej religijnosci. W pewnym stopniu sa takze pozytywnym znakiem
»Zywotnosci religijnej, swiadcza o tak zwanej ,.koscielnosci”, tj. o postuszenstwie wobec
nakazow Kosciola®. Z praktyk religijnych konkretnych grup koscielnych mozna wicc
wywnioskowa¢ o ich ,,zywotnosci religijnej, ale o tyle, o ile faktycznie sa one zewngtrznym
wyrazem przekonania’. Stad rodzi si¢ postulat metodologiczny, ze praktyki religijne nalezy
bada¢ nie tylko statystycznie, ale trzeba wnika¢ w ich intensywno$¢ 1 motywacj¢

praktykujacych.

% G. Le Bras, Mesure de la vitalitate du catholicisme en France. Cahiers internationaux de Socjologie, Paris
1950 s. 36.

87 J. Majka, Socjologia religii w ujeciu prof. G. Le Bras a socjologia duszpasterska, Zeszyty Naukowe KUL

3(1960), z. 1 5.96.

8 G. Le Bras, L Histoire de la pratique religieuse, t.1, Paris 1942, s.11 n.

5 Por. D.Gemens, Das Gebiet und die Methoden der Religions-soziologie nach Gabriel Le Bras, Roma 1955
s.21.

"' W. Piwowarski, Typologia religijna, s.120.
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Trzymajac si¢ podziatu praktyk religijnych, ustalonego przez G. Le Bras’', autor
omoOwi najpierw:

1) poswiecenia - tj. praktyki jednorazowe (chrzest, I Komunia Sw., bierzmowanie, malzen-
stwo koscielne i pogrzeb katolicki), ktore sa spetniane raz w zyciu i ktére z punktu widzenia
socjologicznego sa zewngtrznym wyrazem przynaleznosci katolika do spolecznosci
koscielnej;

2) regularne praktyki obowiazkowe, nalozone na katolikéw przykazaniami koscielnymi, jak
komunia §w. wielkanocna i msza Sw. niedzielna;

3) praktyki pobozne - bedace oznaka szczegdlnej intensywnosci religijnej - wsrod ktérych
wymienia si¢ codzienna msz¢ $w., pacierz codzienny, pacierz wspolny, nabozenstwa
paraliturgiczne oraz powotania kaptanskie czy zakonne wystepujace w danej spotecznos$ci
jako oznaki zywotno$ci religijnej rodziny czy parafii.

Praktyki religijne traktujemy wigc jako jedno z kryteriow religijnosci parafii i
sprawdzian jej ,,zywotno$ci religijnej”. Autorowi nie chodzi tylko o iloSciowe ujgcie,
najbardziej uchwytne 1 wymierzalne, ale i o jakos$¢ tych praktyk, tzn. w jakim stopniu sa one
wypelniane zgodnie z dyrektywami Kosciota i jakie przyczyny je wywohuja’?, czyli w jakim
stopniu sa one wskaznikami wewngtrznej religijno$ci, na ile $wiadcza o religijno$ci osoby lub
grupy ktora je wypehnia.

Na tle tych rozwazan autor stawia pytanie, dotyczace stanu praktyk religijnych w

parafii Pichorowice, ich nasilenia, motywacji, zréznicowania oraz uwarunkowan.

1. Praktyki jednorazowe

Jednorazowe praktyki obowiazkowe wiaza si¢ z pewnymi przelomowymi momentami
w zyciu jednostki i rodziny. Zalicza si¢ do nich: chrzest, pierwsza Komuni¢ $w., §lub
ko$cielny, pogrzeb katolicki. Pelnia one wazna funkcj¢ w zyciu rodziny i spotecznosci
lokalnej oraz podkreslaja spoteczny wymiar ludzkiego zycia’. Kosciotl, $wiadczac poshugi
religijne w tym zakresie, traktowany jest niejednokrotnie jako instytucja zaspokajajaca
potrzeby parafian, tym niemniej wilacza ich w Zycie religijne parafii, jednocze$nie sam
partycypuje w przejawach zycia religijnego jednostek i grup spolecznych. Dodajmy, ze
spetnianie praktyk jednorazowych przez katolikow jest bardziej wyrazem taczno$ci z

Kosciotem 1 wspolnota parafialng niz przejawem indywidualnej religijnosci. W konsekwenc;ji

" Tamze,
2 Por. J. Majka, Socjologia religii w ujeciu prof. Le Bras, s.100.
7 Por. K. Brockmiiller, Cywilizacja przemystowa i religia, Paryz 1974, s. 109 - 110.
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zanik tych praktyk bytby $wiadectwem zerwania wigzi z instytucja religijna czy tez z
wspolnota lokalna, a tym samym zerwaniem z zyciem religijnym $rodowiska.

Dotychczasowe badania socjologiczne wykazuja, ze jednorazowe praktyki religijne
spetlniane sa przez katolikow powszechnie i to niezaleznie od $rodowiska spotecznego oraz
stanu religijnosci. Nalezy doda¢, ze w warunkach polskich praktyki te bardzo cz¢sto nabieraty
regionalnego folkloru, a przez ten fakt byly roéznie spelniane w poszczegolnych regionach.
Stad tez istnieje problem, na ile w tej zewngtrznej ,,oprawie” kulturowej praktyk okresowych
ujawnia si¢ sacrum, a na ile profanum. Przypuszcza sig, ze powazna rol¢ odgrywaja tu
momenty pozareligijne, jak zwyczaj, prestiz spoteczny rodziny, opinia otoczenia itd. Dlatego
tez z punktu widzenia funkcji wskaznikowej praktyk jednorazowych bardziej znaczace jest

zaniechanie niz spetnianie ich przez katolikow.

a. Chrzest

Wisréd praktyk jednorazowych na pierwsze miejsce wysuwa si¢ chrzest, ktory jest
pierwszym i najwazniejszym wérod sakramentow, bedacy brama zycia i krélestwa Bozego'*.
Dzieki niemu wierzacy zostaja wszczepieni w paschalne misterium Chrystusa’.

Udzielanie sakramentu odbywato si¢ przy chrzcielnicy przy zapalonych $wiecach,
przewaznie po porannej Mszy $w. Kaptan ubrany byt w stul¢ i komzg. Po odmowieniu
przypisanych modlitw, kaptan polewat gtowke dziecka woda S$wigcona, wypowiadajac
formulg chrzcielna: ,,Ja ciebie chrzczg..” Jednakze sptywajaca z glowy woda nie wlewata si¢
na powr6t do chrzcielnicy, lecz na ustawiona pod glowa specjalna miseczke. Zuzyta wode
wlewano do specjalnie wykutego w §cianie sacrarium, znajdujacego si¢ przewaznie w poblizu
chrzcielnicy. Przy sprawowaniu obrzedu chrztu §w. uzywano jezyka tacinskiego. Od czasu
postanowien Soboru Watykanskiego Il duszpasterze uzywali wytacznie jgzyka polskiego przy
udzieleniu sakramentu chrztu $w.

To pierwsze wszczepienie mialo miejsce wedlug zachowanej ksiggi chrztow parafii
Pichorowice 3 lutego 1949 r. Owczesny proboszcz ks. Rudolf Gerstenberg udzielit
Sakramentu Chrztu Genowefie Szczerbien z Pichorowic’®. Ponizsza tabela ukazuje stan tej

praktyki w parafii’’.

™ Zob. Obrzedy chrztu dzieci wedlug Rytuatu Rzymskiego, Katowice 1972, s. 10.

> Konstytucja o liturgii $wietej, w: Sobor Watykariski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1968, nr 6, s.
42.

76 Ksigga chrztow parafii Pichorowice z r. 1949 — AP. Genowefa Szczerbien ur. 16 stycznia 1946 r. w
Pichorowicach, corka Antoniego i Heleny z d. Tergciwa. Swiadkami chrztu byli: Tadeusz Szczerbien i Aniela
Gacek. W/w ochrzczona zawarla zwiazek matzenski z Whadystawem Szpigielem w O$no Lubuskim (pow.
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Tabela nr 1

Rok 1946 | 1947 | 1948 | 1949 | 1950 | 1951 | 1952 | 1953 | 1954

Liczba | 12 45 41 41 52 34 31 34 34

1955 | 1956 | 1957 | 1958 | 1959 | 1960 | 1961 | 1962 | 1963 | 1964

34 39 40 43 40 43 38 33 25 44

1965 | 1966 | 1967 | 1968 | 1969 | 1970 | 1971 | 1972 | 1973 | 1974

30 31 24 20 35 26 20 26 26 28

1975 | 1976 | 1977 | 1978 | 1979 | 1980 | 1981 | 1982 | 1983 | 1984

30 35 32 32 21 30 29 35 37 24

1985 | 1986 | 1987 | 1988 | 1989 | 1990 | 1991 | 1992 | 1993 | 1994

20 20 24 29 25 30 20 21 18 15

1995 | 1996 | 1997 | 1998 | 1999 | 2000 | 2001 | 2002 | 2003 | 2004

25 18 9 17 12 9 12 17 14 6

2005 | 2006 | 2007 | 2008 | 2009 | 2010 | 2011 | 2012

18 16 9 10 18 10 5 7

Z analizy powyzszej tabeli wynika, ze powojenne lata w parafii charakteryzowaty si¢
duzym wzrostem urodzen, czego konsekwencja byta duza liczba nowoochrzczonych dzieci.
W nastepnych latach zauwazamy powolny, systematyczny spadek z 52 w r. 1950 do 20 w r.
1968. W 1. 1982 — 1983 wzrost do 37, by juz w nastgpnych latach systematycznie male¢ do 20
w 1. 1990. Jeszcze bardziej przerazajace dane z r. 2012. Liczba ochrzczonych dzieci spadia
do 7. Dlaczego tak si¢ dzialo? Czy powody tkwia w spadku urodzen, czy tez rodzice pod
przemoznym wptywem indoktrynacji komunistycznej - bezbozniczej przestali chrzci¢ swoje
dzieci? Porownujac dane z przyrostu naturalnego poszczegdlnych miejscowosci parafialnych
zauwazamy, ze w wigkszosci lat nie bylo réznicy pomigdzy liczba chrztow a urodzen.
Dlatego musimy odrzuci¢ poglad, ze rodzice nie zanosili dzieci do chrztu z powodow
ideologicznych - checi zycia bez Boga. Prawdopodobnie zwiazane byto to z prowadzeniem w
r. 1956 ustawy panstwowej ulatwiajacej przerywanie ciazy. I tu lezy ogromny problem.
Mimo, ze chrzescijanie z parafii Pichorowice trwali przy wierze ojcow, to jednak w ich

swiadomosci zachodzita zmiana. Cheg¢ lepszego i wygodniejszego zycia sktaniata matzonkow

Sulgcin).
77 Ksiegi chrztow parafii Pichorowice w 1. 1975 - 2000 - AP.
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do tych drastycznych krokow - przerywania ciazy. Nie prowadzi si¢ takiej statystyki ile osoéb
dokonato tego zabiegu, ale liczby istnieja, co stanowi ogromny problem moralny do
rozwigzania. W niektorych latach widzimy wzrost urodzen. Prawdopodobnie byto to
wynikiem podjgtej przez Kosciot od r. 1965 ogolnopolskiej akcji §wiadomego macierzynstwa.
Jednakze r. 1995 i liczba 25 sktania do glebszych refleksji. W tym czasie w spoleczenstwie
powstal spor o tzw. ,,wolnos$¢ kobiety” bardzo mocno lansowany przez grupg “postepowych”
kobiet skupionych wokét roznych grup np. w sejmie. Srodki masowego przekazu nieustannie
nawotuja do swobody seksualnej, bez brania odpowiedzialno$ci za pozniejsze efekty.
Lansowanie zycia moralnego w oderwaniu od Boskich przykazan. Do tych wszystkich
destruktywnych i demoralizujacych zjawisk dochodzi jeszcze kwestia zubozenia 1 bezrobocia,
ktoére rowniez maja decydujacy wpltyw na postawg §wiadomego rodzicielstwa chrzescijan.
Dlatego nie dziwi nas fakt tak ogromnego spadku urodzen. W 1. sze$¢dziesiatych i
siedemdziesiatych do przyczyn spadku urodzen nalezy zaliczy¢ jeszcze migracje mlodego
pokolenia do miast w poszukiwaniu pracy i lepszych zarobkow, na wyzsze uczelnie. Ludzie ci
juz przewaznie nie powracali do swoich miejscowosci. Natomiast ostatnie dane wynikaty z
problemu wyjazdu z parafii mtodych ludzi, w poszukiwaniu za praca, do Anglii i Irlandii.

Z analizy ksiag metrykalnych wynika, Ze istniata tendencja do ustalania terminu chrztu
w dwa lub trzy miesiace po narodzeniu dziecka. Terminy chrztow mogly si¢ tez przesuwac
Wierni brali tutaj przede wszystkim pod uwage wzgledy czysto praktyczne np. okresie zimy
chrztow bylo najmniej - bo byto za zimno dla dziecka, a we §wigta bozonarodzeniowe i
wielkanocne liczba chrztéw wzrastala. Bowiem w okresie $wiat latwiej bylo zaprosi¢
znajomych rodzing i urzadzi¢ po chrzcie mate przyjgcie - byl to czas wolny od wszelkich
obowiazkow.

Do czaséw wprowadzenia postanowien Soboru Watykanskiego II Chrztu Sw.
duszpasterze udzielali w kazda niedzielg przed lub po Mszy §w. w prezbiterium lub zakrystii.
Bywaty wypadki, ze udzielano go w sobote wieczorem, lub w nagtych wypadkach w kazdy
dzien tygodnia. Obecnie udziela si¢ sakramentu chrztu $§w. zawsze podczas niedzielnej Mszy
Sw. odprawiane] przewaznie w intencji ochrzczonego dziecka. Po wprowadzeniu uchwat
soborowych zmieniony zostat ryt Sakramentu Chrztu $w. Z tym nowym rytem parafianie byli
zaznajamiani przez swoich duszpasterzy podczas niedzielnych Mszy §w. Aby bardziej ukazaé
znaczenie poszczegolnych czynnosci, ks. Piotr Sobkowicz wprowadzit  konferencje
przedchrzcielne do rodzicow i chrzestnych. Po tych konferencjach duszpasterze informowali

zainteresowanych o mozliwosciach skorzystania ze spowiedzi §w.
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Podczas koledowych spotkan z wiernymi ks. Piotr Sobkowicz zauwazyt, ze na terenie
parafii znajdowaly si¢ dzieci, ktore jeszcze nie byty ochrzczone z powodu niedbalstwa swych
rodzicow. W r. 1959 naliczyt ich 9.

Wybér chrzestnych w pichorowickiej wspolnocie dla nowo narodzonego dziecka byt
sprawa wazna 1 dokladnie rozpatrywana przez rodzicow i cata rodzing. Na rodzicach
chrzestnych spoczywal obowiazek opieki nad dzieckiem, szczegoélnie za§ w przypadku
ewentualnego sieroctwa. Dlatego przy wyborze zwracano uwagg na to, czy dane osoby bytly
godne zaufania i szacunku. Najczg$ciej w parafii do chrztu trzymato dwoch chrzestnych. Z
analizy wpisow do ksiag metrykalnych mozna byto wywnioskowacé, ze chrzestnymi byli do$¢
czesto krewni i powinowaci’®, o czym $wiadczyé moga nazwiska podobne do nazwisk
rodzicow dziecka. Czasem rodzice, chcac prawdopodobnie doda¢ powagi 1 splendoru
uroczystosci, prosili, aby do chrztu trzymata dziecko osoba piastujaca urzad np. soltysa lub,
co niezmiernie rzadko si¢ zdarzalo, osobg o wysokim cenzusie spotecznym.

Kazda parafia posiadata zwykle kilka ulubionych patronéw, ktoérych imiona nadawano
nowo ochrzczonym dzieciom. Analizujac ksiggi chrztéw, mozna stwierdzi¢, ze najczgstszym
imieniem, jakie nadawano podczas chrztu w okresie powojennym byto dla dziewczat Monika,
Halina, Wanda, Jadwiga a dla chtopcow Czestaw, Michal, Jan, Krzysztof. Obecnie najczgsciej
spotyka si¢ takie imiona: Marcel, Szymon, Karol, Oskar, Julia, Kornelia, Natalia.

Przejawem upadku moralnego wielu katolikow byto rodzenie dzieci nieslubnych. W
tej kwestii nalezy zwroci¢ uwage na dwa fakty. Pierwszy, ktory byt skutkiem zakonczonej
wojny, a drugi $wiadomego, dobrowolnego wyboru. W r. 1946 odnotowano dwa chrzty
dzieci, ktérych ojcami byli zohierze radzieccy””. Byly to gwalty na bezbronnej ludnosci.
Drugi fakt wyptywat z rozluznienia moralnego, ktore spowodowato rodzenie si¢ dzieci
pozamaltzenskimi zwigzkami. W r. 1946 odnotowano dwa chrzty, 1947 — 3, 1948 — 1, 1949 -
1. W 1. 1950 — 1959 urodzito si¢ 37 nie§lubnych dzieci, w 1. 1960 — 1969 — 40; 1. 1970-79 —
43;1. 1980-89 — 19%.

Jak stwierdzono chrzest dzieci jest praktyka powszechna. Nie zdarzaja si¢ prawie
przypadki, zeby dzieci pozostawaly nie ochrzczone. Ksiggi metrykalne wykazuja tylko

tendencje do opdzniania chrztow dzieci. [lustruje to ponizej tabela 9.

8 Np. Helena Maria Dudek urodzona 16 lipca 1946 r. w Jarostawiu. Przy chrzcie 11 lipca tr. W Pichorowicach
obecni byli chrzestni Jozef Kubiec brat matki i Jozefa siostra ojca dziecka. AP — Ksigga metrykalna z r. 1946.
" AP — Ksiega chrztu §w. 1946.

%0 AP — Ksigga chrztow 1. 1946 — 1989.
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Tabela 2

Czasokres chrztu dzieci

Ochrzczono w czasie Lata
2010 2011 2012

w 1 tygodniu po urodzeniu - - -
w2 - - -
w3 - - -
w 4 tygodniu po urodzeniu - 2 -
W 2 miesiacu 3 1 2
w3 2 - 1
w4 1 - 2
w5 3 - 1
w6 - 1 -
w7 - - -
w8 - - -
w9 - 1 -
w 10 1 - 1
Ogotem chrztow: 10 5 7

Z tabeli wynika, ze w parafii Pichorowice nie istnieje praktyka przynoszenia dzieci do
chrztu w pierwszych tygodniach po narodzeniu. Natomiast zagos$cita tendencja do prze-
suwania chrztu dzieci az na drugi miesiac po urodzeniu. Jak wynika z obserwacji, chrzty
dzieci odklada si¢ do najblizszych $§wiat koScielnych. Wzgledy wigc czysto praktyczne
dzialaja na opoOznianie chrztu dzieci. Przesunigcia terminu chrztu nie mozna wige

interpretowac jako wyrazu ostabienia religijnosci.

b. Pierwsza Komunia Sw.

Praktyka pierwszej Komunii §$w. w parafii byla bardzo powszechna. Towarzyszylo jej
uprzednie, dtugotrwate przygotowanie dzieci do przyjecia Najswigtszego Sakramentu. W
przygotowaniu dzieci brali zawsze udziat bardzo gorliwi i1 aktywni rodzice, ktorzy
interesowali si¢ postgpami swoich dzieci w nauce religii i doktadali staran, aby nie opuszczaty
katechezy czy praktycznych prob. Wyrazem tego, ze do przygotowania do pierwszej Komunii

sw. przywiazywato si¢ wielka wage byl fakt znacznie wigkszej frekwencji na katechizacji
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dzieci klas drugich i trzecich, w ktorych prowadzito si¢ takie przygotowanie. Frekwencja na
katechezie przed pierwsza Komunia §w. ksztaltowata si¢ w granicach 95 - 100%. Po raz
pierwszy w pichorowickiej parafii uroczysto$¢ obchodzono 1 czerwca 1946 r. Przystapily do
niej dzieci z klas trzecich®'. Liczba dzieci przystepujacych do Pierwszej Komunii $w. w .
1959 wynosita 41 dzieci®. W r. 1963 przystapito po raz pierwszy do Stolu Pafiskiego 73
dzieci z Pichorowic, w r. 1960 — 27, 1964 — 26, 1967 — 32, 1969 — 31.

Tabela nr 3

Rok 1976 | 1977 | 1978 | 1979 | 1980 | 1981 | 1982 | 1983 | 1984

Liczba | 18 29 32 27 19 30 30 20 18

1985 | 1986 | 1987 | 1988 | 1989 | 1990 | 1991 | 1992 | 1993 | 1994

36 19 17 21 24 23 23 23 23 20

1995 | 1996 | 1997 | 1998 | 1999 | 2000 | 2001 | 2002 | 2003 | 2004

15 15 19 21 19 17 17 18 b.d. | b.d.

2005 | 2006 | 2007 | 2008 | 2009 | 2010 | 2011 | 2012

13 13 17 7 8 9 17 19

Od r. 1977 ze wzgledu na duza liczbe przystepujacych i ciasnote parafialnej §wiatyni
ks. Wilhelm Ogaza odszedt od organizowania tylko uroczystosci komunijnej w
Pichorowicach. Byto to spowodowane przede wszystkim duza ilo$cia dzieci i odlegltoscia do
kos$ciota parafialnego, jak np. dzieci z Samborza maja 9 km. W tamtych czasach wierni nie
mieli tak duzej ilo$ci samochodéw, jak dzis. Po drugie che¢ proboszcza powiazania dzieci 1
rodzicow z koS$ciotem, do ktérego powinni kazdej niedzieli uczestniczy¢. Dzigki takiej
organizacji duszpasterskiej takze proboszcz uzyskiwal jeszcze jeden istotny walor,
odpowiedzialno$¢ za utrzymanie ko$ciota filialnego przez mieszkancow Samborza,
Jarostawia 1 Sokolnik. Nastgpowata takze integracja, ktora motywowata do wspolnego
dzialania na r6znych plaszczyznach zycia spotecznego.

Zaniechanie tej praktyki nastgpilo z chwila zmiany proboszcza. Gléwnym powodem
byla przede wszystkim zmniejszajaca si¢ liczba dzieci przystgpujacych do Komunii, a po
nadto nastgpowala tatwos¢ dojazdu do kosciota parafialnego.

W poczatkowych, powojennych latach ks. Piotr Sobkowicz wprowadzit zwyczaj

przygotowywania dzieci do pierwszej Komunii $w. z klas drugich, tak jak byto to w zwyczaju

81 AP - Ogloszenia parafialne z r. 1959.
82 AP - Kwestionariusz na rok 1959.
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w calym polskim Kosciele. Innym zwyczajem wprowadzonym przez niego byto
przyjmowanie przez dzieci pierwsze]j Komunii §w. wraz z rodzicami. Jednak z réznych
wzgledow niektorzy rodzice nie mogli do Stotu Panskiego przystapi¢ - np. zyli tylko w
zwiazku cywilnym. Dlatego z biegiem lat odchodzono od tego zwyczaju, by nie czyni¢ w
duszy dziecka niepotrzebnych w danej chwili smutnych przezy¢®.

Od pierwszej uroczystej Komunii §w. az do chwili obecnej duszpasterze wkiadaja
wiele wysitku 1 serca, by dzien pierwszej Komunii §w. zapisal si¢ w duszy dziecka jak
najlepiej. Dlatego tez przygotowywano ja zawsze starannie i urzadzano bardzo uroczyscie. W
przeddzien Komunii §w. dzieci przystgpowaly po raz pierwszy do Sakramentu Pokuty wraz ze
swoimi rodzicami. W sam dzien Komunii $w. dzieci w uporzadkowanym dwuszeregu
gromadzity si¢ przed $wiatynia, skad w uroczystej procesji wchodzily do jej, przepigknie
przez rodzicow udekorowanego wnetrza. Podczas Mszy $§w. proboszczowie wygtaszali
okoliczno$ciowe kazania do wszystkich zebranych, poruszajac przede wszystkim tematyke
eucharystyczna, ktorej koncowa mysla bylo zachecenie dzieci 1 zebranych do
systematycznego zycia eucharystycznego. Po poludniu dzieci ponownie przychodzily do
ko$ciota, gdzie w czasie nabozenstwa majowego lub czerwcowego (zaleznie od miesiaca
organizowanej uroczystosci), sktadaly obietnice abstynencji 1 otrzymywaly pamiatkowe
obrazki®. Ciekawym faktem w tej praktyce bylo to, ze z kazdym rokiem obchodzito sig
pierwsza Komunig¢ $§w. coraz bardziej uroczys$cie. Dotyczy to zaréwno przygotowania
religijnego jak i1 powstawania pewnych towarzysko - obyczajowych form $wigcenia tej
uroczystosci.

Nalezy wspomnie¢, ze w r. 2010 na 9 dzieci przystepujacych do I Komunii §w., z 7
dzie¢mi przyjeli komuni¢ §w. obydwoje rodzice, z 1 - jedno z rodzicéw (w trzech wypadkach

brak ojca lub matki), a tylko jedno dziecko przystapit samotnie.

c. Bierzmowanie
Bierzmowanie jest jednym z trzech sakramentéw wtajemniczenia chrzescijanskiego,

dzigki ktérym wierni ,,jako czlonki zywego Chrystusa wecielaja si¢ i upodabniaja si¢ do

9985

Niego W Sakramencie Bierzmowania wierzacy dostgpuja wspaniatego daru, ktory

% Dnia 23 maja 1976 r. odbyla sie w ko$ciele w Pichorowicach Pierwsza Komunia $w. 18 dzieci przyjeto w tym
dniu Pana Jezusa Eucharystycznego w otoczeniu swych rodzicow, wzglednie chrzestnych. Zaledwie czworo
dzieci nie widziato i nie miato przy swych bokach ojca wzglednie matki na kleczniku komunijnym. Przyczyna
tego byly nie prawne zwiazki matzenskie ich rodzicow. AP — Kronika parafialna, s. 9.

8 Zob. Ksiega Trzezwosci - w niej znajduje sie wiele wpisow dzieci komunijnych, $lubujacych abstynencje do
18 roku zycia.

% Dekret soborowy Ad Gentes divinitus, n. 36.1.
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wzmacnia ich w sposéb szczego6lny. Naznaczeni za$ charakterem tego sakramentu jeszcze
Scislej wiaza si¢ z Kosciolem i jeszcze mocnej sa zobowiazani jako prawdziwi swiadkowie
Chrystusa do szerzenia wiary sfowem i czynem oraz bronienia jej*’.

Po wojnie, ze zrozumialych wzgledow mieszkancy Pichorowic nie mieli okazji do
przyjecia tego sakramentu. Dopiero po przybyciu administratora apostolskiego w mury
ujazdowskiej Swiatyni mogli przyja¢ sakrament bierzmowania.

W r. 1976 do bram pichorowickiego kosciota przybyt biskup Jozef Marek, ktory w
dniach 22 — 23 wrze$nia 1976 r. przeprowadzil wizytacj¢ parafii. Wtedy to przygotowanych i
przystepujacych do Sakramentu Bierzmowania byla rekordowa liczba - 172, z czego 88
mezczyzn 1 86 kobiet. Najczestszym imieniem przyjmowanym przez bierzmowanych byly
imiona $wigtych, jak np. Krzysztof, Piotr, Jozef, Barbara, Anna, Agnieszka87. Tak duza liczba
chetnych spowodowana byta nagromadzona zalegloscia, ktéra dopiero w r. 1976 zostata
uregulowana. Ponizsza tabela ukazujg ilo$¢ bierzmowanych w poszczegdlnych wizytacyjnych

latach.

Tabela nr 4

Rok 1981 | 1987 | 1991 | 1996 | 1999 | 2001 | 2006 | 2010

Liczba | 148 136 98 45 70 32 67 59

Podczas kolejnej wizytacji w r. 1981 ks. biskup Adam Dyczkowski udzielil Sakramentu
Bierzmowania 148 osobom. Obecnie podczas kazdej wizytacji kanonicznej udzielany byt ten
sakrament. W r. 1987 ks. bp Adam Dyczkowski bierzmowat 136 oséb. 28 wrzesnia 1991 r. do
$wiatyni parafialnej przybyt ksiadz biskup Adam Dyczkowski w celu zwizytowania parafii i
udzielenia Sakramentu Bierzmowania 98 osobom. W r. 1996 Pichorowice goscity ksigdza
infulata Wladystawa Bochnaka, ktory zebranej mlodziezy udzielit Sakramentu Bierzmowania
45 osobom™. Podczas wizytacji w r. 1999 ks. bp Tadeusz Rybak udzielit Sakramentu
Bierzmowania 117 osobom. Ostatnie spotkanie wizytacyjne z ksiedzem biskupem miato
miejsce 21 kwietnia 2010 r. Do Pichorowic przybyt ks. bp Adam Batabuch. Udzielil on

sakramentu dojrzatosci chrzescijanskiej 59 osobom.

% Por. Konstytucja soborowa Lumen gentium, n. 11.1.
87 AP - Kwestionariusz na rok 1975.
% AP - Ksiega bierzmowanych.
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Przygotowanie ch¢tnych do przyjecia Sakramentu Bierzmowania w parafii przybierato
rozne formy w zaleznosci od ilosci kandydatéw. Przy duzej ilosci wiernych stosowano
przygotowanie polegajace na uczestnictwie na kilkunastu katechezach tematycznych. Duzy
wplyw na zmiang formy przygotowania wywarly zalecenia Soboru Watykanskiego II. W
parafii Pichorowice katecheza przed sakramentem dojrzatosci chrzescijanskiej przebiegata w
dwoch fazach. Pierwsza polegata na przekazaniu tresci dotyczacych tego sakramentu w ciagu
jednego roku, natomiast druga fazg stanowil okres bezposredniego wprowadzenia trwajacy
dwa tygodnie i konczacy sig uroczystoscia bierzmowania.

Wierni Pichorowic przezywali wielokrotnie obecno$¢ biskupa potaczong z
udzieleniem Sakramentu Bierzmowania. Prawie kazda polaczona byta z wizytacja
kanoniczna. Przebieg tej uroczysto$ci byt nastgpujacy: na wstgpie liturgiczne przywitanie
Dostojnego Goscia przez ksigdza proboszcza, nastgpnie przez poszczeg6lne stany parafii, po
czym nastgpowata liturgia Mszy $w., podczas ktorej ksiadz Biskup udzielat sakramentu
dojrzatosci chrzescijanskiej. Niejednokrotnie chcac si¢ samemu upewnié, czy kandydaci do
tego sakramentu byli dobrze przygotowani przeprowadzat egzamin. Czynit to osobiscie lub
przez osobg mu towarzyszaca. Do bierzmowania kazdy kandydat wybierat sobie wiasnego
Swiadka bierzmowania. Obecnie ten zwyczaj juz nie istnieje. Ze wzglgdu na zbyt mato
miejsca w koSciele parafialnym utart si¢ zwyczaj tylko dwoch $wiadkéw (pan i1 pani)
wspolnych dla wszystkich przyjmujacych ten sakrament.

Waznym elementem uroczystosci bylo udekorowanie kosciota symbolami
uobecniajacymi obecno$é Ducha $w. i jego siedmiu darow™. Bardzo czesto w pracach
przygotowawczych i dekoracyjnych aktywnie brata udzial sama mtodziez, co tez miato
wpltyw na glebsze zrozumienie i1 przezycie faktu przyjecia sakramentu bierzmowania. Przy
tych pracach uwidaczniata si¢ $wiadomo$¢ u mtodziezy, ze jest to sakrament dojrzatosci

chrzescijanskie;.

d. Slub koscielny

Przez przyjecie tego sakramentu przed Bogiem w obecno$ci kaptana i $wiadkow,
mezezyzna 1 kobieta tak sig scalaja, ze tworza wspdlnotg jednego ciata. W niej to pragna zy¢ i
pielgrzymowac¢ do Boga. Nie jest to jednak sakrament, ktory wierni zawieraja zespotowo lecz
wyptywa on z wngtrza 1 potrzeby serca, dlatego bardzo trudno jest ustali¢ w jakim stopniu

praktyka Slubu ko$cielnego byta speiniana przez wiernych. Mozna jednak stwierdzi¢ z

% AP — Kronika parafialna, s. 13. Zestaw wielu fotografii przedstawiajacy bogactwo symboli Ducha $w. w
udekorowanym przez mlodziez koSciele.
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obserwacji koledowych jak i zachowanych zrédet, ze nie wszyscy, ktorzy zawarli §lub
cywilny, zawarli rowniez 1 $lub koscielny. Roznie motywowali wierni taki stan: np. racjami
ekonomicznymi, socjalnymi czy moralnymi (malZzonek alkoholik). Godne jednak uwagi byty
powody dla, ktérych malzonkowie zawierali zwiazek matzenski. W latach powojennych,
obok motywacji religijnych i uczuciowych, istotna rol¢ w pobieraniu si¢ mialy kwestie
gospodarcze. Ten charakter malzenstwa wynikal ze struktury i warunkoéw zycia rodziny
chlopskiej, ktora nie widziala innej mozliwo$ci zapewnienia egzystencji. Rodzina chtopska
byta skojarzona na gruncie kalkulacji majatkowych, nie byta usankcjonowaniem wolnego
wyboru, nie przypomina wolnego zwiazku opartego na wspolnocie dazen, zainteresowan, na
zaangazowaniu emocjonalnym 1 na $wiadomym wyborze. Jak wielka wyrazistoscia
wystepowat ten problem w Pichorowicach §wiadczy¢ moze fakt zaczerpnigty z r. 1946. W
tym czasie 17 par zawarlo zwiazek matzenski, z czego 15 mgzczyzn zajmowala si¢ wytacznie
rolnictwem. Jeden byl magazynierem, a inny bez zawodu. Podobnie bylo w roku
nastgpnym, gdzie na zawartych 15 malzenstw az 13 panow zajgtych byto rolnictwem, a
dwoch pozostatych wspomnianych byto jako robotnicy, jak np. stolarz, traktorzysta, spawacz,
szofer, kowal itd. Pierwsza osoba z grupy umystowej pojawita si¢ dopiero w r. 1950°!, a
nastepna 1955”2, Dopiero lata siedemdziesiate wskazuja na pojawianie si¢ 0sob ze $rednim
wyksztalceniem.

W tradycyjnym modelu malzenstwa szczegodlnie przykra i upokarzajaca rola
przypadata przede wszystkim kobiecie. Wraz ze wzrostem przemian gospodarczych w latach
sze$¢dziesiatych ta tendencja zalamuje si¢. Podstawowe dobro, jakie stanowila ziemia,
zrelatywizowato si¢ na tyle, ze 1ilo§¢ ziemi przestata odgrywaé decydujaca rolg.
Zainteresowanie ziemia slabnie, zwlaszcza na terenie omawianej parafii, gdzie mozna byto
przeciwstawi¢ rownie wymierng warto$¢ - dobre zarobki w przemysle. Obecnie juz nie
istnieja albo naleza do rzadkos$ci malzenstwa zawierane przez wzglad na dobro gospodarcze.
Malzenstwo staje si¢ w coraz wigkszym stopniu sprawa prywatna dwojga ludzi skojarzonych
na bazie emocjonalnej na zasadzie partnerstwa i réwnosci. Trudno jednak przypuszczaé, aby
kryterium ekonomiczne w doborze wspotmalzonkow przestato catkowicie funkcjonowac.
Zdarzaja si¢ rodziny, w ktorych rodzice dobieraja wspotpartneréw dla swoich dzieci, kierujac

si¢ wzgledami korzysci materialnych badz uktadami sasiedzkimi’.

% AP — Ksiega malzefistw 1947.

! Tamze, nr 5(1950).

%2 Tamze, nr 1(1955).

% Na ten temat pisze B. Galeski, Uwagi o spolecznym zréznicowaniu warstwy chlopskiej, w: Wie$ wspbtczesna
1(1958), s. 32.
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Przygotowanie i wychowanie do §wiadomego przyjecia Sakramentu Maltzenstwa w
omawianej parafii rozpoczynato si¢ od wczesnego dziecinstwa. Wtedy juz w programie
katechetycznym zaczeto uwzglednia¢ te zagadnienia’. Duszpasterze zdawali sobie z tego
sprawg, ze dzieci i mtodziez, nad ktéra pracuja to przyszli rodzice, ojcowie i matki. Bylo to
niejako przygotowanie dalsze. Przygotowanie blizsze do malzenstwa obejmowalo osoby,
ktore zdecydowat si¢ §wiadomie 1 dobrowolnie na zawarcie zwiazku matzenskiego zgodnego
z nauka Kos$ciota katolickiego. Dla nich urzadzano kursy przedmalzenskie, prowadzone
przewaznie przez ksigzy proboszczéw. W tych spotkaniach miaty obowiazek uczestniczy¢
wszystkie pary matzenskie, ktore wkrotce planowaty zawarcie zwiazku matzenskiego.
Narzeczeni, pragnacy zawrze¢ zwiazek matzenski, zglaszali si¢ do kancelarii parafialne;j,
gdzie duszpasterz spisywal protokot kanonicznego badania narzeczonych, na podstawie
ktorego wyglaszano zapowiedzi w parafiach pochodzenia nupturientow. Zapowiedzi
odczytywano z ambony przez trzy kolejne niedziele”.

W poczatkowych, powojennych latach ks. Piotr Sobkowicz zachgcal miodych do
czystosci przedmatzenskie, ktora miata istotny wptyw na godno$¢ zawarcia zwiazku. Aby
byta ona zachowana, przypominatl, azeby narzeczeni nie zamieszkiwali razem w domu przed
zawarciem matzenstwa.

Sakramentu malzenstwa udzielano podczas Mszy $w. lub poza nia w obecnosci
zebranej rodziny 1 zaproszonych gosci. Sam obrzed zaslubin odbywat si¢ poczatkowo w
swigta koscielne i w soboty, na skutek zarzadzenia diecezjalnego, majacego na celu troske o
wypelnienie obowiazku uczestnictwa w niedzielnej Mszy §w. polecono urzadzaé $luby w
niedzielg. Z biegiem lat odstapiono od tej praktyki i przyjeto si¢ udzielanie slubu w soboty w
godzinach popotudniowych lub w czasie §wiat wielkanocnych czy bozonarodzeniowych.
Jednym z gtéwnych powodoéw odejscia od tej praktyki byto zaostrzenie dyscypliny pracy w
zaktadach 1 urzedach, i w zwiazku z tym koniecznos$¢ stawienia si¢ do pracy w poniedziatek
rano. Dla dobra zaproszonych gosci i rodziny malzonkowie wybierali najczgsciej soboty.
Prawie kazde zaslubiny byty potaczone z liturgia Mszy $w. 1 uroczystym blogostawienstwem.

W kazdej ceremonii zawarcia zwiazku matzenskiego towarzyszyli §wiadkowie $lubu.
Z analizy zachowanych ksiag metrykalnych parafii mozemy wysnu¢ wniosek, ze na dobor
swiadkébw ceremonii $lubnej wplyw mialy przede wszystkim wigzy rodzinne i

powinowactwa, jak rowniez kontakty towarzyskie. Wydaje si¢ rowniez, ze na wybor §wiadka

% Por. W. Zalewski, Nauka Boza. Katechezy, t. 1, Poznan 1966, s. 203-206; M. Finke, Wykliad Nauki
Chrystusowej, Poznan 1965, s. 121 - 123.
% AP - Kronika parafialna, s. 27.
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duzy wplyw miaty kontakty zawodowe i podobna pozycja spoteczna. Wielu z nich byto
kilkakrotnie §wiadkami, jak np. pan Myszka Wojciech — 3 razy (1.1946-1947), Krzyszczuk
Mikotaj — 6 razy, Lombardki Filip — 3. Przy ceremonii udzial brato przewaznie dwoch
swiadkéw. Nie odnotowano w ksiggach faktu braku obecno$ci $wiadkow przy zawieraniu
slubu.

Na skutek ustawy panstwowej z 2 grudnia 1958 r. kazda para, ktéra chciata zawrzec
Slub koscielny, musiata si¢ pierwej zglosi¢ do Urzgedu Stanu Cywilnego, gdzie zawierali
kontrakt cywilny®’. Wymoég ten prawie kazde pary matzenskie spetnialy na kilka godzin,
rzadziej dni przed zaplanowanym §lubem ko$cielnym. Sporadyczne byly wypadki, zawierania
$lubu ko$cielnego bez powiadomienia o tym Urzedu Stanu Cywilnego.
Ponizsza tabela okresla liczbe matzenstw katolickich zawartych w parafii®®.

Tabela nr 5

Rok 1946 | 1947 | 1948 | 1949 | 1950 | 1951 | 1952 | 1953 | 1954

Liczba | 17 15 21 11 10 8 7 7 4

1955 | 1956 | 1957 | 1958 | 1959 | 1960 | 1961 | 1962 | 1963 | 1964

7 8 9 13 11 4 9 9 11 9
1965 | 1966 | 1967 | 1968 | 1969 | 1970 | 1971 | 1972 | 1973 | 1974
8 6 6 18 9 11 9 20 11 8

1975 | 1976 | 1977 | 1978 | 1979 | 1980 | 1981 | 1982 | 1983 | 1984

19 19 18 16 16 12 16 11 13 14

1985 | 1986 | 1987 | 1988 | 1989 | 1990 | 1991 | 1992 | 1993 | 1994

14 13 9 14 13 18 7 4 8 14

1995 | 1996 | 1997 | 1998 | 1999 | 2000 | 2001 | 2002 | 2003 | 2004

8 7 11 8 2 10 7 10 4 4
2005 | 2006 | 2007 | 2008 | 2009 | 2010 | 2011 | 2012
3 3 4 5 4 6 4 4

Czytajac pierwsze zapiski w ksigdze matzenstw odnajdujemy malzenstwo Michata
Meteszko 1 Ludwiki Rudziewicz, ktorzy 6 grudnia 1945 r. zawarli zwiazek matzenski w

parafialnym kos$ciele w Pichorowicach. Przy zawieraniu zwiazku matzenskiego asystowat

% AP — Ksigga malzefistw 1946 — 1947.
" Dz. U. PRL, 1958, nr 72, poz. 358.
% AP - Ksigga matzenstw.
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pozostaly jeszcze niemiecki duszpasterz ks. Rudolf Gerstenberg”. W roku nastepnym
asystowal przy zawarciu matzenstwa 14 parom. Ostatni z nich zostal zawarty 20 lipca 1946
r.'” Nastepny z 24 listopada tr. Odnotowat obecnoé¢ juz polskiego duszpasterza ks. Piotra
Sobkowiaka'®'. Z powyzszej tabeli wynika, ze az do r. 1972 wzrastata liczba zawieranych
matzenstw az do 20. Jednakze z analizy ksiag metrykalnych wynika, ze dwa z tych malzenstw
pochodzito spoza terenu parafii. Dlatego tej liczby nie mozemy przyjmowac jako matzenstwa
parafialne. Do r. 1984 liczba malzenstw ksztattowat si¢ powyzej 13 - 16 par. Od tego roku
zauwaza si¢ powolny spadek zawieranych matzenstw, az do 4 par w r. 1992. Tak mala liczbe
zawieranych matzenstw proboszcz tlumaczy szukaniem pracy poza miejscem zamieszkania
oraz zubozeniem spoteczenstwa, ktore nie organizuje juz tak hucznych wesel. Po drugie
wkrada si¢ przez $rodki masowego przekazu model matzenstwa na probg. Zanim mtodzi
zawra w koSciele $lub, przez diugie lata zamieszkuja pod jednym dachem. Najwigkszym
jednak niebezpieczenstwem u wspodlczesnych par jest zycie bez zobowiazan. Wartosci
konsumpcyjne i hedonistyczne poczynaja goérowa¢ nad wartosciami jednosci i trwatosSci
chrzedcijanskiego matzenstwa. Zatroskani duszpasterze te wilasnie problemy czynia
przedmiotem swoich kazan, jak réwniez uwrazliwiaja na te tematy misjonarze gloszacy nauki
stanowe.

Smutnym objawem w zyciu religijnym parafii bylo istnienie malzenstw rozbitych,
sktoconych, jak réwniez zyjacych bez $lubu koscielnego 1 cywilnego albo w tzw. ,,wolnych
zwiazkach”. Jak wielki byt to problem, ukazuja dane z poszczegdlnych lat, ktére mowia o
poszerzaniu si¢ tego zjawiska. W r. 1959 w niesakramentalnych zwiazkach matzenskich zyto
az 31 par, z czego najwigcej, bo 23 takich rodzin zamieszkiwato w Pielaszkowicach. Ponadto
8 rodzin katolickich znajdowato si¢ w rozbiciu z powodu lekkomyslnosci zycia jednego ze
wspotmatzonkow'*?.  Liczba tych matzenstw zostala zredukowana do 17 po
przeprowadzonych skutecznie Misjach §w. w r. 1959. W r. 1970 bylo 25 malzenstw
cywilnych, z ktérych 18 nie moze zalegalizowa¢ swojego zwiazku ze wzgledu na istniejace
przeszkody kanoniczne wezta matzenskiego. W r. 2000 liczba ta zwigkszyta si¢ do 30
cywilnych zwiazkoéw matzenskich, z ktérych 15 par ma przeszkody w uregulowaniu. W
obecnej dobie wzrasta liczba ,,wolnych zwiazkéw”. Zdaniem ksigdza proboszcza Stanistawa

Przerady na terenie parafii takich ,,zwiazkow” jest 10 par. W ksigdze metrykalnej odnotowana

% AP - Ksigga matzenstw z r. 1945.

1% Tamze. Ostatnim zwiazkiem poblogostawiony przez ks. Rudolfa Gerstenberga byta para: Stefan Szczerbien i
Jadwiga Ciurkot. Swiadkami byli Szczerbien Bazyli i Rymarczyk Stanistaw.

T Tamze

12 AP - Status Animarum parafii Pichorowice z r. 1975. Ks. Ogaza zapisal, ze ,,w wigkszoéci tych nader
przykrych wypadkoéw (rozbicia rodzin), cigzka wina spada na mgzow i ojcéw rodzin”.
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nawet fakt bigamii. Ks. proboszcz Piotr Sobkowicz odkryl, Zze niewiasta ze zwiazku
zawartego 10 stycznia 1946 r. wyszta po raz drugi w zwiazek matzenski. Nalezy pamigtac, ze
zaistnienie takiego wydarzenia nie mozna laczy¢ od razu ze zta wola strony, gdyz w tamtych
czasach wiele osob uznanych za zaginionych lub niezyjacych powracalo do swoich domow,
powodujac wielkie zaskoczenie. Zapewne i w tym wypadku miato to miejsce, gdyz przy
stowie bigamia zostal postawiony znak zapytania'®’.

Warto tu wspomnieé¢, ze w ksiggach metrykalnych odnajdujemy 18 par, z ktoérych

jedna osoba nalezala do obrzadku greckokatolickiego'™

. Byly tez dwa malzenstwa mieszane
katolik — prawostawna.

Przy omawianiu kwestii §lubu koscielnego warto wspomnie¢ o inicjatywach
proboszczow, aby pary obchodzace srebrne lub zlote jubileusze pozycia malzenskiego,
obchodzity je rowniez w ramach wspolnoty parafialnej Tego rodzaju uroczysto$ci odbywaty
si¢ w parafii zazwyczaj] w polaczeniu z Msza §w., w ktorej uczestniczyli jubilaci wraz z
rodzinami. Podczas tej jubileuszowej uroczystosci kazdy z duszpasterzy nawiazywat w swoim
przeméwieniu do tego jubileuszu, stawiajac czesto przed oczy miodych przykiad zycia
jubilatow. Odczytywatl tekst listu skierowanego do nich przez ksigdza biskupa Ordynariusza
oraz udzielat przypisanego rytuatem blogostawienstwa.

Przy omawianiu problematyki zwiazanej z kwestia katolickich malzenstw warto
wspomnie€, ze przy ostatniej fali repatriacji z 1. 1956-1958, spotka¢ mozna byto pary, ktore,
przed wyjazdem z dawnych terendw Rzeczypospolitej, zawarly zwiazek matzenski przed
kaptanem greko-katolickim czy nawet prawoslawnym. Przybywajac na teren parafii zgtaszali
si¢ u ksiedza proboszcza, z prosba o wpisanie ich matzenstwa do ksiag metrykalnych. Tak
byto np. w przypadku matzenstwa Eustachego Lechmanna i Marii zd. Szykata. Wtedy to ks.
Piotr Sobkowicz w porozumieniu z Kurig przeprowadzil rozmoweg kanoniczna w obecnos$ci
swiadkow Kazimiery Kozak i Jana Szykaly. Po przeprowadzonej rozmowie sporzadzono

odpowiedni protokot i wpisano ich do ksiegi matzenstw'®.

103 AP — Ksigga matzenstw 1946.

1% Posrod tych zwiazkow 8 panoéw miodych byto wyznania rzymsko-katolickiego, a 10 panny mtode.

195 Ksiega matzenstw z r. 1949. Matzonkowie w obecnosci $wiadkéw zlozyli nastepujace oéwiadczenie: w
czerweu 1949 r. zawarli zwiqzek matzenski wobec bylego ksiedza greko-katolickiego w cerkwi w Kocnibinicach,
pow. Kopyczynica (w tym czasie ksiqdz greko — katolicki przeszedt na prawostawie) i z powodu braku w poblizu
kaptana pozostajqcego w lqcznosci ze Stolicq Apostolskq. Niniejszy protokot spisany zostal z polecenia
Najprzwielebniejszej Kurii Arcybiskupiej we Wroctawiu z dnia 3 marca 1958 r. R.dz. 1356/68.
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e. Pogrzeb koscielny

Z przeprowadzonych badan wynika, ze praktyka pogrzebu koscielnego byta
powszechniejsza od $lubu. Na ogdét wszystkie rodziny katolickie prosity o pogrzebanie ich
zmartych wedlug ceremoniatu ko$cielnego. Nierzadko zdarzalo sig¢, Zze nawet rodziny
obojetnie religijnie zwracaly si¢ do ksiedza o udzial w pogrzebie takze wtedy, gdy byly
swiadome, 1z zmarly nan nie zastugiwal. Tylko niewiele pogrzebow odprawiono bez udziatu
kaptana, zazwyczaj z dwoch powodow: albo nastapilo catkowite zerwanie zmartego i jego
rodziny z Kosciotem - wyrazili to np. podczas spotkan kolgdowych, albo organizacje
spoteczne urzadzily swym cztonkom pogrzeb $wiecki. W tym ostatnim przypadku zdarzato
si¢, Zze organizacja spoleczna urzadzila pogrzeb swojemu cztonkowi, ktéry jednak przed
$miercia przyjat Sakramenty Sw. Ogolnie rzecz ujmujac, pogrzebu koscielnego
proboszczowie nie odmawiali za wyjatkiem osob, ktore nie liczyly si¢ w zyciu z nauka
Kosciota i otwarcie negowaty Boga.

W omawianej parafii w drugiej potowie XX w. obrzedy pogrzebowe odbywaty si¢
przewaznie z domu zmartego do kosciola 1 na cmentarz. Ten zwyczaj istnieje do dzi$§ 1 to
niezaleznie jak daleko bylo z domu pogrzebowego do kosciota. Dlatego duszpasterze
niejednokrotnie musieli pokonywaé z konduktem pogrzebowym 4 - 5 km (z Samborza do
Jarostawia). Do domu zmarlego kaptan przybywal w asy$cie ministrantow, rzadko z
organista. Tam rozpoczynal pierwsza cze$¢ egzekwie za zmartego, nast¢pnie w procesji
pogrzebowej przy dzwigkach dzwonu i1 ze $piewem piesni wielkanocnych lub maryjnych
prowadzono zmartego do Domu Bozego. Tutaj na krotka chwile sktadano przed ottarzem
ciato zmarlego. Przed rozpoczgciem Mszy $w. kaptan udawat si¢ do konfesjonatu, aby chcacy
skorzysta¢ z Sakramentu Pokuty mieli taka mozliwos¢. Po spowiedzi §w. kaptan rozpoczynat
Msze $w. w intencji zmartego 1 wygtaszal okoliczno$ciowe kazanie, ktorego gtowna trescia
byto ukazanie prawdy o zmartwychwstaniu i Zyciu wiecznym w niebie, danym nam przez
Boga. Kaznodzieja przedstawial réwniez krétki zyciorys zmartego. Zdarzaly si¢ wypadki, ze
ks. Piotr Sobkowicz nie wyglaszat kazania, ,jesli zyciem swoim zmarly na to sobie nie
zastuzyl”.'% Na zakoficzenie Mszy $w. bioracy udzial przystepowali do Komunii $w. Na
zakonczenie nabozenstwa w kosciele kaptan kontynuowal przypisane w obrzedzie za
zmarlych odpowiednie modlitwy 1 §piewy. Po ich odprawieniu kondukt pogrzebowy udawat

si¢ na cmentarz, gdzie konczyty si¢ obrzgdowe modlitwy. Po odej$ciu kaptana z cmentarza,

1% Zob. AP - Kwestionariusz sumeryczny badania parafialnego zycia religijnego na rok 1964, 1967.
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tradycyjnie wierni rozpoczynali $§piewanie Aniol Panski i nabozenstwo rézancowe w intencji
zmarlego.

Obecnie obrzed pogrzebowy zostal zmieniony w tej pierwszej czgsci. Zmarly
zabierany jest przez firme¢ pogrzebowa do kostnicy. Tam fachowe sity przygotowuja ciato do
pogrzebu. Na umoéwiona godzing ( przewaznie na 2 — 3 godziny przed pogrzebem) przywozi
si¢ ciato zmartego, utozone w trumnie, do kos$ciota. Przy otwartej trumnie wierni odmawiaja
r6zaniec. Na 10 minut przed rozpoczeciem liturgii pogrzebowej wieko trumny zostaje
zatozone. Przy zamknigtej trumnie i przy zachowaniu wszelkich obowiazujacych przepisow
sanitarnych odbywaja si¢ obrzedy pogrzebowe. Po kosciele trumna w kondukcie
pogrzebowym wieziona jest na cmentarz znajdujacy si¢ w poblizu kazdej wsi.

Ponizsza tabela ukazuje ilo$¢ pogrzebow w parafii w poszczegodlnych latach'”’.

Tabela nr 6

Rok 1946 | 1947 | 1948 | 1949 | 1950 | 1951 | 1952 | 1953 | 1954

Liczba | 12 9 10 9 8 2 7 5 4

1955 | 1956 | 1957 | 1958 | 1959 | 1960 | 1961 | 1962 | 1963 | 1964

7 1 7 8 9 16 |14 3 8 5
1965 | 1966 | 1967 | 1968 | 1969 | 1970 | 1971 | 1972 | 1973 | 1974
5 5 3 3 9 9 7 13 8 8
1975 | 1976 | 1977 | 1978 | 1979 | 1980 | 1981 | 1982 | 1983 | 1984
8 4 13 13 10 10 17 4 16 16
1985 | 1986 | 1987 | 1988 | 1989 | 1990 | 1991 | 1992 | 1993 | 1994
11 10 6 14 12 9 14 14 15 9

1995 | 1996 | 1997 | 1998 | 1999 | 2000 | 2001 | 2002 | 2003 | 2004

13 11 10 16 17 17 15 10 9 10

2005 | 2006 | 2007 | 2008 | 2009 | 2010 | 2011 | 2012

12 19 14 9 6 10 12 11

Pierwszym zmarlym Polakéw w Pichorowicach byt Piotr Lewandowski, ktory zmart
29 stycznia 1947 r. w wieku 58 lat. Pierwsze lata powojenne cechowaly si¢ duza liczba
zgonow dzieci. W 1. 1947-1950 byto ich 14 na 48 ogodlnej liczby zmartych. W nastgpnych
latach liczba znaczaco spadata i tak w 1. 1951 — 1960 byto ich zaledwie 14, 1. 1961-1970 — 5;

197 AP - Ksigga zmartych 1955 - 1997.
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1. 1971 — 1980 — 2; 1. 1981-1990 nie bylo zgonu ani jednego dziecka. Gléwna przyczyna
takiego stanu rzeczy byt wzrost $wiadomosci o higienie 1 wzrastajacy poziom medycyny.

Po wojnie gléwnymi przyczynami $mierci byt tyfus, zapalenie ptuc, zakazenie krwi,
gruzlica, zwykle przezigbienia. Niejednokrotnie przyczyna byta zabawa z niewypalami czy
lekkomyslnos$cia, jak upadek z drabiny. Spotyka¢ mozna sytuacj¢ popetnienia samobojstwa.
Obecnie, przy wyzszym poziomie medycyny spotykamy wigkszo$¢ osdéb umierata na roznego
rodzaju schorzen rakowych, zawaly i1 udary. Choroby te nazywane sa obecnie jako
cywilizacyjne.

Obecnie kaptani, wiedzeni zaleceniami biskupoéw, nie odmawiaja proszacym
prowadzenia pogrzebow, nawet samobdjcom Ilub zagubionym moralnie. Uroczystosci
pogrzebowe wykorzystywane sa obecnie za okazje do przypomnienia wszystkim zebranym
zatobnikom o sensie i celu zycia.

Ogolnie mozna stwierdzi¢, ze pod wzglgdem spehiania praktyk jednorazowych
omawiana spoteczno$¢ charakteryzowala si¢ wysokim stopniem uczestnictwa. Odnosi si¢ to
szczegOlnie do chrztu, pierwszej Komunii §w. 1 pogrzebu katolickiego. W wykonywaniu ich
powazna role odgrywata przede wszystkim tradycja 1 wychowanie, ale takze presja

srodowiska.

2. Regularne praktyki obowigzkowe

Istnieje szereg obowiazkoéw nalozonych przez Koscidt na wiernych. W socjologii
religii bierze si¢ zwykle pod uwage dwa najbardziej uchwytne, a mianowicie: udziat we Mszy
$w. niedzielnej oraz obowiazek Komunii §w. wielkanocnej. G. Le Bras napisat: “Wspolnota
religijna realizuje si¢ konkretnie przez udziat we Mszy §w. 1 Komunii. Niewatpliwie chrzest
wlacza do wspolnoty, ale ochrzczony, ktdry nie uczestniczy we Mszy $w. nie przyjmuje
Komunii §w. jest martwym cztonkiem. Nie ptynie w nim Krew Chrystusa. Tylko przez
przyjecie Eucharystii, wierny taczy si¢ z Chrystusem”'®®. Niewatpliwie sam udziat katolika
we Mszy $w. 1 wielkanocnej Komunii $w. jest wyrazem spetnienia obowiazku, jednak dos¢
istotne znaczenie ma motywacja, ktoéra wptywa na intensywnos¢ uczestnictwa. Jednak w tego
rodzaju badaniach motywacja jest niemozliwa do uchwycenia. Na poczatku sprobujemy
przeanalizowa¢ praktyke Mszy $w. niedzielnej w oparciu o zachowane dokumenty

archiwalne.

198 G. Le Bras, Etudes de sociologie religieuse, t. 11, Paris 1956, s. 646.
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Niedzielna Msza §w. Uczestniczenie wiernych w niedzielnej Mszy §w. w interesujacej nas

parafii do r. 1975 bylo bardzo niskie'®. Frekwencja wzrosta az do 50 % dzigki ogromnemu

wkladowi w zycie duszpasterskie ks. Ogazy, ktory w tym roku zaprosil ojcow

110

redemptorystow w celu przeprowadzenia Misji $w. Frekwencja w dalszych latach

przedstawia ponizsza tabela.

Tabela nr 7
Okres liczenia | Wiosna Jesien %
zobowiazanych

1975 500 35% 35-40%
1976 600 500 Ok. 40%
1977 600 500 Ok. 40%
1978 600 600 Ok. 45%
1980 550 662 Ok. 40%

Z przeprowadzonych w 1. 1975 - 76 badaniach ustalono, ze na okolo 1200 os6b
zobowiazanych do uczestnictwa we Mszy $w. niedzielnej tylko ponad jedna trzecia parafian
chodzi w niedziel¢ do ko$ciota: 35-40%. Druga czg$¢ podczas kolgdowych spotkan
odpowiada ksigdzu proboszczowi, ze chodzi na niedzielne Msze $§w. nieregularnie
przynajmniej raz w miesigcu. Tak wigc parafialne $rodowisko w Pichorowicach bylo
zroznicowane na dwie podstawowe grupy dominicantes, w ktorych najliczniejsza grupa byli
ci chodzacy do ko$ciota nieregularnie. Zaistnialego w tej praktyce zjawiska nie mozna
tlumaczy¢ tylko brakiem chgci do systematycznego uczestnictwa we Mszy §w., ani upatrywac
w indyferentyzmie religijnym parafii. Wiejskie srodowisko, gdzie odprawiana byta w danej
miejscowosci tylko jedna Msza §w. inaczej reagowala na sprawg czgstotliwosci uczestnictwa.
Parafianie otwarcie podczas koledowych odwiedzin mowili, ze czesto jeden cztonek rodziny
uczestniczace] we Mszy §w. musial pozosta¢ w tym czasie w domu, pelniac obowiazki stroza
albo opiekuna przy chorym lub matym dziecku. Te osoby, ze wzgledu na duza odlegtos¢ do
innego kosciota w parafii, zmuszone byly do jedynie duchowej obecnosci w kosciele. Tu ma
si¢ na uwadze wiernych z Samborza, Sokolnik, Pielaszkowic. Mieszkancy Pichorowic i
Jarostawia mieli mozliwosci uczestnictwa we Mszy §w. w koSciele parafialnym albo
filialnym, gdyz oba koscioly leza w niewielkiej odleglosci od siebie. Na tle tych okolicznos$ci

uzyskane wskazniki dominicantes w parafii byly czgsciowo zrozumiale. Poza tym wydaje sie,

19 Zob. AP - Kwestionariusz na rok 1975.
10 76b. AP - Kwestionariusz na rok 1976.
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ze w odniesieniu do badanej parafii mozna odnie$¢ rowniez prawidtowos¢, mowiaca, ze ,,im
bardziej tradycyjna parafia, tym wiccej osob systematycznie uczeszcza na Msze $w.”'!!
Oczywiscie samo uczestnictwo we Mszy §w., nawet spelniane systematycznie, nie jest jeszcze
wystarczajacym przejawem zywotnosci religijnej. Dlatego przy badaniu tej praktyki istotnym

. , s . . s 112
elementem jest rowniez motywacja ich spetniania .

Dotarcie jednak do motywow
rzeczywistych nie jest wecale tatwe, nawet przy =zalozeniu subiektywne] szczerosci
wypowiedzi. Motyw deklarowany moze by¢ tylko funkcja projekcji postaw i dazen osoby
badanej na rzeczywisto$¢, a nie odpowiednikiem motywow rzeczywistych. A moze by¢
rownie i tak, ze motywy rzeczywiscie zasadnicze w §wiadomosci badanych w ogodle si¢ nie
pojawia, badz tylko drugorzednie''®. Biorac pod uwage powyzsze sugestie stwierdzono, ze
ponad 50,9 % parafian w uczgszczanie na Mszg $w. niedzielna motywowato wzgledami
religijnymi, 26% nakazem Kos$ciota. Z uzyskanych wigc wynikow badan, nie wszyscy
respondenci kierowali si¢ w uczestnictwie potrzeba religijna czy nakazem Kosciota. Ponad
2% ankietowanych ucz¢szczala na Mszg z motywdw pozareligijnymi, ze wzgledéw czysto
tradycyjnych, towarzyskich i1 §wieckich. Z motywow nieokreslonych na niedzielna Mszg $w.
uczeszczato ponizej jednego procenta badanych.

Podobne badania zostaty przeprowadzone 13 listopada 1994 r. i 28 maja 1995 r.
Wtedy na Mszg $w. niedzielna przybyto 540 1 595 o0s6b. Bylo to zaledwie 41% obecnej liczby
parafian zobowiazanych do uczestnictwa w niedzielnej liturgii Mszy §w. Z uzyskanych
wypowiedzi parafian stwierdzono, ze liczba praktykujacych regularnie lub nieregularnie byta
wyzsza od liczby faktycznie obecnych na niedzielnej Mszy $w., kiedy przeprowadzano
badania. Zasadniczy trzon zgromadzenia eucharystycznego tworzyli katolicy, ktorzy
przybywali do ko$ciota dwa lub trzy razy w miesiacu. Motywacja jaka si¢ kierowali wierni w
uczestnictwie na niedzielnej Mszy $w. wyptywala z pobudek religijnych lub z poczucia
obowiazku religijnego. Dos$¢ czgsto w rozmowach z wiernymi padata odpowiedz, Ze niedziela
bez Mszy $w. to stracony dzien. Po przeprowadzonych badaniach stwierdzono, ze liczba
dzieci zobowiazanych do uczestnictwa we Mszy §w. w niedzielg byta 320 dzieci, natomiast
odsetek uczestniczacych wynidst odpowiednio w r. 1994 — 66 %, w r. 1995 — 76 %. Gdy
chodzi o czgstotliwo$¢ uczestnictwa we Mszy §w., to 52 % respondentow odpowiedziato, ze

uczestniczy systematycznie we Mszy $w., 30 % kilka razy w tygodniu, 10 % - okoto 2-3 razy

"W, Piwowarski, Religijnosé wiejska w warunkach urbanizacji. Studium socjologiczne, Warszawa 1971, s.
188.

12 70b. tenze, Typologia religijna katolikéw potudniowej Warmii, w: Studia Warminskie 1(1964), s. 124.

'3 Por. S. Nowak, Metody badar: socjologicznych. Wybér tekstow, Warszawa 1965, s. 61 - 64, 88 - 90; J. Majka,
Socjologia Parafii. Zarys problematyki, Lublin 1971, s. 135.
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w miesiacu, 4 % - okoto jeden raz, 4 % tylko w wielkie swigta. Opierajac si¢ o wyniki tych
badan mozna stwierdzi¢, ze najliczniejsza grupa dzieci na Mszy $w. byly te, ktore
systematycznie chodzily do kos$ciota. Wystgpowanie jednak w wiejskim §rodowisku parafii
Pichorowice duzej liczby dzieci niesystematycznie chodzacych do kosciota byto wynikiem
powolnej laicyzacji zycia rodziny, gdzie wyjazd na gielde, do rodziny itp., juz jakby zwalnia
od uczestnictwa. Potwierdzaja to wyniki badan uczestnictwa dzieci z rodzicami na Mszy §w.
Oto okazato sig, ze w kazda niedzielg 1 swigta 30% stanowia rodzice chodzacy z dzie¢mi
systematycznie do ko$ciota, z czego 21% to rodzice z Pichorowic. Nastgpna grupa - 28% to
rodzice uczestniczacy we Mszy $sw. tylko w wielkie $wigta. Wsrdd nich 15,7% stanowia
rodzice z Pielaszkowic. Trzecia grupg - 17,8% stanowili rodzice uczestniczacy we Mszy $w.
2 -3 razy w miesiagcu. W tej grupie 7,1% stanowili rodzice z Pichorowice, 9,3% - rodzice nie
uczgszezajacy na Msz¢ $w. od wielu lat. W tej zaniedbujacej grupie 5% stanowili rodzice z
Sokolnik. Niski wskaznik 5,7% odnosit si¢ do rodzicow uczeszczajacych na Mszg §w. kilka
razy na tydzien, z czego 4,3% o rodzice z Pichorowic. Nieduza grup¢ 5% stanowili rodzice
uczestniczacy we Mszy $w. okolo jeden raz w miesiacu. Szczegotowa analiza otrzymanych
wynikow badan wykazala, ze 14,2% ojcow idzie na Mszg $w. tylko w wielkie $wigta oraz 5%
nie chodzi w ogole. Matki stanowity grupg bardziej praktykujaca niz ojcowie. Wsrod
podanych odpowiedzi 9,3% matek uczgszcza systematycznie do kosciota, 4,6% - 2 - 3 razy w
miesigcu. W kwestii motywu uczestnictwa we Mszy $w., az 80% respondentéw
odpowiedziata, ze kieruje si¢ motywami religijnymi, 9% - nakazem Kosciota, 11 % -
pozareligijnymi. W tej ostatniej grupie dominuje wplyw rodzicéw, motywy towarzyskie, cheé

spotkania si¢ z kolegami przy kosciele, sposobno$¢ wymiany doswiadczen i informacji.

Tabela 8

Czestotliwos¢ udzialu we mszy Sw.

Uczestniczy we mszy $w.: 1. 0sob %
kilka razy na tydzien 2 0,8
w kazda niedzielg 1 $wigto 110 45,8
okoto 2-3 razy w miesiacu 104 434
okoto 1 raz na miesiac 9 3,8
tylko w wielkie $wigta 15 6,2
nigdy od lat - -
brak odpowiedzi - -
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Ogoétem: 240 100,0

Z tabeli wynika, ze zasadniczy trzon zgromadzenia liturgicznego tworza katolicy
systematycznie praktykujacy. 45,8% respondentéw uczeszcza systematycznie na msze Sw.,
43,4% - okoto 2-3 razy w miesiacu, 3,8% - okoto 1 raz w miesiacu, 6,2% - tylko w wielkie

swigta.

Jak wynika z tabeli, w badanej parafii wystepuja rézne kategorie praktykujacych.
Najliczniej sposrdd nich reprezentowana jest grupa osob praktykujacych niesystematycznie.
Stad odsetki dominicantes sa stosunkowo niskie. Biorac jednak pod uwagg, ze liczba
dominicantes dotyczy faktycznie obecnych na mszy §w. w przecigtna niedzielg, nalezy
przyjac, ze odsetek praktykujacych regularnie i nieregularnie jest znacznie wigkszy, niz liczba
faktycznie obecnych. Obowiazek uczestnictwa we mszy §w. jest obowigzkiem najbardziej
preferowanym przez respondentow.

Fakt wystgpowania w warunkach $rodowiska wiejskiego duzej liczby katolikéw
praktykujacych niesystematycznie, zastuguje na szczegdlna uwage. W badanej parafii zasigg
liczby katolikow uczgszczajacych na mszg $§w. 2-3 razy w miesiacu wynosi 43,4%.
Zasygnalizowane zjawisko, zdaniem autora, nie znajduje uzasadnienia jedynie Ww
indeferentyzmie religijnym parafii. Podczas wywiadu stwierdzono, ze czgsto jeden cztonek
rodziny uczestniczacej we mszy $w., pozostaje w tym czasie w domu przy matych dzieciach
albo dla pehienia roli stroza domu. Ze wzgledu na odprawiana tylko jedna mszg §w., w
kazdym kosciele, te osoby nie maja mozliwosci uczestnictwa we mszy $w. Do ko$ciola
parafialnego maja stosunkowo daleko. Na tle tych okoliczno$ci sa czg$ciowo zrozumiate
wskazniki stanu dominicantes w parafii. Poza tym wydaje si¢, ze w odniesieniu do badane;j
parafii mozna by odnie$¢ réwniez prawidlowos¢, mowiaca, ze "im bardziej tradycyjna

14 \Jim .
", Nie wiadomo jednak, na

parafia, tym wigcej osOb systematycznie uczgszcza na mszg Sw.
ile zaznacza si¢ spadek czgstotliwos$ci uczgszczania do kosciota tej kategorii praktykujacych
niesystematycznie pod wptywem urbanizujacego si¢ Srodowiska wiejskiego. Wymaga to
oddzielnych badan.

Odwolujac si¢ do rozwazan na poczatku rozdziatu nalezy podkresli¢, Zze samo

uczestnictwo we mszy Sw., nawet spetniane systematycznie, nie jest jeszcze wystarczajacym

"4 W. Piwowarski, Religijnosé¢ wiejska w warunkach urbanizacji. Studium socjologiczne, Warszawa 1971,
s.188.
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przejawem zywotnosci religijnej'””. Dlatego przy badaniu praktyk religijnych nalezy
uwzgledni¢ jako$é, intensywno$é i motywacje ich spetniania''®. Jakos¢ spelnianych praktyk
religijnych jest jednak trudna do uchwycenia''’. Dotarcie do motywow rzeczywistych nie jest
tatwe, nawet jesli si¢ zatozy subiektywna szczero$¢ wypowiedzi. Motyw deklarowany moze
by¢ tylko funkcja projekcji postaw i dazen osoby badanej na rzeczywisto$¢, a nie
odpowiednikiem motywow rzeczywistych. Wreszcie moze by¢ i tak, ze motywy zasadnicze w
$wiadomosci badanych w ogble si¢ nie pojawia, badz tylko drugorzednie''®.

Ze wzgledu na fakt, Zze rzeczywistos¢ badana znajduje oddzwigk w przezyciach
osobistych badanych, mozna przyja¢, ze motywy deklarowane reprezentuja przynajmniej w
przyblizony sposob motywy rzeczywiste. A zatem przypatrzmy sig, jakimi motywami kieruja

si¢ nasi respondenci w uczestnictwie we mszy $w. Ilustruje to tabela 9.

Tabela 9

Motywacje uczeszczania do koS$ciola

Lp Wypowiedzi 1. 0s6b %

1 bo wierze w Boga 67 27,9
2 pomodli¢ si¢ 50 21,2
3 z obowiazku 27 11,4
4 bo jestem katolikiem 23 9,5
5 postucha¢ Stowa Bozego 2 0,8
6 uczestniczy¢ w ofierze bezkrwawe;j 7 2,9
7 dla zbawienia 7 2,9
8 bo tak nakazuje Ko$cidt 1 przykazania 5 2,1
9 odda¢ chwate Bogu 4 1,6
10 aby ztozy¢ Panu Bogu ofiare 4 1,6
11 aby spotkac si¢ z Panem Bogiem 4 1,6
12 bo wierze w Kosciot Katolicki 4 1,6
13 przyzwyczaitem si¢ 3 1,3
14 podzigkowac Bogu 2 0,8

"*'W. Piwowarski, Moralnosé, s.161.

16 W. Piwowarski, Typologia, s.120.

7 7. Majka, Socjologia parafii, s.135.

"8 Por. S. Nowak, Metody badar: socjologicznych. Wybér tekstow, Warszawa 1965, 5.61-64 i 88-90.
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15 wystuchaé mszy $w. 2 0,8

16 inne 7 2,7
brak 22 9,1
Ogoélem: 240 100,0

90,9% ankietowanych uzasadnia swoje uczgszczanie do kosciola. Motywacje
respondentéw zostaly skategoryzowane w 16 grupach. 27,9% ankietowanych uczgszcza do
kosciota ,,bo wierz¢ w Boga”, 21,2% - ,,pomodli¢ si¢”, 11,4% - ,,z obowiazku”, 9,5% - ,,bo
jestem katolikiem”, 0,8% - ,,postucha¢ Stowa Bozego”, 2,9% - ,uczestniczy¢ w ofierze
bezkrwawej”, ,,dla zbawienia”, ,,bo tak nakazuje Kosciot”, 1,6% - ,,odda¢ chwate Bogu”, ,,aby
ztozy¢ P. Bogu ofiarg”, ,,aby spotkaé si¢ z P. Bogiem”, ,bo wierze w Kosciol Katolicki”,

1,3% - ,,przyzwyczaitem si¢”, 0,8% - ,,podzigkowac¢ Panu Bogu”, ,,wystucha¢ mszy sw.”

2,7% respondentow, ktorych motywacje uczestnictwa zostaly skategoryzowane w
grupie ,,innych wypowiedzi”, ucz¢szcza do kosciota: ,,dla wychowania dzieci”, ,,wychowanie
przez rodzicow”, ,,bo to jest dom Bozy”, ,jesli wierzg w Boga, to musze zachowywaé
przykazania”, ,,dla od$wiezenia wtasnej psychiki”, ,,dla od$wiezenia sumienia w Stowo
Boze", "niedziela spgdzona w ko$ciele ma swdj urok i sens”.

Wiele 0sob uczeszeza do kosciola, bo ,,oprawa odswigtna tej mszy, organy, to pociaga
ludzi”, ,,bo to jest sens wiary chrzescijanskiej, aby uczestniczy¢ we mszy $w. i to co jest
zawarte we mszy $§w. respektowaé w zyciu”, ,,oprocz pracy jest potrzebna modlitwa”, ,,aby
da¢ wzoér swoim dzieciom”, ,calkiem inaczej zdaje si¢ czilowiekowi to $wigto”,
,porozmawia¢ z Bogiem, wspolnie ofiarowa¢ msz¢ §w. z kaptanem”, ,,uczci¢ msze $w.”, ,,dac¢
przyktad dziecku”, ,,azeby ztozy¢ ofiarg”, ,,dzieci sktoni¢ do religii”, ,,azeby mie¢ Boga przy
sobie”, ,sila przyzwyczajenia”, ,lubi¢ kazania, ksigzy”, ,,zeby sobie wystuzy¢ taske Boza”,
»poglebi¢ swoja wiareg”, ,,poprosi¢ o taske, podzigkowaé za dary, zdrowie”, ,,zeby spotkac si¢
z Bogiem, catkiem lzej wychodzi si¢ z kosSciota”, ,,Pan Jezus tak ustanowil”, ,kiedy czuj¢
potrzebg albo prosi¢ albo dzigkowac”. ,,W kosciele czuje si¢ wi¢z jaka mnie laczy ze
wszystkimi obecnymi, tak jakby jedna rodzina”, ,,pomysle¢ duchowo o Bogu, w domu mam
zajecia”, ,,zeby P. Bogu przedstawi¢ wszystkie ktopoty i radosci tygodnia”.

Uwzgledniajac jedynie pierwsze wypowiedzi naszych respondentéw, otrzymaliSmy
cztery glowne motywy uczestnictwa we mszy $w.: religijne, koScielne, $wieckie i

nieokreslone. Prezentuje je tabela 10.
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Stosunek procentowy poszczegolnych grup motywow przedstawia tabela 4.

Tabela 10

Stosunek procentowy grup motywow uczeszczania do kosciola

Lp | Motywy Osob %

1 Religijne 174 68,3

2 Koscielne 69 28,8

3 | Swieckie 5 2,1

4 Nieokre$lone 2 0,8
Ogotem: 240

Z tabeli wynika, ze odsetek osob kierujacych si¢ nakazem Ko$ciota w uczgszczaniu na
msze $w. jest niewielki. 28,8% ankietowanych motywuje swoje uczestnictwo we mszy $w.
nakazem Kos$ciola, natomiast bardzo wysoki odsetek badanych, 68,3% ankietowanych
motywuje swoje uczestnictwo wzgledami religijnymi.

W wypetnianiu praktyki niedzielnej mszy §w., jak wynika z tabeli, nie wszyscy
respondenci kieruja si¢ potrzeba religijna czy nakazem Kosciota. 2,1% ankietowanych
uczeszcza na msze $w. z motywow pozareligijnych, ze wzgledow czysto tradycyjnych,
towarzyskich i1 §wieckich. Mozna by sadzi¢, ze motywy towarzyskie, che¢ spotkania si¢ ze
znajomymi przy kosciele, sposobno$¢ wymiany doswiadczen i informacji, stowem - brak
kontaktow towarzyskich na co dzien - zaznaczaja si¢ rowniez. Jednakze nasi respondenci
bardziej sobie uswiadamiaja motywy religijne uczestnictwa we mszy $w., a znaczna czg$¢ ich
uczgszcza na msz¢ $w. kierujac si¢ poczuciem obowiazku religijnego. Tylko 0,9%
ankietowanych 1 0,8% o0sob objetych wywiadem uczg¢szcza na msz¢ $§w. z motywoOw
nieokreslonych. Motywacje respondentow zaniedbujacych uczestnictwo w niedzielnej mszy

$w. zostang przedstawione w rozdziale VII.

SpowiedZ i Komunia §w. wielkanocna. Druga praktyka obowiazkowa jest wielkanocna

spowiedz i Komunia $w. Znalezienie obiektywnego wskaznika tej praktyki jest bardzo trudne.
Byli tacy parafianie, ktorzy nie spowiadali si¢ i nie przyjmowali Komunii $w. we wlasnym
kosciele z r6znych powodow. Z tego wzgledu byto trudno proboszczom zorientowac si¢ w

faktycznym stanie paschantes. W r. 1975 Komuni¢ wielkanocna przyjelo 450 oséb, a
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adwentowa 100. W r. 1976 Komuni¢ wielkanocna przyjeto — 460 0s6b'"’. Dane podane przez
ks. Ogaze w kwestionariuszach sumarycznego badania parafialnego zycia religijnego z 1.
1946-1970 nie podaja rzeczywistej liczby paschantes lecz ilo$¢ rozdanej Komunii $w.
podczas dwodch $wiat wielkanocnych. I tak w r. 1976 podat, ze 460 wiernych przyjglto
komuni¢ na Wielkanoc, a 340 na Adwent. Z zobowiazanych nie przystapito 20-25 %. W r.
1977 liczba ta znaczaco wzrosta do 510, a w Adwencie 150. W r. 1978 - 600, w r. 1979 — 559,
w r. 1980 — 571, w r. 1981 — 552, w r. 1988 - 500. Liczby te ukazuja rzeczywiste
zaangazowanie religijne w parafii. Aby si¢ upewni¢ jak wygladal stan paschantes w parafii,
w r. 1976 ksiadz proboszcz wprowadzit system kartkowy. Kazdy spowiadajacy si¢ sktadat po
otrzymaniu odpuszczenia grzechow kartk¢ spowiednikowi. Z zebranych kartek ustalono, ze
obowiazek Komunii $§w. wielkanocnej spelnito 455 osob, tj. okolo 60% zobowiazanych.
Podobnie wygladato badanie w r. 1974, kiedy to przyjeto Komuni¢ §w. wielkanocna 502. W r.
1976 podczas trwania rekolekcji wielkopostnych spowiednicy zbierali kartki od penitentow.
Wierni otrzymali je od ksiedza Ogaza podczas kolegdowych odwiedzin. Wtedy kartek wrocito
387. Tak wysoki stan paschantes utrzymuje si¢ do dnia dzisiejszego. W przeprowadzonych
badaniach wsréd dzieci w r. 1995, okazato sig, ze na 208 osdb zobowiazanych tylko troje
dzieci nie byto u spowiedzi i Komunii §w. wielkanocnej. Wskaznik wigc paschantes wsrdd tej
grupy wyniost 98,6%. Z praktyki duszpasterskiej mozna $miato wysnué¢ wniosek, ze w parafii
Pichorowice omawiang praktyke wypelnia sumiennie ponad 90% dzieci, a mlodziez i starsi w
60%. Wynika to przede wszystkim z tradycji i nakazu ustanowionego przez Kos$ciot. Po
spelieniu tego obowiazku duza grupa wiernych przez caly nastgpny rok nie przywiazuje

wigkszego znaczenia do zycia religijnego.

3. Praktyki nadobowiazkowe

Praktyki nadobowiazkowe sa to czynno$ci wypelniane spontanicznie i dobrowolnie
przez wiernych. Kosciot zacheca swoich wiernych do udziatu w tych praktykach. Przyjmuje
sig, ze s3 one sprawdzianem wewngetrznej religijnosci i przyczyniaja si¢ poglebienia wigzi z
Bogiem 1 ludzmi w plaszczyznie religijnej. Ponizej zostana oméwione niektore praktyki
ogblnokoscielne, jak codzienna Msza $w., Komunia $w., udziat w praktykach

paraliturgicznych, w procesjach i pielgrzymkach.

19 AP - Kwestionariusz na r. 1976.
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Codzienna Msza §w. Z praktyk nadobowiazkowych na pierwszym miejscu zwro¢my uwage
na stan uczestnictwa we Mszy §w. wigcej niz jeden raz w tygodniu. Ponizsza tabela ukazuje
przecigtng liczbe wiernych uczestniczacych w Mszach $w. w ciagu tygodnia w niektorych
latach'®.

Tabela nr 11

Rok | 1976 | 1978 | 1979 | 1980 1992 1997

Liczba | 10 10-15 10 | Ok.20 | 10-20 | Ok.15

Z powyzszego zestawienia wynika, ze uczestnictwo wiernych w codziennej Mszy $w. wahato
si¢ pomigdzy 10 - 20 os6b. W soboty maryjne przecigtnie okolo 40 osob. Szukajac przyczyn
takiej stagnacji w praktykowaniu codziennej Mszy §w. nalezy stwierdzi¢, ze ta praktyka byta
spelniana przez niewielka grupg parafian, ktorzy tez aktywnie wilaczali si¢ w czynno$ci
religijne. Wigkszo$¢ parafian ograniczata swoja aktywno$¢ religijnga do praktyk
obowiazkowych jednorazowych i powtarzalnych. Zaniedbywanie omawianej praktyki byto
pierwszym symptomem, ze pichorowicka spoteczno$¢ powoli si¢ dechrystianizuje. Przede
wszystkie ulegaja przeksztatceniom zwyczaje i obrzedy ludowe bezposrednio lub posrednio
zwiazane z rytualami religijnymi. Nie bez znaczenia byt tu przemozny wplyw $rodkow
masowego przekazu. Wpltyw dawnego systemu komunistycznego na zycie spoteczne i
jednostki, jak réwniez obecnego liberalizmu, co pociaga za soba ze$wiedczenie. Trudy
zwiazane ze zdobyciem dostatnich srodkow do zycia. Obecne problemy bezrobocia dotknety
bardzo dotkliwie parafi¢ Pichorowice. W/w przyczyny spowodowaty, ze wielu wiernych
zaniedbywalo codzienna Msz¢ $§w. Dlatego wigkszo$¢ obecnych na Mszy §w. w dzien
powszedni stanowili do dnia dzisiejszego ludzie starsi, zwlaszcza kobiety. Spotka¢ mozna
bylo nieraz cate rodziny, a to tylko z okazji zamowionej Mszy $w. Wigksza ilo$¢ wiernych
mozna bylo spotka¢ na Mszach pogrzebowych, S§lubnych. Najwigksza ilos¢ wiernych
gromadzita si¢ w kosciele w kazda $rodeg tygodnia z okazji Mszy §w. polaczonej z Nowenna
do MB Nieustajacej Pomocy, wprowadzonej w r. 1991. Na t¢ Msz¢ gromadzilo si¢ w ko$ciele
parafialnym blisko 40 os6b. Ogoélnie biorac udziat wiernych w codziennych Mszach §w. byt
stabo praktykowany.

Poza tym uczestnictwo we mszy §w. zalezy od zamdwienia mszy $w. [lo$¢ 1 rodzaj

zamawianych mszy §w. prezentuje tabela 12.

120 AP - Kwestionariusze z wizytacji dziekanskich z 1. 1976, 1978, 1979, 1980, 1992, 1997.
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Intencje mszalne zamawiane przez parafian

Rok Zatobne Blagalne Dzigkczynne | Ogoélem
2009 103 59 7 169
2010 109 47 8 164
2011 137 58 10 205
2013 135 75 11 221

Jak wynika z zestawienia, najwigcej intencji mszalnych zamawiaja parafianie za
zmartych, nastepnie blagalnych i dzigkczynnych. Ogolnie stwierdza si¢ stosunkowo mata
ilo$¢ zamawianych intencji.

Czesta Komunia $w. Z praktyka codziennej Mszy $w. laczy si¢ praktyka

przystgpowania codziennego do Komunii $w. Sobor Watykanski II usilnie zalecal, aby w
niedziele 1 $wigta lub czesciej, nawet codziennie, wierni przystgpowali do Komunii §w. 21 yak

czesto wierni przystepowali do Komunii $w. ilustruje tabela'*

Tabela nr 13

Rok 1976 | 1978 | 1980 | 1990
Liczba komunii codziennej 6 4 6 5
Liczba Komunii w I piatek | 40 50 50 40
1996 | 1997 | 1998 | 2000
6 5 4-12 | Ok.12
50-70| 110 150 200

Wedhug wyzej przedstawionej tabeli oblicza sig, ze w 1. 1976 - 2000 przystgpowato do
codziennej Komunii §w. od 4 do 12 0so6b, co daje bardzo niski procent ogdétu mieszkancow
ok. 0,6 %. Stosunkowo dobrze przedstawiata si¢ Komunia $w. pierwszopiatkowa. Srednio
przystepowalo do niej 7% ogo6tu wiernych. Taki wysoki procent przystgpujacych do Komunii

Sw. w pierwszy piatek miesiaca, w stosunku do $redniej codziennej, byl wynikiem aktywnosci

12! Dekret o Ko$ciotach Wschodnich Katolickich (Orientalium Ecclesianem) DKW 15.
122 AP - Kwestionariusze z wizytacji dziekanskich z w/w lat.
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duszpasterzy. Pocieszajacym faktem byta dobra frekwencja dzieci w praktykach
pierwszopiatkowe] Komunii sw. W r. 1995 przyjmowato Ja 60 dzieci, tj. ok. 30% ogotu
dzieci. Tak zadawalajaca liczba dzieci byla wynikiem rozbudzenia Zycia eucharystycznego
przez duszpasterzy i katechetkg. Przypominali oni do$¢ czgsto dzieciom podczas lekcji religii
w szkotach o pierwszym piatku oraz przygotowywali je do godnego przezycia tego dnia.
Obok Komunii pierwszopiatkowej byl zwyczaj przyjmowania Komunii §w. okresowej
zwiazanej najczesciej z odpustem parafialnym, wigkszymi §wigtami, Msza $w. pogrzebowa
czy Slubna. Dla pelnosci obrazu przytaczamy nastgpujace dane odno$nie ilosci Komunii §w.

w poszczegolnych latach'?.

Tabela nr 14

Rok | 1976 | 1979 | 1983 | 1984 | 1987 | 1989

Ilos¢ | 646 890 900 900 610 700

1990 | 1993 | 1994 | 1995 | 1996 | 2000

800 610 550 400 300 300

Z tabeli wynika, ze liczba rozdanych Komunii §w. w parafii ulega w poszczegdlnych latach
wahaniom. Najwigksza ilo$¢ rozdanych Komunii §w. mamy w r. 1983. Zwiazane to bylo z
udanie przeprowadzonymi Misjami $w., podczas ktorych rozdano 900 Komunii $w.'** Wzrost
liczby rozdanych Komunii §w. w 1. 1979 - 1984 byl wynikiem zwigkszajacej si¢ liczby
parafian uczestniczacej w rekolekcjach adwentowych, wielkopostnych, misjach, procesjach
Bozego Ciata, peregrynacji obrazu Matki Boskiej. Mozna tu doda¢ kwesti¢ zwiazana ze
stanem wojennym. Wierni, uczestniczac w tych nabozenstwach, przystgpowali licznie do
spowiedzi i Komunii §w. Nalezy rowniez stwierdzi¢, ze na liczbg rozdanych Komunii §w. nie
mieli wplywu wszyscy parafianie, lecz tylko ci, ktorzy regularnie, codziennie czy kilka razy
w tygodniu przystgpowali do Komunii $w., a takze dzieci, ktorych katechetki zachgcaty do
comiesi¢cznej Komunii §w. Po drugie sami duszpasterze stwarzali zawsze sposobnos$¢ do
skorzystania ze spowiedzi §w. Zawsze przed kazda Msza $w. siadali do konfesjonalu. W
niedziel¢ w koS$ciele parafialnym i1 ko$ciotach filialnych na pét godziny przed Msza $w.
siadali ksigza do konfesjonatu. Dzieci szkolne $rednio cztery do pigciu razy w ciagu roku

mialy obowiazkowa spowiedz w ramach katechezy. Mogly takze to uczyni¢ w pierwsze piatki

123 AP - Kwestionariusze z wizytacji dziekafskich z w/w lat.
124 AP - Kwestionariusz na r. 1983.



110

miesiaca. Trzeba podkresli¢, ze okoto 40% dzieci i mlodziezy w r. 1977 skorzystato z okazji
9-ciu pierwszych piatkéw miesiaca'”.

Biorac pod uwagg stosunek liczby wiernych do rozdanych Komunii §w., nasuwa si¢
wniosek, ze zycie eucharystyczne bylo stabe. Nie oznacza to, ze kult eucharystyczny byt
catkowicie zaniedbany. Przybierat on jednak nieco inne formy tzn. bardziej adoracji niz
komunii. Wyrazem tego byly nie tylko stosunkowo czgste nawiedzanie kosciota przez
wiernych, lecz takze nabozenstwa paraliturgiczne, ktére pomimo swego czg¢sto maryjnego

tresciowego wydzwigku byty czesto potaczone z wystawieniem Naj$§wigtszego Sakramentu.

Czgstotliwos¢ przyjmowania komunii $§w. przez naszych respondentéw prezentuje

tabela 15.

Tabela 15

Czestotliwos$¢ przyjmowania komunii $w.

Przyjmuje komunie Sw.: Oso6b %
kilka razy na tydzien -

raz na tydzien 5 2,1
okoto raz na miesiac 8 33
okresowo 58 24,2
kilka razy w roku 114 47,5
tylko okresowo 50 20,8
nigdy od lat 3 1,3
brak odpowiedzi 2 0,8
Ogoélem: 240 100,0

Z tabeli wynika, ze 2,1% ankietowanych przystgpuje do komunii $wigtej raz w
tygodniu, 3,3% - raz w miesiacu, 24,2% - okresowo, 47,5% - kilka razy w roku, 20,8% - tylko

okresowo, 1,3% - nigdy od lat, 0,8% respondentow nie daje odpowiedzi.

Nabozenstwa paraliturgiczne. Z kolei zwrécimy uwage na stan uczestnictwa w

nabozenstwach paraliturgicznych.

125 AP - Ogloszenia parafialne z 15 wrzesnia 1977 r.
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Nieszpory niedzielne nalezaly do tych praktyk, ktére w obecnej dobie zanikaja.

Dawniej wiazaty si¢ one z zyciem kulturowym mieszkancow wsi 1 miasta. Ludno$¢ chetnie
spieszyla na to nabozenstwo. Do r. 1975 mozna bylo odnalezé w zrodtach archiwalnych
wzmianki o odprawianiu w ko$ciele parafialnym w Pichorowice nieszporéw niedzielnych. W
r. 1975 bralo w nich udziat 20, w r. 1977 — 20, w r. 1978 — 20, 1979 — od 15 do 25 0s6b.
Uczestnikami tego nabozenstwa najczesciej byly kobiety, zwlaszcza starsze panie, babcie,
ktére niejdenokrotnie przychodzity ze swymi wnukami. Bardzo staby byt udzial mgzczyzn, a
juz prawie wcale nie byto mlodziezy megskiej. Nieszpory zasadniczo odprawiane byly w
godzinach popotudniowych. Wskutek niskiej frekwencji i braku indyferentyzmu religijnego
6

zaniechano w parafii w r. 1982 celebrowania niedzielnych nieszporow'*°.

Dos¢ licznym udzialem cieszyty si¢ nabozenstwa wielkopostne: Gorzkie Zale i

Droga Krzyzowa. W r. 1975 na nabozenstwie Drogi Krzyzowej zgromadzito tylko 50 osob.

W roku nastgpnym byto juz 60 osob. W kolejnych latach liczba ksztaltowata si¢ na poziomie
50-60 osob. W r. 1980 na nabozenstwie Drogi Krzyzowej zgromadzilo si¢ 70 oséb, a na
Gorzkich Zalach 80. W przeprowadzonych badaniach w r. 1995 wérdd dzieci okazalo sig, ze
Droga Krzyzowa gromadzita 34 dzieci. Natomiast Gorzkie Zale poczatkowo odprawiane byty
po potudniu w miejsce nieszporéw. W r. 1978 uczestniczyto zaledwie 40 osob, w r. 1979 juz
50. W latach siedemdziesiatych ks. Wilhelm Ogaza wprowadzit zwyczaj odprawiania ich po
Mszy $w. niedzielnej. Gromadzity prawie wszystkich uczestnikéw zgromadzenia
eucharystycznego.

Do nabozenstw cieszacych si¢ duza popularnoscia nalezaly nabozenstwa majowe,

pazdziernikowe, nieco mniej czerwcowe poswiecone Sercu Pana Jezusa. W r. 1978 w

nabozenstwie majowym uczestniczyto 30 oséb, w r. 1979 bylto obecnych juz 50 osob. Lata
nastepne cechuja si¢ stalym spadkiem wiernych uczestniczacych w tym nabozenstwie. W r.
1983 bralo w nim udziat 20 oséb. W pazdziernikowych w r. 1978 - 15 oséb, a w r. 1979 —
100. W latach nastgpnych w r. 1983 — 100 oséb, w r. 1989 — 95 0s6b. W czerwcowych w r.
1978 brato udzial 15 osoéb, a w r. 1979 - 20. W r. 1983 brato udziat 60 oséb, a w r. 1989 — 65
os6b. W r. 1995 w nabozefistwie majowym brato udzial przecigtnie 30 o0séb,
pazdziernikowych - 30, a czerwcowych - 24.

Z chwilg przybycia do parafii ks. Stanistawa Przerady nastapit wzrost uczestnictwa w
liturgii tygodniowej w kosciele parafialnym. Zostatlo wprowadzone przede wszystkim w

kazdy piatek tygodnia nabozenstwo Mitosierdzia Bozego potaczone z odmawianiem Koronki

126 AP - Kronika parafialna, s. 28.
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do Mitosierdzia Bozego. Po odprawieniu nabozenstwa wierni maja okazj¢ uczestniczy¢ w
liturgii Mszy $w. 1 przyja¢ Komuni¢ $w., ktora gromadzi zwykle od 20 do 50 oséb. Podobna
liczba przystgpuje do Komunii §w.

Natomiast w kosciele filialnym w Jarostawiu od r. 2013 jest wprowadzone
nabozenstwo do Najswicgtszego Serca Pana Jezusa polaczony z wystawieniem Najswigtszego
Sakramentu. Gléwnym elementem nabozenstwa jest litania do Najswigtszego Serca PJ. Po
zakonczeniu nabozenstwa kaptan odprawia Msze $w. Przed nabozenstwem jest okazja do
spowiedzi §w. Przecigtnie udziat bierze 20 0sob, z ktérych zasadniczo wszyscy przystepuja do
Stotu Panskiego.

W r. 2011 w pierwsze soboty miesiaca ks. proboszcz Stanistaw wprowadzit

nabozenstwa do Matki Boskiej Fatimskie;j.

d. Najbardziej rozpowszechniona praktyka religijna zwiazana z domem rodzinnym jest
codzienny pacierz. Czgstotliwo$¢ odmawiania pacierza przez naszych respondentéw ilustruje

tabela 16.

Tabela 16

Stan odmawiania codziennego pacierza

Odmawia pacierz: Oso6b %
codziennie rano 1 wieczorem 85 35,3
codziennie rano 3 1,3
codziennie wieczorem 73 30,4
prawie codziennie 27 11,2
okoto raz na tydzien 10 43
rzadziej 14 5,8
inne formy (np. przezegnam sig) 8 33
nigdy od lat 9 3,7
brak wypowiedzi 11 4,7
Ogotem: 240 100,0
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Systematycznie odmawia pacierz rano i wieczorem 35,3% respondentéw, a prawie
codziennie - ale tylko rano 1,3%. Charakterystyczne jest, ze prawie 30,4% odmawia go
jedynie wieczorem. Zaniedbywanie pacierza porannego respondenci ttumacza najczgsciej
brakiem czasu lub zapomnieniem 11,2%  ankietowanych odmawia go prawie codziennie,
4,3% - okoto raz na tydzien, 5,8%- rzadziej, 3,3%- tylko si¢ przezegna, 3,7% - nie odmawia

go nigdy. 4,7% ankietowanych nie udziela odpowiedzi.

Na podstawie tabeli mozna przyjaé, ze praktyka codziennego pacierza jest mocno
zakorzeniona w Swiadomosci i zwyczajach parafian. Zerwanie z praktyka, ktora w

mentalnos$ci tutejszych parafian uchodzi za obowiazujaca, swiadczy o ostabieniu religijnosci.

e. Praktyka wspolnej  modlitwy 2z rodzing jest stabiej zakorzeniona w §wiadomosci

parafian i stad w mniejszym stopniu bywa spetniana. Praktykowanie jej ilustruje tabela 17.

Tabela 17

Praktyka wspolnej modlitwy w rodzinie

Odmawia wspdlnie pacierz: Osob %
codziennie 18 7.3
okresowo 83 34,6
czasem 77 32,2
nigdy 53 22,2
brak odpowiedzi 9 3,7
Ogotem: 240 100,0

4. Powolania kaplanskie

Jednym ze znakow zywotnosci religijnej parafii sa powotania kaptanskie i zakonne'*’.

Liczba 1 jako$§¢ powotan zwiazana jest z religijno$cia spoteczenstwa i jest jego ,,czulym

59128

barometrem” . Zaklada sig¢, ze im wyzszy wskaznik powotan, tym wyzszy poziom

religijnosci wiernych 1 odwrotnie. Od samego poczatku powstania parafii duszpasterze

127 Na temat powotan zob. K. Jandziszak, Studium nad powolaniami kaplaiskimi w archidiecezji wroctawskiej w
latach 1945 - 1961, Coloqium Salutis 6(1969), s. 237 - 265.
2% Por. A. Boniecki, Jaka jest religijno$¢ polska? Tygodnik Powszechny 19(1965), nr 3, s. 5.
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wskazywali na wazno$¢ i sposoby budzenia powotan. Podstawowym $rodowiskiem, ktore
najbardziej] wptywa na mlodego cztowieka jest atmosfera domu rodzinnego, a w dalszej
kolejnosci atmosfera panujaca w parafii. W celu budzenia powotan kaptanskich
przeprowadzano nabozenstwa powotaniowe, glownie w pierwszy czwartek miesiaca.
Specjalne modlitwy o powolania odbywaly si¢ takze w czasie corocznych Tygodni
Powotaniowych zwiazanych z Niedziela Dobrego Pasterza tzn. IV Niedziela Wielkanocna. W
latach 1975, 1976, 1979, 1980 goscili w parafii alumni z Seminarium Wroctawskiego'*’.
Gtlosili homilie tematyczne zwiazane z kaptanstwem i stylem zycia wspoiczesnego kaptana
oraz przeprowadzali spotkania z ministrantami i mlodzieza. W ramach corocznej akcji
Seminarium Duchownego 24 kwietnia 1988 r. do parafii przybyli klerycy. Te prowadzone
akcje duszpasterskie rozbudzily w wielu sercach ogromna rado$¢ stuzenia Bogu. Dzi§
prochowicka wspolnota moze si¢ pochwali¢ powotaniami do stanu kaplanskiego i zakonnego.

W niedzielg 18 maja 1997 r. wspdlnota cieszyla si¢ darami blogostawienstwa
prymicyjnego udzielonego przez parafianina ksigdza Jacka Makowke, ktory otrzymat
swigcenia kaptanskie 17 maja 1997 r. w Legnicy. Na te uroczysto$¢ parafianie przygotowali
si¢ poprzez spowiedz $w. 1 przyjecie w intencji prymicjanta Komunii $§w. Przed samymi
$wieceniami kaptanskimi, panie zelatorki ze Stowarzyszenia Zywego Roézafica otoczyty go
wiencem rézancowych modlitw. Na miesiac przed data §wigcen ksiadz proboszcz Henryk
Wykrota oglosit wszystkim parafianom z ambony o terminie $wigcen ks. Jacka Makowki i
zachecil wszystkich do modlitw i1 udekorowania ko$ciota na czas sprawowania Mszy $w.
prymicyjnej. Uroczysto$¢ prymicyjna rozpoczgla si¢ blogostawienstwem rodzicow w domu
prymicjanta w Pielaszkowicach. Nastegpnie procesyjnie ks. Jacek Makowka prowadzony byt
w towarzystwie gosci 1 wiernych do kosciota. Tu punktualnie o godzinie 12.00 rozpoczat
Mszg $§w. Kazanie prymicyjnie wygtlosil ks. Mieczystaw Kogut, proboszcz ze Sosnicy.
Zakonczenie Mszy $w. uksztattowaty wiersze, gratulacje i gorace Zzyczenia najblizszych i
przyjaciot. Na zakonczenie liturgicznego spotkania prymicjant udzielit najpierw rodzicom,
pozniej duchowienstwu 1 ministrantom prymicyjnego blogostawienstwa. Po opuszczeniu
kosciota rados¢ ze $wigcen kaptanskich ksigdza Makowki przeniosta si¢ do pigknie
przygotowanego domu, gdzie najblizsi i goscie mogli spozy¢ positek i postucha¢ licznych

opowiadan z zycia zakonnego.

12 7ob. np. AP - List Rektora Arcybiskupiego Seminarium Duchownego z dnia 25 lutego 1979 r. komunikujacy
pragnienie wiaczenia si¢ alumnow w akcje Tygodnia Modlitw o Powotania Kaptanskie i Zakonne. Obwiescit
Ksiadz Rektor, ze alumni pragna przyjecha¢ 20 kwietnia tr. I beda stuzy¢ pomoca w miarg potrzeb i mozliwosci.
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Warto wspomnie¢, ze w parafii odbyta si¢ uroczysto$¢ srebrnego jubileuszu
kaplanstwa ks. Wilhelma Ogazy'*’. Miala ona miejsce 19 czerwca 1994 r. w kosciele
parafialnym w Pichorowicach. Ksiadz Jubilat uroczy$cie i procesjonalnie, w otoczeniu
kaptanow, rowniez jubilatow, kaptandéw dekanatu i licznie zgromadzonych wiernych
wprowadzony zostat do kosSciota parafialnego, gdzie rozpoczeta si¢ Msza $w.
koncelebrowana. Stowo wprowadzajace do liturgii wygtosit ks. kan. Bogdan Kaczorowski,
dziekan dekanatu Scinawa. Po stowie wprowadzajacym Ksiedza Kanonika parafianie w
delegacji poszczeg6lnych stanéw parafii Pichorowice okazali godnie serdeczna wdzigczno$é
swojemu duszpasterzowi, ks. kan. Wilhelmowi Ogazie, za jego ofiarna i gorliwa prace w

parafii. Gléwnym celebransem Mszy §w. byt sam Jubilat, a koncelebrujacymi kaptanami: ks.

803, Szye, Jubileusz 25- lecia kaplaristwa ,, ... by sia¢ ziarno Ewangelii”, Niedziela 40(1994), wktadka legnicka,
s. 11. Oto petny tekst artykutu: Gdy Chrystus w pierwszej Swiqtyni chrzescijanskiej wypowiedzial: stowa : ,, To
czyncie na mojq pamiqtke ,,Jego Boskie oko dojrzato przez wieki te tysiqce i miliony kaptanow, ktorzy potqczeni
z Papiezem i Biskupami w kosciotach lub w kaplicach powtarzajq Jego stowa: ,,Hoc est enim korpus meum”- ,,
to jest bowiem cialo moje ,, i powtarza¢ je bedq az do konca swiata. W tych niezliczonych szeregach Zbawiciel
Jezus Chrystus ujrzal i ks. kan. Wilhelma Ogaze , proboszcza parafii pw. Sw. Mikolaja w Pichorowicach
[dekanat Roscistaw] , czcigodnego jubilata, ktory 19 czerwca br. Z radosciq spogladal na 25 lat swego zZycia
kaptanskiego. Jubilat, urodzony 29 marca 1944 r. w Jaryszowie, zostal wyswiecony 21 czerwca 1969 r. we
Wroclawiu, a duszpasterzem w Pichorowicach ustanowiono go w 1975 r. Podczas tej radosnej i podnioslej
uroczystosci jubileuszowej w parafialnej Swiqtyni przezywalismy tajemnice kaplanstwa, udzielonego czlowiekowi
prze Chrystusa Pana dla jego szczescia, radosci i uswiecenia po wszystkie czasy. Ksiqdz Jubilat uroczyscie i
procesjonalnie, w otoczeniu kaplanow, rowniez jubilatow, kaplanow dekanatu i licznie zgromadzonych wiernych
wprowadzony zostal do kosciota parafialnego, gdzie rozpoczeta sie Msza sw. koncelebrowana. Stowo
wprowadzajqce do liturgii wyglosil ks. kan. Bogdan Kaczorowski, dziekan dekanatu Scinawa. Po slowie
wprowadzajqcym Ksiedza Kanonika parafianie w delegacji poszczegolnych stanow parafii Pichorowice okazali
godnie serdecznq wdziecznos¢ swojemu duszpasterzowi, ks. kan. Wilhelmowi Ogazie, za jego ofiarng i gorliwg
prace w parafii. Gtownym celebransem Mszy sw. byt sam Jubilat, a koncelebrujqcymi kaplanami: ks. prof.
Ignacy Dec, rektor Arcybiskupiego Wyzszego Seminarium Duchownego we Wroctawiu, ks. prof. Tomasz
Hergesel, ks. kan. Bogdan Kaczorowski i ks. Zbigniew Zapasnik, proboszcz parafii Piskorzyna, dekanat Wolow.
Okolicznosciowe kazanie wyglosit ks. prof. Ignacy Dec, ktory przypomnial Zyciowq droge do kaptanstwa ks.
Wilhelma Ogazy, lata postugi kaplanskiej , sukcesy, zastugi, i otrzymane godnosci w pracy duszpasterskiej.
Powiedzial m.in.: ,,Zgromadzilismy si¢ z rzeszq wiernych i gronem kaplanow w swiqtyni parafialnej w
Pichorowicach, aby uczci¢ kaplanstwo, najwiekszq tajemnice i prawde w zyciu, dzialalnosci i postannictwie
Chrystusowego Kosciota. Ks. kan. Wilhelm Ogaza to kaptan szczerej wiernosci dla Kosciota, oddania sie Bozej
Prawdzie, wierny przyjaciel czlowieka, nie znajqcy skrytosci, podwojnego oblicza, to czlowiek jasnego
spojrzenia na zZycie, Swiat i czlowieka, ktoremu zawsze pragnie stuzy¢”. Ksiqdz Dziekan skladajac pod koniec
Mszy sw. gratulacje i Zyczenia oraz podziekowania Ksiedzu Jubilatowi za zZyczliwg wspolprace, powiedziat:
,, Lata szybko mijajq, ale tajemnica Swietego kaplanstwa ciqgle sie poglebia. Ona rzezbi w swiadomosci ludzi
niezatarte znamiona i pozostawia Chrystusowe slady. Taki byt motyw zasadniczy dzisiejszej uroczystosci oraz
uczestnictwa naszego w przeczystej Ofierze Chrystusowej, Mszy sw. dzigkczynno-blagalnej, koncelebrowanej
przez Ksiezy Jubilatow”. Przed udzieleniem blogostawienstwa ks. kan. W. Ogaza w cieplych i serdecznych
stowach ztozyl podziekowanie wszystkim kaplanom- jubilatom, siostrq zakonnym Marii Niepokalanej, rodzicom,
miodziezy, dzieciom, i wszystkim obecnym za przybycie , szczery der modlitwy i serca oraz za to wszystko, co
zostato powiedziane i przekazane w dowod wdzigcznosci i zyczliwosci dla jego postugi kaplanskiej w parafii
Pichorowice. Dogmatyczna teologia katolicka glosi, ze kaplan jest tym, ktory uczy o Chrystusie, daje Chrystusa i
prowadzi cztowieka do Chrystusa. Wsrod trudnosci wspolczesnego zycia kaptan musi trwac na kazdej placowce
i spetniac¢ Chrystusowe postannictwo. Musi siac¢ dobre ziarno Ewangelii w kazdym czasie. To praca niezmiernie
ciezka i chociaz nie jest pozbawiona pociech i radosci, niesie rowniez pracowitemu siewcy rozgoryczenie,
rozczarowanie i niewdziecznos¢. Ale mimo to Kosciot Chrystusowy mial, ma i mie¢ bedzie zawsze gorliwych i
wzorowych kaplanow. Przyznajq to nawet innowiercy, ze kaptan katolicki posiada pewien urok, ktorego oni u
swoich duchownych dopatrzec sie nie mogq. Potrzebujemy dzis zdecydowanych chrzescijan, a przede wszystkim
kaplanow, ktorzy potrafiq potqczy¢ problemy dzisiejszych ludzi z naukq Chrystusa.
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prof. Ignacy Dec, rektor Arcybiskupiego Wyzszego Seminarium Duchownego we Wroctawiu,
ks. prof. Tomasz Hergesel, ks. kan. Bogdan Kaczorowski 1 ks. Zbigniew Zapasnik, proboszcz

parafii Piskorzyna, dekanat Wotéw. Okoliczno$ciowe kazanie wygtosit ks. prof. Ignacy Dec.
3. Procesje i pielgrzymki

Wyrazem poboznos$ci wiernych byly procesje i pielgrzymki. Procesje oznaczaja
publiczne modty, ktére wierni odprawiaja pod przewodnictwem duchowienstwa, idac z
jednego miejsca na drugie, celem spotggowania w sobie sposobno$ci i przypomnienia
dobrodziejstw Bozych i podzigkowania za nie, ewentualnie uproszenia sobie Bozej pomocy.
Ta forma kultu byla szczegdlnie odpowiednia ze wzgledu na spoteczny charakter osoby
ludzkiej. Tradycyjnie w parafii Pichorowice odprawiane byly procesje: Bozego Ciata,
odpustowe - dookota kosciota, procesje w Dni Krzyzowe, w dzien Wszystkich Swietych na
dwa cmentarze. Najbogatsze byly procesje urzadzane w uroczysto$§¢ Bozego Ciala. Procesje
szty do czterech ottarzy, ktore przewaznie kazdego roku ustawiano w tych samych miejscach.

Aby taka procesja Bozego Ciala mogta si¢ odby¢ Po r. 1990 w organizowaniu
procesji Bozego Ciata duszpasterze nie natrafiaja na zadne trudnosci, jedynie pogodowe. W r.
1997 ks. Henryk Wykrota zorganizowal procesje Bozego Ciata 29 maja. Poprzedzajaca te
uroczystos$¢ niedziele zakomunikowal wiernym o §wigcie Bozego Ciata. “Wszyscy oddajemy
hotd Chrystusowi w Najswigtszym Sakramencie przez udziat we Mszy §w. 1 procesji. Msza
$w. w Pichorowice o godz. 9.00 i po Mszy §w. procesja eucharystyczna do 4 ottarzy. Procesja
koficzy si¢ Msza $w. w Pichorowice okoto godz. 12.00”."*' Cztery oltarze zlokalizowane byty
w tych samych miejscach co obecnie. Pierwszy z nich przygotowali wierni

Jedna z bardzo dawnych i1 zywych form kultu religijnego byty 1 sa pielgrzymki, czyli
pobozne nawiedzanie miejsc §wigtych. Jednym z zasadniczych motywow pielgrzymowania
jest poczucie winy z jednej strony i potrzeba jej odpuszczenia z drugiej. Stad rodzi si¢ w
cztowieku pragnienie pokuty, poniesienia dla Boga trudu i niewygody, celem uzyskania
przebaczenia oraz za cen¢ tych umartwien wyproszenia sobie i innym task duchowych i
doczesnych'*. Prawo soborowe rozpatruje pielgrzymke w aspekcie turystyki religijnej,
eksponujac jednak jej element duchowy 1 sakralny. Miejscem, do ktorego pielgrzymowali
pichorowiccy patnicy najczesciej byta Czestochowa. Od niedawna liczne pielgrzymki z

parafii udaja si¢ do Lichenia. W latach osiemdziesiatych staly si¢ popularne pielgrzymki do

31 AP — Ogloszenia duszpasterskie z 25 maja 1997 r.
132 S Nawrocki, Teologia pielgrzymek, Homo Dei 3(1960), s. 401-408.
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grobu $w. Jadwigi w Trzebnicy. Najczestsze srodki lokomocji to pociag lub autobus. Dzigki
wielkiej zachecie ksigdza proboszcza Wilhelma Ogazy pielgrzymi udaja si¢ na modlitewne

skupienie do Barda, Wambierzyc czy ostatnio do Soénicy na Swiete Schody.

a) Analiza dotychczasowego materiatu mozna zamkna¢ takim podsumowaniem, ze
praktyki religijne odgrywaja bardzo istotna rolg w zyciu parafii, Bogactwo praktyk wskazuje
na panujacy rytualizm w religijnosci parafii. Wydaje sig, ze praktyki religiine w duzym
stopniu byly wyrazem tradycji, wychowania w rodzine.

Wykazuja parafianie powszechne przywiazanie do praktyk jednorazowych. Obserwuje
si¢ jedynie przesunigcie chrztu az na drugi miesiac po urodzeniu dziecka. Znacznie gorzej
przedstawia si¢ sprawa praktyk niedzielnych, o wiele lepiej wielkanocnych.

Na podstawie obliczen stwierdzono, ze przecigtnie okoto 45,8% parafian spetnia swoj
niedzielny obowiazek religijny. Jakkolwiek odsetek osob kierujacych si¢ nakazem Kosciota w
uczgszczaniu na msze $w. jest niewielki, bo wynosi zaledwie 26%, to jednak 70,9% danych
motywuje uczestnictwo we mszy $w. wzgledami religijnymi.

W odniesieniu do naszych respondentow byloby wigc blgdem sugerowaé, ze ,,obawa,
aby nie zostac¢ uznanym za obcego” nakazuje postuszenstwo w spetnianiu praktyk religijnych,
ze religijny obowiazek wystuchania mszy taczy si¢ w §wiadomosci chtopa z chgcia spotkania
si¢ ze znajomymi po nabozenstwie na cmentarzu koscielnym, z dazeniem do urozmaicenia
monotonnego zycia codziennego poprzez wlaczenie si¢ w zbiorowos$¢ koscielna we
wspélnym kulcie i wspolnych przezyciach estetycznych'*’. Nasi respondenci bardziej
uswiadamiaja sobie motywy religijne uczestnictwa we mszy $w., a znaczna ich cze$¢
uczeszcza na msze $w. kierujac si¢ poczuciem obowiazku religijnego. I cho¢ speinianie
praktyk religijnych nie jest sprawa czysto indywidualna, lecz moze cno by¢ skutkiem
jakiegokolwiek, nawet niezabarwionego religijnie nacisku spotecznego, wyrazem
podporzadkowania si¢ grupie niekoniecznie religijnej lecz takze $wieckiej, ktora zreszta moze
oddziatywa¢ zaréwno w kierunku ich wypehiania jak i zaniedbywania'**, laczy si¢ w
swiadomosci badanych bardziej wyraznie z motywacja religijna.

Stwierdzi¢ jednak nalezy, ze deklarowane motywy nie sa stanie zapobiec
zachowaniom niezgodnym z norma 1 sktoni¢ do regularnej praktyki niedzielnej znacznej

czesci parafian.

3. Ciupak, Parafianie? Warszawa 1961, s. 59.
134 J. Majka, Socjologia religii w ujeciu prof. G. Le Bras, s. 96.
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Komunia $w. wielkanocna ma swoja tradycje. Obowiazek komunii wielkanocnej
spetniaja takze ci, ktérzy zaniedbuja obowiazek uczestnictwa w niedzielnej mszy sw. Odsetek
paschantes wynosi 83,4% zobowiazanych.

Parafianie z Pichorowic chgtniej spetniaja IV przykazanie koscielne niz W zakresie
praktyk poboznych, bedacych wyrazem zwigkszonej aktywnos$ci religijnej, naszych
respondentéw znamionuje mniejszy stopien intensywnosci. Zycie eucharystyczne,
szczegdlnie u o0sob starszych, jest slabo rozwinigte. Srodowisko wiejskie, dawniej
jednomyslne pod wzgledem praktyk religijnych, obecnie na skutek przemian cywilizacyjnych

ewoluuje w kierunku pewnych zréznicowan w zakresie zycia religijnego.

b) W oparciu o wyniki przeprowadzonych badan mozna by dokona¢ typologii parafian
wedlug spehianych praktyk religijnych'*. Mozna wyrézni¢ przyktadowo pewne typowe
grupy z tym, ze kwalifikacje te nalezy traktowac jako orientacyjne. Prezentuje je tabela 18.
Parafianie religijnie aktywni i poglebieni stanowia okoto 23,8%. Parafianie religijni
stanowia 42,4%.
Parafianie o slabnacej religijnosci stanowia 20,1%. Parafianie §wiateczni - 11,7%.
Parafianie ochrzczeni, u ktérych stwierdza si¢ prawie catkowity brak praktyk

religijnych, stanowia 2%.

Tabela 18
Typologia parafian wedlug spelnianych praktyk religijnych

Typy parafian %

1. Parafianie religijnie aktywni: uczestnicza | 23,8
we mszy §w. w kazda niedzielg, przystgpuja
do komunii $w. kilka razy w miesiacu,
odmawiaja pacierz rano i wieczorem
codziennie, odmawiaja codziennie wspolny

pacierza

2. Parafianie religijni: 42,4

uczestnicza 2-3 razy w miesigcu we mszy

135 Probe typologii parafian podaje za J. Majka, Socjologia parafii, s.141.
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$w. , przystepuja do komunii $w. kilka razy
w roku, odmawiaja pacierz prawie codzie-

nnie, okresowo odmawiaja wspolnie pacierz

3. Parafianie o stabnacej religijnosci:
uczestnicza we mszy §w. okoto raz w
miesiacu, przystepuja do komunii $w. kilka
razy w roku, odmawiajq pacierz raz na ty-

dzien, czasem odmawiaja wspolnie pacierz

20,1

4. Parafianie $wiateczni:

uczestnicza we mszy $w. tylko w wielkie
Swigta, przystepuja do komunii §w. raz w
roku, odmawiaja pacierz rzadko lub tylko sig¢
zegnaja, nie odmawiaja nigdy, wspolnego

pacierza

11,7

5. Parafianie ochrzczeni:

brak prawie calkowity praktyk

2,0

6. Niewierzacy i innowiercy

Ogotem:

100,0
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ROZDZIAL 1V
ZYCIE MORALNE

Praktyka nie jest zupelnie starczajaca, aby ujawni¢ zywotno$¢ religijna narodu, parafii
lub jednostki. Katolicyzm jest przede wszystkim zyciem duszy: to co stanowi jego
oryginalno$¢ to sa uczucia, ktére zywi wobec Boga i blizniego oraz czyny do ktérych
naklania. O autentycznej religijnosci $wiadczy dopiero to, co G. Le Bras nazywa
»Zywotno$cig religijng” (vitalitate religieuse) ale lepiej ,,zywotno$cia koscielng” (vitalitate
ecclesiastique) . Przez ,,zywotno$é religijna” Le Bras rozumie stopien, w jakim konkretna
grupa ko$cielna przeniknigta zostala duchem religijnym. Innymi stowy w ,,zywotnoS$ci
religijnej” chodzi o odzwierciedlenie wiary w zyciu katolikow. Jednym z kryteriow tej
zywotnosci jest moralnos¢ religijna'’.

Najistotniejszym czynnikiem w badaniach zywotnosci religijnej w dziedzinie
moralnosci religijnej jest postgpowanie moralne, ktére charakteryzowac si¢ bedzie przez:

a. zachowanie zgodne lub niezgodne z okreslonymi normami;
b. decyzje podejmowane w sytuacji kiedy zachodzi konflikt norm;
c. motywacje podejmowanych decyzji"'*®.

W zakresie tego czynnika bgdzie nam chodzi¢ o ustalenie zgodnos$ci lub niezgodnosci
postgpowan moralnych jednostek obowiazujacym modelem moralno$ci. Uwzglednienie
wszystkich zachowan moralnych grupy w zasadzie jest niemozliwe. Zwrocimy uwage tylko
na niektore, szczegdlnie aktualne i dyskutowane we wspotczesnym Kosciele. Poza tym
uwzglednimy takze pewne czynniki, ktore ten stan moralno$ci réznicuja i warunkuja. Badajac
moralno$¢ w takiej perspektywie, traktujemy ja jako wskaznik religijnosci 1 jedna z jej
komponent.

Szczegblng trudnos$¢ stanowi metoda badan zjawisk moralnych. Moralno$¢ religijna
jest jedna z najmniej dostepnych dziedzin dla badan empirycznych'*’. M. Osowska w swych
badaniach, ze moralnos¢ jest terenem, gdzie zarowno metoda wywiadu, jak metoda ankietowa

natrafia na szczeg6lne trudnosci. Badaczka podaje dalej wskazoéwke: ,,posrednie sondowanie

136 . Majka, Socjologia religii w ujeciu prof. G. Le Bras, s.95.
7 G. Le Bras, Etudes de sociologie, s. 575.

138 A. Stanowski, dz. cyt,. s.100

B9 W. Piwowarski, Moralnosé..., s.101.
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opinii, a przede wszystkim systematyczna i dlugotrwala obserwacja, wydaje sie tu
niezastqpiona”*. Dlatego za punkt wyjécia w badaniach nad moralnoscia religijng przyjmuje
si¢ fakt przynaleznosci jednostki do grupy religijnej, a zwlaszcza jej globalny stosunek do
wiary'*!.

W naszych badaniach interesujemy si¢ moralnoscia okreslonej grupy spotecznej tj.
parafii Pichorowice. Cztonkowie sa wyznawcami religii rzymsko-katolickiej. Badane osoby -
jak stwierdziliSmy - deklaruja swoja przynaleznos¢ do Kosciota Katolickiego, tym samym
pozostaja w jakim$ stosunku do propagowanego przezen modelu religijnosci, w sktad ktorego
wchodzi moralno$¢ jako jeden z istotnych jej elementéw. Zastanowimy si¢ czy i w jakim
stopniu zachowania moralne parafian sa zgodne z oficjalnym modelem moralnosci
obowiazujacym w grupie parafialnej. Czy i w jakim stopniu parafianie przestrzegaja w Zyciu,
czyli na ile sig licza w zyciu z modelem lansowanym przez Kos$ciét - na ile ,,Ethos Kos$ciota”
urzeczywistnia si¢ w grupie parafialnej. Zmierza¢ bedziemy do uchwycenia tego co Le Bras
nazywa ,vitalitate religieuse”, ktorej jednym ze sprawdzianow jest moralnos¢, lub jak w
ujeciu F. Mirka, ,,Ethosu Kogciota” urzeczywistnianego w zbiorowosci parafialnej'**.

Pod uwage badawcza ujmiemy zarowno sprawdziany pozytywne (zZycie rodzinne,
dzietno$¢ rodzin, stabilnos¢ malzenstw, pomoc sasiedzka itp) jak rowniez i negatywne
(urodzenia nieslubne, matzenstwa cywilne, niezgody sasiedzkie, alkoholizm itp). Nie jestes-
my w stanie uwzgledni¢ wszystkich zachowan moralnych, obj¢tych modelem moralnosci
katolickiej. Nie potrafimy rowniez dociec, na ile rozmaite zachowania pozornie zgodne z
wymogami moralno$ci katolickiej, opieraja si¢ na prawdziwie religijnych motywach.

Przypatrzymy si¢ najpierw rodzinom parafii od strony statycznej, zwracajac uwage na
ich trwalo$¢, nastepnie na stron¢ dynamiczng (funkcjonalna) uwzgledniajac jedna z istotnych

funkcji rodziny - prokreacjg.

1. Zycie rodzinne

Przemiany spoteczne dokonujace si¢ w Polsce w okresie postkomunistycznym, bedace
rezultatem oddziatywan ideologicznych i cywilizacyjnych, objely réwniez podstawowa grupe
spoteczna jaka jest rodzina'*’. Socjologiczne badania rodziny ujawniaja przemiany w jej

strukturze i funkcjach'*.

19 M. Ossowska, Socjologia moralnosci. Zarys zagadnier, Warszawa 1963, s.119.

41 Por, W. Piwowarski, Moralnosé, s.119.

142 por. F. Mirek, dz. cyt,. s.200.

143 7daniem W. T. Ogburna i M. F. Nimkoffa - procesowi przemian rodziny wspolczesnej towarzysza
nieodlacznie takie zjawiska, jak wzrost liczby rozwodow, zmniejszenie si¢ autorytetu meza i ojca, wzmozenie
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a. Zmienia si¢ uklad wewnetrzny rodziny, jej struktura'®

. Odchodzi w przesztos¢ typ
rodziny stanowiacej przede wszystkim grupg oparta na wspdlnocie interesow ekonomicznych
i rodowych tradycji. Wspodtczesna rodzina przestaje by¢ jednostka ekonomiczna w dawnym
znaczeniu. Stopniowo nastgpuje rozluznienie wiezéw rodziny jako zespohu roboczego, zanika
wspolny warsztat pracy bedacy podstawa bytu rodzinnego. Gospodarstwo przestaje byc¢
jedyna podstawa utrzymania rodziny. Rodzina w coraz wigkszym stopniu utrzymuje si¢ z
pracy zarobkowej poszczeg6lnych jej cztonkow. Obecnie zaznacza sig tu tendencja emigracji
zarobkowej. Na Opolszczyznie powstaje sytuacja stalej obecnos$ci me¢za — ojca w pracy w
Niemczech z powodu wielkiego bezrobocia na obszarze zamieszkania.

W przesztos¢ odchodzi rodzina ,wielka”, typu patriarchalnego'*®, wzrasta i
usamodzielnia si¢ rodzina ,,mata”, ztozona najczgsciej z dwoch pokolen - rodzicow i dzieci.
Duzy wptyw na przeobrazenia w strukturze rodziny wywiera praca zawodowa kobiet, ktora
zatamuje tradycyjny podziat czynnosci i uktad r6l w rodzinie. Stosownie do zmian podziatu
ol 1 przyjecia przez kobiete roli wspotzywiciela rodziny, zmienia si¢ tez podziat wladzy w
rodzinie. Dawna rodzina hierarchiczna, patriarchalna z uprzywilejowana pozycja ojca-mgza
jako gltowy rodziny, jej gtdéwnego zywiciela, staje si¢ wspotczes$nie coraz bardziej zwiazkiem

7

partnerskimm. W zwiazku z tym zachodza zmiany w zakresie wigzi taczacej

wspotmatzonkow oraz ich dzieci.

pozamalzenskich stosunkéw seksualnych, powigkszenie si¢ liczby mezatek czynnych zawodowo,
indywidualizacja postaw i wzrost swobody poszczegoélnych cztonkéw rodziny, przejmowanie przez panstwo
funkcji opiekunczej, petnionej dotychczas tylko przez rodzing oraz ostabienie religijnych wzoréw postgpowania
i zycia rodzinnego. Por. B. Tryfan, O niektorych kierunkach zmian w pozycji spolecznej kobiety wiejskiej w
rejonie uprzemystowionym, Zeszyty Badan Rejonow Uprzemystowianych 17(1966), s.281.

14 Por. J. Turowski, W. Piwowarski, Przemiany w strukturze i funkcjach rodziny: wnioski socjotechniczno-
pastoralne, Znak 24(1972) nr 217-218, s.1021; F. Adamski, Modele matzenstwa i rodziny a kultura masowa,
Warszawa 1970, s. 5; A. Kloskowska, Rodzina w Polsce Ludowej, w: Przemiany spoteczne w Polsce Ludowej,
Warszawa 1965, s. 37.

'3 Przez , strukture” pojmuje si¢ zbior sktadowych elementéw i zasady powiazania ich w grupie w taki sposob,
aby mogla ona jako cato$¢ utrzymac sig i spelnia¢ swoje podstawowe funkcje. Zdaniem socjologéw, strukturg
rodziny okreslaja: liczba i jako$¢ cztonkéw rodziny, uktad ich pozycji i r6l  spotecznych, przestrzenne ich
usytuowanie, sita wigzi instytucjonalnych i psychicznych taczacych poszczegodlnych cztonkéw rodziny, podziat
czynnosci oraz struktura wewnatrz-rodzinnej wiadzy i autorytetéw, taczaca sig¢ dos¢ Scisle z uktadem pozycji
spotecznych. Por. Z. Tyszka, Przeobrazenia rodziny robotniczej w warunkach uprzemystowienia i urbanizacji,
Warszawa 1970, s.14.

146 Rodzina ,,wielka” — to przede wszystkim grupa zlozona przynajmniej z trzech pokolen w linii prostej,
wspoélzyjaca stale ze soba w przestrzennym skupieniu, czgsto nawet pod jednym dachem, kierowana przez
najstarszego mezczyzng, zazwyczaj dziadka. T. Szczurkiewicz, Rodzina w swietle etnosocjologii, Studia
Socjologiczne 8(1969), s.244.

47, Czapdw, Rodzina a wychowanie, Warszawa 1968, s. 11.
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b. Podlega zmianom rodzina wiejska w zakresie stosunku maz - zona'**. W dawnym
uktadzie stosunkéw panujacych na wsi, w klimacie ubdstwiania ziemi jako nadrzednej
wartosci, glownie wzgledy praktyczne lezaty u podloza zawieranych malzenstw. Malzenstwa
dochodzity do skutku po uwzglednieniu interesow rodzinnych, ekonomicznych w $cistym
powiazaniu z dobrem gospodarstwa. Malzenstwa wiejskie stanowity umowe ekonomiczna, w
ktorej interesy gospodarstwa odgrywaly role dominujaca, eliminujac wzgledy emocjonalne,
podporzadkowujac miodych ludzi prawom 1 wymaganiom gospodarstwa.

Ekonomiczny charakter matzenstwa wynikal ze struktury i warunkow zycia rodziny
chlopskiej, z jej identyfikacji z gospodarstwem rolnym, poza ktérym nie istniaty dla ludnosci
wiejskiej zadne inne mozliwo$ci zapewnienia egzystencji. Patriarchalna rodzina chtopska
skojarzona na gruncie kalkulacji majatkowych nie byta usankcjonowaniem wolnego wyboru,
nie przypominata wolnego zwiazku opartego na wspdlnocie dazen, zainteresowan, na
zaangazowaniu emocjonalnym i na §wiadomej selekcji. W tradycyjnym modelu kojarzenia
matzenstw, szczeg6lnie przykra i upokarzajaca rola przypadala przede wszystkim kobiecie.

Zachodzace w naszym kraju zmiany spoteczno-ekonomiczne powoduja stopniowe
uwalnianie si¢ spod wplywow czynnikow majatkowych. Dotyczy to w duzej mierze rOwniez
wsi. Po r. 1989 nastgpuje zatamanie si¢ tendencji charakterystycznych dla poprzedniego
okresu. Podstawowe dobro, jakie stanowita do niedawna w oczach mieszkancéw wsi ziemia,
zrelatywizowato si¢ na tyle, ze ilo$¢ ziemi przestala odgrywaé¢ decydujaca rolg jako
determinanta pozycji spotecznej w lokalnej hierarchii wiejskiej. Zainteresowanie ziemia
stabnie, zwtaszcza w tych rejonach, gdzie staje si¢ za droga i mozna jej przeciwstawic¢ rownie
wymierna warto$é - dobre zarobki w przemysle. Zauwaza si¢ obecnie na Dolnym Slasku
tendencji wykupywania od drobnych rolnikow 8 — 10 hektarowych pét 1 taczenie ich w
wielkoobszarowe zarzadzanie przez jednego witasciciela lub spotke.

Tradycyjny wzor rodziny chtopskiej funkcjonujacy w osrodkach typowo rolniczych,
tam, gdzie pojawiaja si¢ nowe mozliwosci pracy, zaczyna si¢ chwia¢. O ile dawniej
matzenstwo trwa¢ mogto przez wzglad na majatek, na interesy, na stanowiska, na inne jakies$
warto$ci pozaosobiste, dzisiaj uwolnito si¢ ono zupetlie od tych motywéw. Zaro6wno w

powstawaniu jak 1 w swym istnieniu'*’

. Zmienia si¢ tradycyjny wzorzec zawierania
malzenstw funkcjonujacy w $wiadomosci ludnosci wiejskiej. Wzrost znaczenia czynnikow

emocjonalnych, przy jednoczesnym ograniczeniu czynnikéw majatkowych i prestizowych,

148 Tamze, s.15.
%9 B. Tryfan, Pozycja spoleczna kobiety wiejskiej, Warszawa 1968, s.38.
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decyduje o charakterze wspolczesnego zwiazku'”. Powoli rozpadaja si¢ tradycyjne formy
transakcji matrymonialnych. Zmniejsza si¢ rola wilasnosci przy formowaniu matzenstw.
Dawne kryterium majatkowe przy zawieraniu matzenstw zaczyna by¢ niwelowane przez
dobre zarobki w przemysle, posiadane kwalifikacje zawodowe, perspektywe urzadzenia si¢ w
miescie. Wzmacnia si¢ tez poczucie samodzielno$ci 1 niezaleznosci kobiety, zwlaszcza gdy
si¢ ma perspektywe wyjazdu do pracy w Anglii.

Obecnie nie zdarzaja si¢ malzenstwa zawierane przez wzglad na dobro gospodarstwa,
czyli tradycyjna przestanka ekonomicznego doboru matzenskiego nie jest obecnie jedyna sita
sprawcza. Roznice statusu ekonomicznego nie sa wigec podstawowym kryterium selekcji
negatywnej. Malzenstwo staje si¢ w coraz wigkszym stopniu sprawa prywatna dwojga ludzi
skojarzonych na bazie emocjonalnej, na zasadzie partnerstwa i rownos$ci. Dochodzi ono do
skutku na drodze indywidualnej selekcji zainteresowanych z pominigciem, a w kazdym razie
zmniejszeniem, wagi ingerencji rodzinnych.

Trudno jednak przypuszcza¢, aby kryterium ekonomiczne w  doborze
wspotmatzonkow catkowicie przestato funkcjonowaé. Maja one jednak inny niz dawniej
kontekst. W czasach wszechwtadnej komuny w Pichorowicach byly sytuacje, kiedy to rodzice
dobierali wspdtmalzonkéw dla swych dzieci, kierujac si¢ wzgledami korzysci materialnych 1
prestizowych. Obserwuje si¢ w $Srodowiskach wiejskich, ze rodzice wywieraja silniejszy
wplyw na plany malzenskie swych dzieci niz rodzice w miastach''. Istotng role w
wysuwanych przez rodzicow-chtopéw indywidualnych projektach dotyczacych matzenstw
dzieci, odgrywaty gospodarstwa rolne. Nie chodzilo tu tylko o zwigkszenie gospodarstwa, ale
raczej o zapewnienie istniejacemu gospodarstwu odpowiedniej sity roboczej'>>. Obecnie na
terenie parafii istnieje tendencja powstawania zwiazkéw z mitosci, ale takze z rozsadku.
Stawiane sa nie raz wymagania partnerowi tez od strony materialne;j.

W rezultacie i mimo iz w$rdod mtodych, mieszkancow wsi uznanie mitosci jako
czynnika doboru malzonkow jest bardzo powszechne, to jednak matzenstwo na wsi
warunkuja jeszcze w duzej mierze tresci ekonomiczne'>®. Nowe aspiracje w zakresie doboru
matzenskiego realizuja gtownie ci, ktorzy odchodza z rodzinnej wsi 1 gospodarstwa. Takie
czynniki jak mozliwo$¢ migracji do miasta, uzyskanie pracy w przemysle, wyksztatcenie
zawodowe itp. decyduja, ze wzglad na dobro gospodarstwa stat si¢ czynnikiem wtornym w

doborze wspotmatzonka, lub w ogdéle zanika.

130 5. Turowski, Sytuacja matzeristwa w Polsce i w $wiecie, Znak 12(1960), nr 77, s. 1449.

!B, Tryfan, dz. cyt,. s. 38

132 B Gateski, Uwagi o spolecznym zréznicowaniu warstwy chlopskiej, Wies Wspoltczesna 1(1958), s. 32.
133 7. T. Wierzbicki, Zmigca w pot wieku pézniej, Wroctaw — Warszawa - Krakow 1963, s. 285.
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W kontekscie tych ogdlnych przeobrazen zmienita si¢ diametralnie rowniez sytuacja
kobiety wiejskiej] we wzorze zawierania matzenstw. Malzenstwo nie stanowi juz dla niej
niezbednego warunku, egzystencji i jedynego sposobu spotecznego awansu. Mozliwo$¢ pracy
zawodowej ostabia zalezno$¢ kobiety od meza, wpltywa na zmiang, jej pozycji. Praca
zarobkowa daje kobiecie §wiadomo$¢ wlasnej wartosci, a jednoczesnie podnosi jej wartos¢ w
oczach partnera, bardzo powaznie zmienia catoksztatt kultury spotecznej i uktad 16l w
rodzinie i poza rodzing. Wyréwnuje pozycj¢ spoleczna mgzczyzny 1 kobiety, narzuca nowy

154

model rodziny ™. Zmienila si¢ pozycja spoleczna kobiety, a zatem 1 stosunek migdzy

matzonkami. Malzenstwo z patriarchalnego przeksztalca si¢ lub przeksztalcito si¢ juz w

135 Nowa sytuacja ekonomiczna rodziny rozluznita dawne wigzi lacza-

matzenstwo egalitarne
ce mgza i zong. Ich pozycje staja si¢ rownorzedne. Zanika uzaleznienie ekonomiczne kobiety-
zony od me¢zczyzny-meza. Kobieta pod wzgledem ekonomicznym, prawnym i obyczajowym
staje si¢ rownorzednym partnerem w zyciu matzenskim. Pracuje maz ale czgsto 1 Zona. A jesli
nawet nie pracuje, to ma mozliwo$¢ podjgcia pracy. Migdzy malzonkami pozostaja przede
wszystkim stosunki osobiste czy osobowe, a wigc stosunki przyjazni, mitoSci oparte na
wzajemnych uczuciach, i wspélnych dazeniach'*°. Stad rodzina egalitarna, partnerska jest
mniej spoista, trudniejsza w sterowaniu niz hierarchiczna, oparta na instytucjonalnym
autorytecie me¢za. Jej trwato$¢ zalezy od kultury osob tworzacych zwiazek malzenski, a to nie
zawsze jest tatwe do osiagniecia, gdy w gr¢ wchodza rézne temperamenty, ambicje, aspiracje
itp., a poza tym wystgpuje poczucie wlasnej niezaleznosci. Trudniej wigc o utrzymanie wew-
n¢trznej rodzinnej spojni. Mito$¢ nie zawsze wytrzymuje probe czasu. Wzgledy ekonomiczne
i spoteczno-obyczajowe, ktore dawniej, mimo zaniku czy braku wigzi uczuciowe;j,
zabezpieczaly trwato$¢ zwiazku matzenskiego i1 rodziny, przestaty odgrywaé decydujaca role.
Wyréwnana pozycja spoteczna mgzczyzn i kobiet, narzucajaca nowy personalistyczny model
rodziny partnerskiej, zanik wigzi ekonomicznej, ktéra kiedys byta spoiwem bardzo silnym, bo
uzalezniala zon¢ od megza - odbijaja si¢ na spoistosci rodzin tych szczegdlnie, ktére powstaty
pod wplywem motywow materialnych i staja si¢ zrodtem licznych konfliktow '’

Jeszcze rozwody nie wystgpuja na wsi jako masowe zjawisko. Ilo$¢ ich jest znacznie

mniejsza na wsi niz w miescie. Charakterystycznych poroéwnan dostarcza nam ilo$¢

13 J. Przychodzien, Matzerstwo na wsi, Roczniki Socjologii Wsi 2(1965), s.34.

135 A, Wielowiejski, O sytuacji matzenistwa dzis, w: W nurcie zagadnien posoborowych 2(1968), s.262.

13 J. Szczepanski, Zagadnienia socjologii wspotczesnej, Warszawa 1965, s. 45.

157 Role tego czynnika w Zyciu wspolczesnej rodziny, w wyniku ogdlnoswiatowych proceséw industrializacji i
urbanizacji i calej kultury, podkreslaja niemal jednoglosnie socjologowie zajmujacy si¢ przeobrazeniami rodziny
we wspotczesnym §wiecie. Por. J. Turowski. Przemiany wspolczesnej rodziny, Zeszyty Naukowe KUL 2(1959)
z.4-8,5.23-54.
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rozwodow w rodzinach miejskich i wiejskich. W r. 2005 tysiac mieszkancéw notujemy w
miastach — 32,1 %, 2010 — 29,6, 2011 — 28,4, na wsi w r. 2005 bylo 25,9%, 2010 — 22,0, a w
r. 2011 — 21,2. Réznica byta nie wielka wahajaca si¢ pomigdzy 6 — 8% na korzys¢ matzenstw
wiejskich'®.

Konflikty matzenskie nie omijaja jednak wsi. Dawniej tych konfliktow byto znacznie
mniej, a w kazdym razie nie ujawnialy si¢ wyraznie, bo strona silniejsza rozstrzygata je

- - (4159
szybko we wlasnym zakresie na swoja korzy$¢ .

W wielu wypadkach konflikty nie
doprowadzaja do rozwodu, poniewaz matzonkowie wiejscy przewaznie podporzadkowuja si¢
ekonomicznym wymogom gospodarstwa, znajdujac poparcie dla takiego stanowiska we
wplywach norm moralnych do§¢ powszechnie uznawanych w $rodowiskach wiejskich'®.
Zdarza si¢ wigc nierzadko, ze mimo istniejacego konfliktu malzenstwo nie ulega rozwiazaniu.

O ile w sferze przekonan tylko 33,4% naszych respondentow uwaza rozwodzenie si¢
matzonkdéw za moralnie zte, 38,4% - deklaruje stanowisko przeciwne, a 15,0% dopuszcza
odchylenie od normy w wyjatkowych okolicznos$ciach, to jednak na badanym terenie nie ma
zachowan niezgodnych z norma stojaca na strazy nierozerwalnos$ci matzenstwa. W ciagu
ostatnich 10-ciu lat jedynie tylko jedno matzenstwo przeprowadzito proces rozwodowy. Na
strazy wigc nierozerwalnosci malzenstwa stoja nie tylko normy moralnosci religijnej, ale 1
racje ekonomiczne wynikajace ze wspolnoty majatkowej. W miarg przeobrazen spoleczno-
gospodarczych 1 zmniejszania si¢ zaleznosci rodziny od gospodarstwa rolnego, konflikty
matzenskie moga si¢ cze$ciej] ujawnia¢ na zewnatrz i prowadzi¢ do dezintegracji zycia
rodzinnego.

¢) Wiejska rodzina podlega zmianom w zakresie stosunku rodzice a dzieci'®'. Ten
stosunek ksztattuje si¢ na innej plaszczyznie niz dawniej. Ulegaja zmianom przede wszystkim
warunki wychowania rodzinnego. Wspolczesna rodzina nie ma juz monopolu

162
wychowawczego

. Wiele z dawnych funkcji wychowawczych w rodzinie zostato przejgte
przez rézne instytucje panstwowe czy spoteczne. Potrzeby kulturalne i towarzyskie rowniez
sa czgsto zaspokajane poza domem rodzinnym. Donioste jest specyficzne dla naszych czaséw
oddziatywanie $rodkow kultury masowej. Nie zawsze oddzialywania wychowawcze na
dziecko sa ideologicznie jednolite. W rezultacie do dziecka docieraja sprzeczne ze soba

zachety i wzory. Powoduje to niejednokrotnie roznorodne trudno$ci wychowawcze.

138 A Wielowiejski, dz. cyt,. 5.262.

159 Wg Rocznika Statystycznego Wojewddztwa Dolnoslgskiego 2012, tab. 16(62), s.122.

10 A Wielowiejski, dz. cyt,. s. 263.

181 C. Czapow, dz. cyt,. s. 289.

12 Tamze, s.13. Na podobny kierunek przemian wskazuja: J. Turowski i W. Piwowarski, dz. cyt,. s. 1025.
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Kobieta-matka cz¢sto nie moze podotaé tradycyjnie na niej cigzacym obowiazkom w
zwiazku ze zmiang jej roli w rodzinie. Coraz czg¢s$ciej musi 1 chce ona pracowaé zawodowo.
Doroste dzieci poza szkola wiele czasu spgdzaja w $rodowisku rowiesnikow, klubach
sportowych, kafejkach internetowych, organizacjach mtodziezowych. Maja swoj wiasny,
odrebny $wiat. To nie sprzyja umacnianiu wzajemnej spojni, czgsto ostabia istniejace wigzy.
Poza tym dzieci sa coraz bardziej krytyczne i samodzielne, szybciej rozwijaja si¢ biologicznie
1 psychicznie. Znacznie wczesniej, niz dawniej, wydostaja si¢ spod wptywow i1 oddziatywania
rodziny. Prowadzi to niejednokrotnie do konfliktow z rodzicami.

Konflikt migdzy rodzicami a starszymi dzie¢mi wystepuje coraz czgs$ciej w rodzinach
wiejskich na tle dalszych perspektyw zyciowych'®. Przyczyniaja sie do tego procesy
przemian spotecznych, kulturalnych i gospodarczych na wsi.

W dawnym uktadzie stosunkéw panujacych na wsi pozycja spoteczna i ekonomiczna
jednostki uzalezniona byta od spolecznej i ekonomicznej pozycji rodziny, ktora udzielata jej
pomocy. Jednostka wstepujaca w zwiazek matzenski musiala uwzglednia¢ interesy grupy
rodzinnej, ktorej podlegata. Zrédto spotecznej wladzy rodzicow nad dzie¢mi tkwito w ich
wladzy nad gospodarstwem. Start mtodego cztowieka na wsi niejednokrotnie byl zalezny od
rodziny, ktéra dawniej w przypadku matzenstwa z jej punktu widzenia niekorzystnego, mogta
go wydziedziczy¢ i pozbawi¢ jedynego zrodta egzystencji. Poniewaz ziemia byta zasadnicza
podstawa bytu 1 pozycji spotecznej, utrata praw do niej oznaczata wrecz klgske.
Zabezpieczenie egzystencji poza rodzinnym warsztatem pracy bylo trudne albo wrecz
niemozliwe.

Nowa sytuacja ekonomiczna, liberalno - kapitalistyczna, rodziny powoduje, ze
mlodziez na wsi szybko si¢ emancypuje spod zaleznosci rodzicow'®, dazy do wolnosci i

niezaleznoéci'®

, do tego dochodzi perspektywa emigracji zawodowej. Los mlodego
pokolenia w duzo mniejszym stopniu niz dawniej, uwarunkowany jest domem rodzinnym.
Nie dziedzicza, zawdd zdobywaja w szkotach. Miejsce w spoleczenstwie, kariera, drogi
zyciowe zaleza przede wszystkim od nich samych, w mniejszym stopniu od rodzicow.
Ziemia, ktora wladanie byto podstawa patriarchalnej wiadzy ojca, traci swa dotychczasowa

rang¢ spoteczna i ekonomiczna. Gospodarstwo rolne przestaje by¢ warto$cia naczelng w

rodzinie. Istnieje wigksza mozliwos¢ zarobkéw. Stad prosta droga do niezaleznosci ekono-

193 S, Baley, Wprowadzenie do psychologii spolecznej, Warszawa 1959, s. 206.

1D, Gataj, Przemiany spoleczne na wsi w Polsce Ludowej, w: Przemiany spoleczne w Polsce Ludowej, Studia
pod red. A. Sarapaty, Warszawa 1965 s.76.

1951, Tokarczuk, dz. cyt,. s.1854.
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micznej. Utrzymuje si¢ poglad, ze rozwoj 1 kondycja ekonomiczna gospodarstwa rolnego
zalezy zaradnos$ci wiasciciela 1 umiejetnosci korzystania z dotacji unijnych.

Zjawisko bardzo szybkiego usamodzielniania si¢ dzieci, ktére dzigki moznosci
odejscia do pracy poza rolnictwem uzalezniaja od siebie rodzicoOw ze wzgledu na silg robocza,
prowadzi do zmian w postawach obu pokolen do planowanego matzenstwa. Z chwila, gdy
start mtodego pokolenia przestat by¢ uzalezniony od dziedziczenia, nastapito rozluznienie
kontroli rodzinnej w doborze partnerow do matzenstwa. Mlody cztowiek korzysta z daleko
wigkszej swobody, ktéra w stosunku do zawierania malzenstwa cechuje preferowanie
czynnikdw emocjonalnych. Mlodziez sama chce decydowa¢ o swoim matzenstwie, biorac
pod uwage kryterium osobistych upodoban. Wskaznikiem przemian w stosunkach mig¢dzy ro-
dzicami a dzie¢mi jest rowniez wiek zawieranych matzenstw. Obecnie zauwaza si¢ dwie
tendencje. Pierwsza to zwiazki malzenskie zawieraja bardzo miodzi nupturienci. Druga to
zawieranie w wieku pozniejszym po trzydziestym roku zycia i przezyciu z partnerem jednej
dekady.

Podanej analizie zauwaza si¢, ze dawne stosunki $cistej zaleznos$ci i rygoryzmu traca
na sile w utrzymaniu wigzi taczacej rodzicow i dzieci. Autorytet tych pierwszych zatracit
swoj instytucjonalny charakter. Musza go potwierdzi¢ autentycznymi warto$ciami
osobistymi.

Z chwila podjecia pracy poza gospodarstwem, a zwlaszcza migracja zarobkowa
powoduje, ze proces usamodzielnienia potgguje si¢ coraz bardziej. Samodzielno$é
ekonomiczna, niezalezno$¢ finansowa staja si¢ czgsto przyczyna rozluznienia si¢ wigzi z
rodzina, lekcewazenia opinii sasiedzkiej i wioskowej a nawet zrywania z obowiazujacymi
wzorami postgpowania, sprzyjajac pojawianiu si¢ postaw sprzecznych z okreslonym modelem

moralno$ci.

d) Opisanym w zarysie zmianom w strukturze rodziny towarzysza réznorodne
przeobrazenia w jej funkcjach. Utrzymuja si¢ jej funkcje stale, uniwersalne, istotne. Traci
jedynie lub podlega ograniczeniu w zakresie jej funkcji historycznych, zwiazanych z
pewnymi stadiami rozwoju spoteczno-gospodarczego.

Wspolczesna rodzina utracita wiele swych dawniej spetnianych funkcji: ekonomiczna
(przestaje by¢ grupa pracy produkujaca czy $wiadczaca ushugi, jak to mialo miejsce w
rodzinie przedindustrialnej), wypoczynkowa (potrzeby kulturalne i towarzyskie sa czgsto
zaspokajane poza domem rodzinnym), gospodarcza (wyrazajaca si¢ w korzystaniu obecnie z

ustlug odpowiednich zakladéw gospodarczych i instytucji uslugowych), opiekuncza (ktora
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zostaje przekazywana instytucjom panstwowym 1 zakladom rownych organizacji
spolecznych), czesciowo rowniez wychowawcza i religijna'®. Polega réwniez zmianom

. .. . .. . . .167
rodzina wiejska w zakresie funkcji dynamicznej, rozrodczej °'.

Tabela 1

Tabela urodzen i zgonow

Rok Liczba urodzen | Liczba zgonéw | Przyrost
naturalny

2001 12 15 -3

2002 17 10 7

2003 14 9 5

2004 6 10 -4

2005 18 12 6

2006 16 19 -3

2007 9 14 -5

2008 10 9 1

2009 18 6 12

2010 10 10 -

2011 5 12 -7

2012 7 11 -4

Tabela 2

Liczebnos$¢ dzieci w rodzinach

Rodziny Pichorowice | Pielaszkowice | Jarostaw | Samboérz | Ogdtem
sktadajace si¢ z rodzin | %
matzenstw

z jednym 41 20 6 6 83 19,4
dzieckiem

z dwojgiem dzieci 38 29 8 13 77 18,1

166 1. Tokarczuk, dz. cyt., s.1858.
17 Por. J. Turowski, W. Piwowarski, dz. cyt,. s. 1023.
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z trojgiem 27 28 10 7 73 17,1
Z czworgiem 14 16 11 9 49 11,5
Z pigciorgiem 11 11 2 2 26 6,1

z szesciorgiem 8 7 1 2 18 4,4

Rodzina chiopska odznaczata si¢ z reguly duza liczba potomstwa, niewatpliwie i
dzisiaj w rodzinach wiejskich liczba dzieci jest na ogot wigksza. Wedlug obliczen
przedstawionych przez M Latucha i M. Pohoskiego przecigtna liczebno$¢ rodziny wiejskiej
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wynosi 4 osoby ', ale ,,na terenie wsi obserwuje si¢ narastajace tendencje do tworzenia

rodzin z mala liczba dzieci”'®’. Rodzina wielodzietna, liczaca czworo i wigcej dzieci, nie jest
juz dominujaca. Rodzina wiejska wyraznie ewoluuje w kierunku rodziny malej, o
zmniejszonej ilosci cztonkéw. Ilosé urodzen systematycznie spada'’’. Upowszechnia sie
model rodziny posredniej, liczacej dwoje dzieci.

Z tabeli 2 wynika, ze w rodzinach parafii dominuje typ rodziny jednodzietnej, ktéry
stanowi 19,4% og6tu rodzin. Rodziny z dwojgiem dzieckiem stanowia 17.1%, z trojgiem
dzieci - 18,1%, z czworgiem - 11,5%, z pigciorgiem - 6,1%, z sze$ciorgiem - 4,4%.

Tradycyjny model rodziny wielodzietnej] w $§wiadomos$ci naszych respondentdéw, jak
wynika z tabeli 3, wyraznie si¢ zdezaktualizowat. Wérdéd 17,3% ankietowanych dominuje
poglad, ze w rodzinie powinno by¢ ,,dwoje dzieci”, 1,4% -,troje’, 2,1 % - ,tyle ile mozna
wychowa¢”, 0,8% - ,,ile Bog da”, ,,ile si¢ narodzi”, 2,5% - ,,czworo 1 wigcej”, 4,2% - ,,dwoje
— troje”. 3,3% ankietowanych nie wie, ile powinno by¢ dzieci w rodzinie, a 3,3% - nie

deklaruje swoich pogladow.

Tabela 3

Model rodziny w swiadomosci parafian

Lp Liczba dzieci Ankieta

0s0b %
1 jedno 156 65,1
2 dwoje 41 17,3

18 por. A. Wielowiejski, dz. cyt,. s.363.

1 Por. M. Latuch i M. Pohoski, Spoteczno-ekonomiczna struktura wsi w Polsce Ludowej, Warszawa 1962,
s.198.

10 C. Czapow, dz. cyt,. 5.284.
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3 troje 4 1,4
4 tyle ile mozna wychowac 5 2,1
5 ile Bog da, ile si¢ narodzi 2 0,8
6 CZWOro 1 wigcej 6 2,5
7 dwoje-troje 10 4,2
8 troje-czworo - -

9 nie wie 8 33
10 brak odpowiedzi 8 3,3

Ogotem: 240 100,0

Wigkszo$¢ naszych respondentow postuluje wigc rodzing mato-dzietna. Z tabeli
wynika, ze wigkszo§¢ ankietowanych wysuwa jako optymalng liczbg 1-2 dzieci w rodzinie.
Kategoryzacja motywow jakie leza u podstaw wyrazanych pogladéw tak szeroko
akceptujacych model rodziny matodzietnej, pozwala na ustalenie dwoch gléwnych motywow:

wzgledow osobistych 1 wzgledu na potomstwo.

Tabela 4

Motywacje modelu rodziny malodzietnej

Motywy Ankieta

Osoéb %
Wzgledy osobiste 150 62,5
Wzglad na potomstwo 56 233
Inne 34 14,2
Ogoélem: 240 100,0

Model rodziny matodzietnej wzgledami osobistymi, wskazujacymi na dominacje
konsumpcyjnych postaw wobec zycia, motywuje 62,5% ankietowanych. Przypatrzmy si¢ ich
motywacjom: ,,bo wigcej starania i cigzko jest dla zycia”, ,,cigzki jest czas wyzywi¢”, ,.na
wigcej nie ma warunkow”, ,,bo jest zle”, ,,bo trudno w dzisiejszych czasach”, ,,zeby nie byly
przeszkoda w zyciu malzenskim”, ,,czym mniej, mniej obowiazkéw”, ,.cigzkie warunki

zyciowe”, ,,warunki materialne 1 zdrowotne rodzicow”, ,,mato ktopotdow, duzo przyjemnosci i
2 2 2
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pociechy”, ,tyle dzieci rodzice beda w stanie wychowaé i wyzywi¢”, ,,male zarobki”, ,,zeby
rodzicom bylo 1zej”, ,,nie potrzeba mi wigcej”, ,,poniewaz w demokracji mamy zbyt mate
zarobki”, ,,lepsza atmosfera w domu”, ,trudno pozwoli¢ sobie na ich utrzymanie”, ,trudne
wyzywienie”.

Jak wynika z rozméw, wpltyw na poglady w sprawie optymalnej liczby dzieci w
rodzinie wywieraja szczegdlnie warunki materialne odpowiadajacych. Ten motyw przytaczaja
najczesciej respondenci o$wiadczajacy, ze ,.tyle powinno by¢ dzieci na ile rodzicow stac”,
»ile beda w stanie wychowac”. Z tego typu argumentacja laczy si¢ bezposrednio drugi typ,
ktéry sprowadza si¢ do przekonania, ze im mniej dzieci, tym wigksze szanse dla rodzicow
dogodnego utozenia sobie zycia, tym wigcej mozliwosci realizowania osobistych zamierzen i
zaspokajania wlasnych przyjemnosci. Te postawy i1 dazenia ksztattuje nowa cywilizacja oraz
pozostajace na jej ustugach srodki masowego przekazu.

Model rodziny malodzietnej wzgledem na potomstwo motywuje 23,3%
ankietowanych. A oto ich wypowiedzi: ,,wystarczy mie¢ mniej, aby je lepiej wychowaé”,
»trzeba im stworzy¢ warunki do zycia”, ,bo sa w lepszych warunkach”, ,,zeby wszystkim
wszystkiego wystarczylo”, ,,zeby da¢ wszystkim odpowiednie $rodki materialne”, ,,zeby im
da¢ dobre warunki do zycia”, ,,zeby wychowa¢ na warto§ciowych ludzi i katolikow”, ,,zeby
da¢ dobre wychowanie”, ,bo wtenczas najlepiej si¢ wychowuje”, ,,dzieci powinny miec
zapewnione dobre warunki”, ,,zeby im da¢ utrzymanie”, ,,zeby miaty dobro¢ w zyciu i co
jes¢”, ,,bo mozna je wychowac”.

Druga kategoria motywow wskazuje wigc na trudnosci zwigzane z wychowaniem i
wyksztalceniem dzieci. Z tego typu argumentacja taczy si¢ bezposrednio przeswiadczenie, ze
im mniej dzieci w rodzinie tym wigksza szansa dania im takiego wychowania i wyksztatcenia,
jakiego by rodzice pragnegli. Motyw ten ujawniali zasadniczo ci respondenci, dla ktorych
»ldealne rozwiazanie stanowi jedynak lub najwyzej parka”.

Trzecia kategoric wypowiedzi stanowia motywacje 14,2% ankietowanych, ktorzy
model rodziny mato-dzietnej motywuja: ,,nie ma w Polsce dobrych warunkoéw”, ,bo w
obecnych czasach trudne sa warunki”, ,,zeby nie bylo przyrostu naturalnego”, ,,liczba ludnosci
na $wiecie jest olbrzymia. Typ rodziny wielodzietnej jest nie do przyjecia”, ,,jedno dla siebie,
drugie dla meza, trzecie dla Boga™.

Oczywiscie trudno bez szczegdlowych badan przeprowadzi¢ analiz¢ przyczyn
zjawiska zaniku modelu rodziny wielodzietnej. Byloby jednak uproszczeniem, podobnie jak
wyjasnianie catoksztattu zjawisk populacyjnych - w kategoriach wytacznie ekonomicznych.

Procesy demograficzne na wsi polskiej sa wypadkowa dziatania réznych, czasem wregcz
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przeciwstawnych, tendencji. Cho¢ wielkos$¢ rodziny i wielko$¢ przyrostu naturalnego maja
zwiazek z moralnoscia 1 przestrzeganiem norm wspotzycia matzenskiego, bez wnikania w
motywy, ktoérymi kieruja si¢ ludzie, nie mozemy jednoznacznie interpretowaé powyzszych
proceséw jako oslabienia zywotnosci religijnej'”'. Jednakze model rodziny matodzietnej jest
wyrazem braku trwalo$ci niektorych tresci tradycyjnego modelu matzenstwa i rodziny.

Kierunek zmian w funkcjach rodziny wskazuje, ze maleje znaczenie funkcji
rozrodczej, roénie natomiast znaczenie funkcji wychowawczej'’?, a wiec preferowanie w
hierarchii zadan rodziny obowiazkéw wychowawczych i wyposazenia dzieci w zakresie
wyksztalcenia i przygotowania zawodowego' .

W dawnej spotecznosci duza ilo$¢ dzieci miata w pewnym stopniu swe zrddto
zarbwno w dominacji mentalno$ci biologicznej jak 1 w motywacji spoteczno-gospodarcze;.
Wigksza ilos¢ os6b w rodzinie podnosita jej pozycj¢ spoteczna, a w grupie lokalnej sitg i
produktywnos¢. Po r. 1989 te motywy odpadaja. Plodnos¢ biologiczna nie jest juz zroédtem
prestizu spotecznego. W konsumpcyjnym spoteczenstwie o wciaz rosnacych potrzebach
dziecko jest uwazane za obcigzenie kosztowne, obnizajace nawet prestiz spoteczny. Tak wigc
w funkcji rozrodczo-wychowawczej rodziny akcent przesuwa si¢ z plodnosci na tworzenie
kultury, z iloci na jako§é¢'™*,

Tak wigc czynnikiem réznicujacym poglady na pozadana liczbg¢ potomstwa staja si¢
obecnie nie tylko warunki ekonomiczne, a zwlaszcza nie ilo$¢ ziemi, na ktorej gospodaruje
rodzina, ale nowe wzory moralne i cywilizacyjne. Blisko$¢ przestrzenna miasta z catym
zespolem jego wzordw' ", popularyzacje wiedzy medycznej i rozszerzenie opieki lekarskiej,
bezposredni kontakt z instytucjami i placowkami, ktorych zadanie nie ogranicza si¢ jedynie
do propagowania modelu rodziny matodzietnej ale wyraza si¢ réwniez w niesieniu konkretne;j
pomocy w realizowaniu tego idealu - nalezy uzna¢ za czynniki wpltywajace na regulacj¢ uro-
dzen. Akcja uswiadamiajaca, kursy i pogadanki, to czynniki sprzyjajace rOwniez zmniejszaniu
rozmiaréw rodziny chtopskiej i obowiazkéw prokreacyjnych kobiety. Wspolczesna prasa
przekazuje najwigcej tresci nie dotyczacych pozytywnego modelu rodziny 1 matzenstwa, lecz

pary sukcesu w zyciu zawodowym, jak aktorki'’®.

1 Jako przyczyny spadku dzietnosci ustalone w réznych badaniach terenowych, najczeéciej wymienia sie:
wzglad na dobro dziecka, trudnos$ci materialne rodziny i przeciazenie praca kobiet, upowszechnianie si¢
pewnych modeli zycia w ramach kultury masowej, szerzenie si¢ materializmu praktycznego i ksztattowanie sig
postaw konsumpcyjnych. Por. J. Turowski, W. Piwowarski, dz. cyt,. s.1025.

2 Por. G. Le Bras, Zywotnos¢ religijna Kosciola we Francji, w: Wiara-Ludzie dz. cyt,. s.126.

13 A. Wielowiejski, dz. cyt., 5.263,

174 1. Turowski, Przemiany rodziny, s.57.

175 A. Wielowiejski, dz. cyt., 5.263.

176 por. F. Adamski, dz. cyt., s.185.
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Poréwnanie daty §lubu z data urodzenia pierwszego dziecka nasuwa wniosek, ze idea
kontrolowanej prokreacji zyskuje sobie powszechne uznanie na wsi, jakkolwiek znajomos¢
fizjologii rozrodu jest bezsprzecznie niezadowalajaca'’’. Z oceny duszpasterskiej mozna
stwierdzi¢, ze w duzej grupie malzenstw pierwsze dziecko rodzi si¢ przed uplywem 9-go
miesiaca od zawarcia $lubu. Ale na przeciwstawnym biegunie znajduje si¢ rowniez liczna
grupa matzenstw, ktore nie miaty dziecka do konca pierwszego roku pozycia. W odniesieniu
do nich mozna by wigc mowic¢ o §wiadomym planowaniu rodziny.

Przekonanie, ze rodzice powinni podda¢ si¢ losowi i1 przyjac tyle dzieci ,,ile Bog da”,
wystepuje sporadycznie i to gldéwnie wsrod starszej kategorii wieku. Powiedzenie ,,dal Bog
dzieci, da i na dzieci”, uzywane jako element ilustrujacy mentalno$¢ srodowiska wiejskiego,
odnosi si¢ tylko do najstarszej generacji. Sita rozrodcza ludnosci wiejskiej w coraz wigkszym
wigc stopniu jest hamowana przez regulowanie urodzen, ktére przyjmuje si¢ sukcesywnie i w
srodowiskach wiejskich. Rodzice umiejgtnie korzystaja ze stworzonych mozliwosci
swiadomego regulowania liczby urodzen. O rozmiarach i metodach regulacji urodzen nie po-
siadamy jednak informacji. Wydaje sig, ze stosowanie zabiegoéw prewencyjnych nie jest
jednolite. Obok zaufania do metody Ogino-Knausa charakteryzujacego osoby starsze
wiekiem, znajduje roéwniez, zwlaszcza u ludzi miodszej generacji, aprobata dostgpnych
technik prewencyjnych, upowszechnianych przez oficjalna propagande, tj. stosowanie
srodkow antykoncepcyjnych. Proponowana przez Koscidot metoda termiczna, stanowiaca
swego rodzaju modyfikacj¢ uznawanego dotychczas kalendarzyka matzenskiego, nie byla

jeszcze propagowana na szersza skale w parafii.

e) W badanym srodowisku nie upowszechnia si¢ opinia o petno-prawnosci malzenstw
cywilnych. Nie znajduje akceptacji przeswiadczenie, ze ,.kontrakt cywilny jest takim samym
Slubem jak koscielny”. Nie ma wyraznej daznos$ci do zupelnej rezygnacji z tego aktu i
poprzestania jedynie na kontrakcie cywilnym. W wigkszo$ci matzenstwa zawierane sa tzw

konkordatowe.

"7 Tamze, s.185.
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Tabela 5

Tabela liczby malzenstw na r. 2012

Wsie Liczba matzenstw w tym cywilnych
Liczba %

Pichorowice 163 13 7,9

Pielaszkowice 143 8 5,6

Jaroslaw 74 2 2,7

Samborz 46 2 4,3

Ogotem: 426 25 5,8

Jak wynika z tabeli, matzenstwa cywilne stanowia 5,8% ogdtu malzenstw parafii. W 7
matzenstwach cywilnych - obie strony wolne, a w 19 - tylko jedna wolna a druga zwiazana
istniejaca kanoniczng przeszkoda wezta malzenskiego. W ostatnich latach na badanym terenie
nie notuje si¢ tendencji do poprzestania jedynie na kontrakcie cywilnym, a wsrod obecnie
istniejacych - wigkszo$¢ z nich wywodzi si¢ z ludnosci naptywowej. Jedynie slubowi kos-
cielnemu (konkordatowemu) przyznaje si¢ moc dawania matzonkom prawa do siebie, a
zwiazek cywilny traktuje si¢ tylko jako ,,formalno$¢”, ktorej trzeba zados€uczyni¢ w obliczu
panstwa. Malzenstwa cywilne uwazane sa w spolecznosci wiejskiej za nielegalne, niemoralne

1 potgpiane na rowni z ,,zyjacymi na wiarg”.

Upowszechnia si¢ przekonanie, obce doktrynie katolickiej o zdobyciu przez mlodych
matzonkow uprawnien do wspotzycia seksualnego z chwila zawarcia tylko zwiazku mat-
zenskiego w Urzedzie Stanu Cywilnego, ktorych nie moga ogranicza¢ zadne normy religijne.
W sferze przekonan naszych respondentow tylko 22,9%, - wspotzycie matzenskie po §lubie
tylko cywilnym a bez ko$cielnego byto uwazane za moralnie zte. 44,1% respondentow
deklaruje stanowisko przeciwne. 13,7% respondentow dopuszcza odchylenia od normy

zaleznie od zaistniatych okolicznos$ci. Nie ma zdania 7,1% respondentow.

f) Wspoélzycie przedslubne cho¢ nie zyskuje aprobaty rodziny i srodowiska to jednak
staje si¢ zjawiskiem powszechnym. Rozpoczecie obcowania piciowego przed Slubem jest
pogwatceniem norm kontroli rodzinnej i zlekcewazeniem sankcji spotecznych. Choc¢by wigc

nawet nie bylo racjonalnej podstawy do uprzedzen wobec partnerow do matzenstwa, ich
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postgpowanie oznacza bunt przeciw wladzy rodziny, a tym samym spotyka si¢ z ujemna
reakcja rodziny i $rodowiska. Nakaz wstrzemigzliwosci plciowej objawia sie¢ w zywych
reakcjach ujemnych grupy wobec jednostki nie przestrzegajacej tych dyrektyw. Matzenstwo
jest uwazane za jedyna formg, w ktdrej moze by¢ osiagnigte zaspokojenie ptciowe. Stosunki
przedmatzenskie podlegaja kontroli rodzinnej, wzmocnionej przez kontrolg opinii spoteczne;.

Jednakze coraz cze$ciej ulegaja rozluznieniu rygorystyczne normy dotyczace okresu
przedmatzenskiego.

Od roku 2000 - 2012 zawarto ogotem 68 matzenstw. T¢ grupg miodych malzenstw
poddano szczegotowej analizie, porownujac doktadna date §lubu z data urodzenia pierwszego
dziecka. Okazuje sig, ze pewien odsetek urodzen nastgpuje w kilka miesigcy po zawarciu
Slubu koscielnego. 16 dzieci, tj. 3,1% wszystkich noworodkéw urodzito si¢ przed uptywem
dziewigciu miesigcy od daty zawarcia §lubu, a znaczna ich czg$¢ urodzita si¢ nawet przed
uplywem sze$ciu miesigcy. Liczba tych ,,pseudo wczesniakow” jest dostatecznie wymownym
dowodem na to, ze pewien odsetek mtodziezy rozpoczyna wspotzycie seksualne jeszcze przed
matzenstwem, niezaleznie od panujacych rygorystycznych norm moralnosci seksualne;.
Postulat dochowania czystosci do §lubu nie jest wigc $cisle przestrzegany.

Potwierdza to wystgpujace na badanym terenie zjawisko dzieci nieslubnych, tj. dzieci
panienskich i z matzenstw bez $lubu koscielnego.

Okazuje si¢, ze norma zakazujaca wspotzycia seksualnego przed Slubem jest dos¢
czgsto naruszana. O ile w sferze przekonan posiada jeszcze prawie powszechny charakter, o
tyle w sferze zachowan konkretnych zaczyna traci¢ swoj bezwarunkowy charakter. Nie
pomagaja uznawane motywy religijne, system kontroli rodzinnej i spotecznej, ktéry stoi na
strazy norm regulujacych wspotzycie spoteczne. Presja srodowiska, rodziny, opinia otoczenia,
sankcje grupowe ktore kiedy§ wywieraty skuteczny wplyw na zachowanie moralne, tracq na
sile.

Kult dziewictwa, wynikajacy z przestanek religijnych i ekonomicznych, oparty na
strachu, traci podstawg wobec laicyzacji zycia i rozwoju medycyny. W nowym wzorze
partnerki do matzenstwa wigksza uwage przywiazuje si¢ do jej walorow osobistych. Utrata
dziewictwa przez corke jest wprawdzie przedmiotem nagany, ale i milczacej aprobaty gdy w

gre wchodzi zawarcie matzenstwa.
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2. Alkoholizm

Na terenie parafii pichorowickiej byl szerszym zjawiskiem spolecznym. Sprzedaz
napojow alkoholowych odbywa si¢ na terenie parafii, az w trzech punktach. Nietatwo jest
ustali¢ cyfrowe spozycie napojow alkoholowych w parafii. Wyliczona tu szacunkowo ilo$¢
wydatkéw na napoje alkoholowe jest zapewne dolna granica rzeczywistych wydatkow. Nie
obejmuje napojow alkoholowych zakupionych w miescie, zwlaszcza supermarketach w
Strzegomiu lub Srodzie Sl.. Przywozona pewna ilo$¢ alkoholu wymyka sie spod kontroli i
proby naszych obliczen.

W drodze wywiaddéw ustalono, ze 21 mgzczyzn w parafii uchodzi w opinii ludzi za
natogowych pijakow. Sposrod nich najwigcej rekrutuje si¢ z mieszkancow Pichorowic ze
wzgledu na zlokalizowana tu restauracje.

Natogowi pijacy rekrutuja si¢ gtownie ze starszych mgzczyzn. Konsumpcja mtodych
jest trudniejsza do ujecia, jakkolwiek wsérod nich nie spotyka si¢ abstynentow. Wigkszo$¢ z
nich poddaje si¢ zwyczajowi, modzie i okazji, przy czym najczgsciej uzywanym przez nich
trunkiem jest wino owocowe. Spotyka si¢ roOwniez kobiety a nawet mlode dziewczgta w
miejscowej gospodzie, pijace publicznie wino a nawet wodke.

Przyczyny stwierdzonej wysokiej konsumpcji alkoholu sa liczne i rdéznorodne.
Najczgsciej okazji do picia dostarczaja uroczystosci rodzinne, sasiedzkie, religijne jak
rowniez ukonczone prace polowe. Poza tym dzialajace w gromadzie trzy punkty z wyrobami
alkoholowymi, przestawienie si¢ ludno$ci na bardziej konsumpcyjny styl zycia, bardziej
pobtazliwa w tej kwestii opinia spoleczna, wigksze zarobki pracujacych w przemysle, ktore
nie sa inwestowane w zabudowania gospodarcze czy budownictwo mieszkaniowe oraz
korzystna dla mlodych struktura ptac - nie pozostaja bez wptywu na wystepujace zjawisko
alkoholizmu na terenie parafii. Ponadto na podstawie intymnych relacji stwierdzono, ze

istnieja przypadki produkcji wlasnego alkoholu dla celéw konsumpcyjnych.

3. Przepisy postne

Obraz przestrzegania przepisow postnych ilustruje ponizsza tabela.

Tabela 6

Spozywanie pokarmow migsnych, w piagtki
Wypowiedz Osob %
tak 158 62,6
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nie 72 334
brak odpowiedzi 10 4,0
Ogotem: 240 100,0

Wigkszos$¢ ankietowanych, jak wynika z tabeli 6, bo az 62,6% 0s6b o$wiadcza, ze
spozywa pokarmy migsne w piatki. Tylko 33,4% ankietowanych wywiadem zachowuje II1
przykazanie kos$cielne. 4% ankietowanych nie udziela wypowiedzi. Motywy

nieprzestrzegania postow zostaly przedstawione na tabeli 7.

Tabela 7

Motywacje nieprzestrzegania przepisow postnych

L.p | Motywacje 1. 0s6b %
1 cigzka praca 81 33,8
2 Jedzenie poza domem 68 28,5
3 gdy zapomng, ze jest piatek 8 3.3
4 internat 2 0,8
5 podréz 12 5,0
6 inne 11 4.5
7 brak motywacji 58 24,1
Ogolem 240 100,0

Motywacje ankietowanych zostaty skategoryzowane w sze$ciu grupach. 33,8%
ankietowanych nie przestrzega przepisow postnych motywujac to ,,ci¢zka praca’, 28,5% -
jedzeniem poza domem ,McDonald”, 3,3% gdy zapomng, ze jest piatek”, 0,8% -
ninternatem”, 5,0% ,,podr6za”.

4,5% ankietowanych podaje jeszcze inne motywy, a mianowicie: ,.trzeba zy¢”, ,,bo do
geby nie ma grzechu, tylko z ggby”, ,,poniewaz to nie zawsze jest zalezne ode mnie”, ,,bo Pan
Jezus umart za nas”, ,,post nie ustanowiony przez Boga”, ,bo nie wierze, ze ten dzien jest
nakazem Boga”, ,jak mam okazje”, ,,gotuje dla pracujacych”, ,,jesli jestem na kolonii lub
obozie”, ,,pokut¢ mozna zada¢ sobie w inny sposob”, ,,nie ma co wzia¢ do chleba”. 24,1%

ankietowanych nie podaje motywow nieprzestrzegania przepisow postnych.
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Styszy si¢ tez posrod parafian takie motywacje osob, ktére spozywanie potraw
migsnych w dni postne motywuje praca, zapomnieniem, ,,post uwazam tylko w W. Piatek, W.
Sobote 1 Wigilig”, ,,jesli nie ma wyboru”, ,,bo tak wypadnie”, ,,niedbalstwem”, ,,gdy Zona
ugotuje”, ,,bior¢ do chleba”, ,,gdy wpadnie si¢ do restauracji”’, ,,Zzona ma zmiang, ja nie
kucharzg, trzeba wzia¢ do pracy”, ,,czasem jem raz dziennie”, ,,jak si¢ ugotuje, skusi”, ,,to co
jest, zeby bylo szybciej”, ,,gdy jest okazja”, ,,gdy nie ma czasu co zgotowac", ,,zgotuje si¢ 1
zje”, ,,gdy si¢ cos kupi, to si¢ obiad zrobi”, ,,maz przyjdzie z pracy, trzeba da¢ mu lepiej 1

sama zjem”, ,,lekcewazy si¢”, ,,bo caly tydzien nie mozna dostac”.

Sumujac uzyskane wyniki analiz nalezy stwierdzi¢, ze zachowania moralne katolikow
w badanej parafii znacznie odbiegaja od obowiazujacego modelu moralnosci religijne;.
Wydaje sig, ze zachowania moralne stanowia najslabsza strong¢ spos$roéd analizowanych
przejawow zycia religijnego. Biorac jednak pod uwage przekonania i zachowania moralne
trzeba stwierdzi¢, ze nasi respondenci bardziej odbiegaja od oficjalnego modelu moralnosci w
sferze przekonan niz w konkretnych sytuacjach zyciowych.

W rodzinie ujawniaja si¢ przemiany w jej strukturze i funkcjach. Zachodza zmiany w
zakresie wigzi taczacej wspotmatzonkéw oraz ich dzieci. Zakwestionowanie tradycyjnych
form powoduje zmniejszenie stabilnosci rodziny, ktéra czgsciej niz dawniej jest narazona na
rozpadniecie si¢. Odpadaja czynniki zewngtrzne sprzyjajace trwaniu malzenstwa. Wspdlna
praca, wspdlne gospodarstwo domowe odgrywaly kiedy$ korzystng rol¢ w umacnianiu
trwaloSci malzenstwa. Obecnie natomiast zasadnicza rol¢ zaczyna odgrywaé wigz
podmiotowa, czyli postawy matzonkéw wzgledem siebie, wzajemne zrozumienie 1 chec
poswigcenia si¢ istotnym celom matzenstwa. Ulega zmianie dotychczasowy podzial czyn-
nosci i r6l migdzy matzonkami w rodzinie. Typ rodziny jakkolwiek staje si¢ bardziej
partnerski, cechuje stalos¢. W nastepstwie zachodzacych przemian spotecznych, pod
wpltywem pradow ideologicznych rodzina wiejska ulega jednak desakralizacji, czego
wyrazem jest gwaltowny spadek urodzen. Zasada kontrolowanej prokreacji jest wielkim
novum w zyciu wiejskiej rodziny. Czynnikiem réznicujacym poglady na pozadana liczbg
dzieci staja si¢ nowe wzory moralne i cywilizacyjne. Idea kontrolowanej prokreacji zyskuje
sobie powszechne uznanie na wsi.

W badanym $rodowisku nie upowszechnia si¢ opinia o petno-prawnosci malzenstw
cywilnych. Matzenstwa cywilne stanowia 5,8% ogdétu matzenstw parafii. W ostatnich latach

na badanym terenie nie notuje si¢ tendencji do poprzestania jedynie na kontrakcie cywilnym.
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Okres dzielacy $lub koscielny od cywilnego nie jest duzy. Nie upowszechnia si¢ przekonanie
obce doktrynie katolickiej o zdobyciu przez mtodych matzonkéw prawa do wspotzycia
seksualnego z chwila zawarcia zwiazku matzenskiego w Urzedzie Stanu Cywilnego.
Wspoélzycie przeds$lubne, jakkolwiek nie zyskuje aprobaty rodziny i $rodowiska, to jednak
rozluznieniu ulegaja normy dotyczace okresu przedmalzenskiego. Pewien odsetek urodzen
nast¢puje w kilka miesigcy po zawarciu $lubu koscielnego.

W sferze zachowan moralnych, naszych parafian znamionuje coraz bardziej
konsumpcyjne zycie i pijanstwo. Wigkszo$¢ parafian spozywa pokarmy migsne w piatki,
motywujac to cigzka praca.

Nie usituje ustali¢ czynnikow warunkujacych zachowania moralne parafian, o
niektorych sygnalizowal wyraznie. Catosciowe ich uchwycenie wymagaloby podjgcia

bardziej poglebionych badan psycho-socjologicznych.
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ROZDZIAL. V

ELEMENTY WIEZI Z PARAFIA

W tradycyjnej, polskiej parafii wiejskiej, ktorej granice pokrywaly si¢ z granicami wsi,
spoteczno$¢ lokalna i parafialna byly ze soba $cisle zjednoczone. Jej wszyscy mieszkancy
wchodzili w bezposrednie stycznosci i stosunki spoteczne. W jej granicach zaspokajane byty
wszystkie niezbedne potrzeby: indywidualne, rodzinne, wychowawcze, rozrywkowe i
religijne. Dzigki temu zespoleniu parafia miala szerokie mozliwosci wplywu na zycie
mieszkancow wsi. Funkcje jej miaty charakter ekstensywny, tzn. nie zacie$nialy si¢ tylko do
funkcji $cisle religijnych, ale obejmowaty caly szereg funkcji spoteczno-kulturalnych. Parafia
stanowita osrodek spoteczno-kulturalny wsi.

Na tym tle szczeg6lnym autorytetem odznaczal si¢ proboszcz, ktory w systemie
spotecznym wsi petnil gldwna rolg. Jego autorytet wykraczal daleko poza wiadzg, jaka
wypltywa z jego roli religijnej. Ze wzgledu na powiazania roéznych przejawow zycia
spoteczno-kulturalnego wsi z parafia, rola proboszcza wysuwata si¢ na czoto rol petnionych
przez cztonkow spotecznosci lokalnej. Jeszcze w niedalekiej przesztosci jednym z nielicznych
autorytetow lokalnych byt proboszcz.

Zasigg funkcji spolecznych proboszczow i parafii byl bardzo szeroki i réznorodny.
Wystepowal on w postaci réznych form oddzialywania na dziatalno$¢ roéznych instytucji.
Funkcje proboszcza uktadaly si¢ w cata gamg aktywnos$ci materialnych i duchowych.
Towarzyszyt on wszystkim istotnym momentom zycia wsi i1 jednostek. Rola proboszcza
wspotgrata z wszystkimi dziedzinami zycia wiejskiego.

Trudno byloby obecnie znalez¢ parafie¢ odpowiadajaca prezentowanemu modelowi. Po
ostatniej wojnie w naszym kraju poglebil si¢ proces ,,otwierania wsi” na wpltywy szerszych
ponadlokalnych spotecznosci tak, ze wsi nie mozna juz traktowa¢ jako wspdlnoty w sensie
tradycyjnym. Przelamana zostata izolacja i samowystarczalno$¢ spoteczno-gospodarcza wsi.
W zwiazku z tymi zjawiskami ulegl przemianom w stosunku do okresu przedwojennego
zakres funkcji 1 struktura wiejskiej parafii. Parafia zaczela traci¢ swoj priorytet spoteczno-
kulturalny na rzecz instytucji dzialajacych na wsi. RozluZnienie wigzi taczacych spotecznosé

lokalna z parafia ostabito jej rysy wspdlnotowe.
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Jak na tle przeobrazen cywilizacyjnych, ideologicznych, ustrojowych, spotecznych
ksztaltuje si¢ wigz wsi z parafia? Zwtaszcza we wspotczesnym procesie demokratyzacji kraju.

Podjecie okreslenia parafii jako grupy spotecznej pozwoli nam na ustalenie elementéw
wigzi spolecznej wystgpujacej w badanej parafii. Mozemy w niej szukac tych elementow,
ktore wystepuja w kazdej grupie spotecznej. Mozemy je analizowac, stosujac rownoczesnie
do omawianej parafii. Mozemy wigc analizowac rozne typy wigzi spolecznych, skupiajacych
ludzi w jedna grupg parafialng. Jezeli jednak przez wigZz spoteczna najogélniej bedziemy
rozumie¢ cato$¢ stosunkéw 1 zaleznos$ci zachodzacych pomigdzy cztonkami okre§lonej grupy
spolecznej'”®, to cato§é tych stosunkow skladajacych sie na wigzi parafialne jest tak bogata i
roznorodna, ze trudno bytoby je wszystkie zarejestrowac. Wydzielenie tych, ktore odnosza sie
do samej instytucji parafii i samego proboszcza, byloby rzecza sztuczna. Poza tym zebrano
materiaty nie pozwola na szersze i gigbsze analizy.

W podejmowanych, rozwazaniach zewngtrznych oznak jednosci parafii i tacznosci z
nia, bedziemy szuka¢ w oparciu o analiz¢ elementéw konstytutywnych wspdlnoty koscielnej,
stanowiacych jej dobro wspolne. Dlatego okreslenie parafii jako ,,urzeczywistniania Ko$ciota

- . 5179
jako zdarzenia”

, stanowi¢ bedzie bardzo wazny, dogodny punkt wyjscia dla naszych badan,
poniewaz umieszcza problematyke wigzi wspolnotowej parafii oraz wszystkiego co t¢ wigz
wyjasnia i ksztattuje w ramach teologii Kosciota, $cislej w granicach samourzeczywistniania
si¢ Kosciota. Wyznacza to rowniez metodg 1 kierunek rozwazan.

Wedhug teologii, Kosciol urzeczywistnia si¢ jako nadprzyrodzona koinonia, wspdlnota
we wszystkich formach i na wszystkich ptaszczyznach spoteczno-historycznych, dzigki
swemu dobru wspélnemu jako swej racji formalnej, konstytuujacej jej zwartosé i jednosé ™.
Dla wspolnoty koscielnej tresSciami stanowiacymi ten czynnik konstytutywny sa elementy
immanentnego dobra wspdlnego, obejmujace wartosci duchowe, nadprzyrodzone: Duch
Chrystusa, Jego Stowo, Jego znaki sakramentalne i Jego Mitos¢'®'.

Te warto$ci konstytuuja Kosciol, a rownoczesnie sa jego sprawdzianem i wyrazem.
Przez nie przejawia si¢ jego istnienie i dzialanie. Ko$ciot urzeczywistnia si¢ jako martyria,

182

diakonia 1 koinonia Te warto$ci nadaja naturalnym formom spolecznym charakter

178 Por. J. Szczepanski, Elementarne pojecia, s.131.

17 K Rahner, Zur Theologie der Pfarrei, w: H.Rahner (red). Die Pfarre, Freiburg i/Br. 1956, s. 34; Wg
Konstytucji soboru watykanskiego I o liturgii swietej nr 42, parafie ,,w pewien sposob przedstawiaja widzialny
Koscidt ustanowiony na catej ziemi”; takze J. Majka, Socjologia parafii, s. 52.

180 por. J. Krucina, Dobro wspolne, $.377.

81 Tamze s. 381 n; takze: Kierunki i granice przemian, s.193n; Wiara a Kosciél jako wspélnota, w: W nurcie
zagadnien posoborowych 4(1970), s. 112n.

"2 Por. G.Philips, Die Kirche in der Welt von heute, Concilium 6(1965), s. 467.
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nadprzyrodzony, zaszczepiajac w nie ,,wspolnote w Chrystusie” - Kosciot'®®. Dzigki nim
Koscidt 1 parafia sa nie tylko zbiorem elementéw zewngtrznych ani spotecznos$ciami
naturalnymi, uchrzescijanionymi lecz sa spolecznosciami nadprzyrodzonymi'®*. One
odrdzniaja Koscidt i parafie od spolecznosci naturalnych. Dzigki tym elementom Kosciot i
parafia posiadaja w swej strukturze spdjni¢ wewngtrzng, wiasciwa tylko spolecznosci
religijnej. Parafia nie bylaby spotecznoscia religijna, gdyby obok jednoczacego czynnika
zewnetrznego'® nie miata wewnetrznego .

K. Rahner podkresla, ze Kosciol, a wige i parafia jako podstawowa forma urzeczywis-
tniania si¢ Kosciola'’ czy odbicia Kosciota'®®, jest wypetniona wlasciwa sobie spojnia
duchowa, wewngetrzna spdjnia wiary, kultu 1 mitosci, ktora asymiluje i1 jednoczy wszystkich
jej cztonkéw, w parafii mozna wigc wyodrgbni¢ te same elementy konstytutywne,
zmierzajace do ksztaltowania si¢ wspdlnoty Ludu Bozego, ktére moga by¢ rozwazane badz w
aspekcie teologicznym badz w socjologicznym'™.

W naszych rozwazaniach przypatrzymy si¢ tylko niektérym typom wigzi parafialnej,
wynikajacym z powiazan czlonkéw parafii z elementami wyznaczajacymi wspolne dobro
Kosciota a wigc 1 parafii. Przypatrzymy sig, czy i w jakim zakresie we wspolnocie parafialnej
urzeczywistnia si¢ dobro wspdlne Kosciota przede wszystkim poprzez §wiadectwo dawane
Chrystusowi i Jego zbawczemu dzielu. Przypatrzymy sig, jaki jest stosunek parafian do te-
ologicznych elementéw jednoczacych czionkéw parafii oraz do instrumentalnego dobra
wspolnego lub instytucjonalnego Kosciota, ktére stanowi czg§¢ spostrzegalna i obejmuje
warto$ci zewngtrzne urzadzenia, S$rodki 1 pomoce materialne stuzace do realizacji
bezposrednich celéw spotecznoscei koscielnej'”. Wezmiemy pod uwage stosunek parafian do
reprezentanta parafii tj. proboszcza i jego funkcji oraz do kosciota parafialnego, jako osrodka
kultu religijnego. Analizowa¢ bedziemy zatem przejawy ich zespolenia z grupa parafialna,
biorac za podstawe rozwazan kryterium wiary kultu i mitosci, stosunek do duszpasterza i

osrodka kultu religijnego.

'3 Por. J. Majka. W poszukiwaniu pelnego obrazu parafii. Zeszyty Naukowe KUL 12(1969), z. 1, s. 58.

'8 S Wojtowicz, Parafia jako spoleczno$é religijna, Homo Dei 28(1959), nr 4, s. 546.

185 Zewnetrzne elementy parafii zostaly ujete w okresleniu prawa kanonicznego, ktore definiuje ja jako cze§é
terytorium diecezji z wlasnym kos$ciotem, ludem i wlasnym duszpasterzem.

18 7. Majka w integralnej definicji parafii wewnetrzne elementy spojni spolecznej parafii sprowadza do trzech:
wspolnej wiary, wspolnotowego kultu i mitosci wzajemnej. Zob. Socjologia parafii, s.25.

187 K. Rahner, dz. cyt., s.34,

18 £ X. Arnold, Zur Theologie der Pfarrei, w: Die Pfarre, s.18-36.

1% Socjologia religii analizujac rozne grupy religijne wyodrebnia w nich nastepujace wyrézniki wiezi spoteczne;j,
ktére pokrywaja si¢ z elementami dobra wspdlnego: prawdy dogmatyczne, normy i warto$ci moralne, kult oraz
ustrdj lub organizacja. Por. G. Le Bras, Studes de socjologie, s. 588; takze J. Wach, dz. cyt., s. 49-55.

%0 por. J. Krucina, Dobro wspélne, s. 399.
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1. Swiadectwo wiary

Waznym elementem zespolenia grupowego w parafii jest wiara, tzn. wspdlna z reszta
parafian ideologia spoteczna'®'. Jest najwazniejszym sktadnikiem wigzi taczacych cztonkow
parafii. Daje spotecznosci parafialnej glgboka jednos¢ i charakter istotnie religijny. Jest jedna
z najmocniejszych spojni, jaka wiaze czlonkdéw parafialnej spotecznosci. Na niej opiera sig
braterstwo 1 kult wspodlnoty parafialnej. Im wigksza wiara tym glgbszy kult i wigksza
mito$¢'””.

Stosownie do tego kryterium, o pelnej identyfikacji z parafia decyduje dawane
swiadectwo prawdzie Chrystusowej, tzn. uznanie 1 przyjecie wszystkich wartoSci
stanowiacych Credo KoS$ciota Katolickiego oraz zasad religijno-moralnych. Tym, co
najbardziej konsoliduje parafig, jako grupg spoleczna, jest przyjecie przez wszystkich jej
cztonkow tej samej ideologii religijnej, czyli zespotu tych samych prawd religijno-moralnych,
ktore stanowia wlasnos¢ catej grupy religijnej. Afirmacja zatem ideologii religijnej, przyjgcie
warto$ci grupy parafialnej jest wyrazem identyfikacji z parafia.

Na tle tych rozwazan autor postawil sobie pytanie: czy badana spotecznos$¢ parafialna
jest wspdlnota wiary, miejscem, w ktérym dawane jest §wiadectwo prawdzie Chrystusowej;
czy prawda objawiona zyje w tej wspolnocie, a wspolnota zyje ta prawda; czy wierni sa
swiadkami Ewangelii 1 posrednikami w dalszym przekazywaniu wiary? - Autor w rozdziale
drugim, na przyktadzie kilkunastu wybranych prawd dogmatycznych i norm moralnych
analizowatl, czy 1 w jakim stopniu wierni akceptuja gloszone przez Kosciot prawdy i normy
moralne; czy i w jakim stopniu zachowania moralne parafian sa zgodne z oficjalnym
modelem moralno$ci obowigzujacym w grupie parafialnej; czy i w jakim stopniu parafianie
przestrzegaja go w zyciu, czyli na ile licza si¢ z modelem lansowanym przez Kosciét Ka-
tolicki. Autor zmierzal do uchwycenia tego, co Le Bras nazywa ,,vitalitaté religieuse”l%, lub

. . . , . 194
w ujeciu Mirka —,Logosu” i ,,Ethosu Ko$ciota” ?

- urzeczywistnianego w grupie parafialne;j.
Z badan wynika wigc, ze jakkolwiek wszyscy parafianie sa ochrzczeni 1 prawie

wszyscy nasi respondenci deklaruja si¢ jako osoby wierzace, to jednak znaczna ich czg$¢ nie

posiada zwartego systemu przekonan religijnych. Akceptacja prawd religijnych nie jest

jednolita. Jedne prawdy wiary sa akceptowane bardziej inne mniej. Sredni zasieg katolikow

1 Por. J. Majka, Socjologia parafii, s.123.

%2 Tamze, s. 198.

193 Por. G. Le Bras, Studes de sociologie, s. 575.
%% Por. F. Mirek, dz. cyt., s. 200.
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akceptujacych omawiane prawdy wiary wynosi 85,1%, nie akceptujacych - 3%, nie majacych
zdania - 8,1%, nie deklarujacych swoich przekonan - 3,8.

Wsrod omawianych prawd religijnych nie znajdujemy zadnej okres$lonej prawdy
dogmatycznej, ktora nie bylaby dezakceptowana w naszej grupie religijnej. Z omawianych
prawd wiary najmniej afirmowane jest zycie pozagrobowe. Z badan wynika, ze nastgpuje
rozluznienie identyfikacji z ideologia grupy parafialnej. Parafia nie stanowi grupy o
jednolitym 1 niezmiennym systemie ideologicznym. Nie wszyscy parafianie identyfikuja si¢ z
parafia na plaszczyznie ideologicznej. Nie wszyscy katolicy uczestnicza w grupie parafialnej
w jednakowy sposob. Nie kazdy katolik w tej samej mierze jest cztonkiem Kosciota i parafii.
Nie wszyscy parafianie sa §wiadkami jednos$ci wiary, nie wszyscy daja $wiadectwo prawdzie
objawionej.

Dalsze kryterium przynaleznos$ci do parafii w zakresie ideologii religijnej stanowi
przyjecie okreslonych wzorow zachowan w grupie parafialnej, bedacych funkcja gloszonych i
uznawanych w Kosciele wartosci, stanowiacych whasnos¢ catego Kosciota'”. Podobnie jak w
zakresie akceptacji prawd religijnych, akceptacja norm moralnych wsréd badanej ludnosci nie
jest rowniez jednolita. Badana zbiorowos$¢ bardziej akceptuje prawdy dogmatyczne niz normy
moralne. Podobnie jak w zakresie akceptacji prawd wiary, nie znajdujemy zadnej okreslonej
normy moralnej, ktora nie bylaby dezakceptowana w naszej grupie religijnej. Sredni zakres
osob akceptujacych omawiane normy moralne wynosi 43,68 %, nie akceptujacych - 27,48%,
dopuszczajacych odchylenia od tych norm zaleznie od zaistniatych okolicznos$ci - 10,5%, nie
majacych zdania - 12,42%, nie deklarujacych swoich przekonan - 5.92 %.

Pozyskane wyniki badan wskazuja, ze normy moralne sa uznawane lub odrzucane w
roznym stopniu, w zalezno$ci od rodzaju i charakteru normy moralnej. Zasi¢g przekonan
sprzecznych z modelem moralno$ci dotyczy bardziej modelu postulowanego przez Kosciot
Katolicki. W sferze przekonan moralnych zauwazamy roéznego rodzaju ,,podskorne herezje
etyczne”, ujawniajace si¢ poprzez tzw. ,,lokalne normy obyczajowe”. W odniesieniu do ta-
kich norm jak zakaz przerywania ciazy, rozwodzenia si¢ matzonkéw zauwazamy, Ze nasza
parafia jest mocno nasycona tego typu ,lokalnymi normami obyczajowymi”. Nasi
respondenci dopuszczaja odchylenia od tych norm zaleznie od zaistniatych okolicznosci.
Jeszcze dalej sa posunigte dewiacje w stosunku do obowigzujacego modelu moralnosci w
zakresie faktycznych zachowan moralnych. Niektérzy czlonkowie grupy parafialnej nie

dostosowuja si¢ w swym sposobie dziatania do catej grupy religijne;.

195 W. Piwowarski, Religijnos¢ wiejska, s. 256.
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Rodzina idzie w kierunku rodziny o zmniejszonej ilo$ci urodzen. Ilo$¢ urodzen
systematycznie spada. Upowszechnia si¢ model rodziny posredniej, liczacej dwoje dzieci,
ktory stanowi 19% ogotu rodzin. Czynnikiem réznicujacym poglady na pozadana liczbg
dzieci staja si¢ nowe wzory moralne i cywilizacyjne. Idea kontrolowanej prokreacji zyskuje
sobie powszechne uznanie. W stosowaniu zabiegéw prewencyjnych, znajduje si¢ réwniez,
zwlaszcza u ludzi mlodszej kategorii wieku, aprobata dostepnych technik prewencyjnych
upowszechnianych przez oficjalna propagandg.

Matzenstwa cywilne stanowia 5,8% ogétu malzenstw parafii. Wspotzycie
przedslubne, jakkolwiek nie zyskuje aprobaty rodziny i $rodowiska, to jednak rozluznieniu
ulegaja normy dotyczace okresu przedmatzenskiego. Pewien odsetek urodzen nastgpuje w
kilka miesigcy po zawarciu §lubu ko$cielnego.

Parafia jest zagrozona przez pijanstwo. Wigkszo$¢ respondentow, bo az 62,6%

ankietowanych oswiadcza, ze spozywa pokarmy migsne w piatki, motywujac to cigzka praca.

2. Swiadectwo kultu

Druga wazna podstawa spojni spotecznosci parafialnej jest wspdlnota kultu. Praktyki
religijne w r6znych swoich postaciach sa nie tylko przejawem zywotnosci religijnej, wyrazem
podporzadkowania si¢ nakazom grupy religijnej, ale jako czynno$ci wspolnogrupowe
stanowia podstawe spdjni spotecznosci parafialnej. Do czynnos$ci wspolnogrupowych nalezy
w pierwszym rzedzie kult publiczny i zbiorowy, a wiec udziat w niedzielnej mszy Sw.,
uczestnictwo w roéznych zrzeszeniach i praktykach religijnych. Szczeg6lnie udziat w kulcie
publicznym i zbiorowym spaja spoleczno$¢ parafialng i stanowi kryterium wigzi z grupa para-
ﬁalnqlgé.

Dla ustalenia praktyki niedzielnej mszy $w. dokonano trzech obliczen. Poniewaz
liczbg zobowiazanych do uczestnictwa we mszy $wigtej ustalono na 1 021 osob, odsetek
uczestniczacych we mszy $w. wynosil: 27 kwietnia 1970 r. - 47,5%. 26 listopada 1980 —
41,1%, 13 listopada 1994 — 41%. Na podstawie tych obliczen mozna przyjac, ze w badanej
spotecznos$ci stan praktyki niedzielnej jest stosunkowo niski. Przecigtnie okoto 41,0 - 47,5%
parafian uczestniczy w Zyciu religijnym grupy parafialne;.

Mimo ostabienia poczucia obowiazku w zakresie systematycznego uczestnictwa we
mszy Sw., utrzymuje si¢ poczucie obowiazku w stosunku do komunii $w. wielkanocne;.

Parafi¢ cechuje wyraznie wysoki wskaznik paschantes. W badaniach przy pomocy tzw.

1% 1. Majka, Socjologia parafii, s. 68.
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»systemu kartek wielkanocnych” ustalono, ze obowiazek komunii §w. wielkanocnej spetnito
w 1974 r. 502 osob, tj. ok. 60% zobowiazanych. Wynika stad, ze komuni¢ $w. wielkanocna
przyjmuja takze ci, ktorzy nieregularnie lub nawet bardzo rzadko uczgszczaja do kosSciota.

Dalszym wskaznikiem czynnosci wspdlnogrupowych, wyrostych na gruncie
wspolnego kultu, jest udziat w ugrupowaniach religijnych. ,,Niektore sposrod nich - jak pisze
G. Le Bras - sa przede wszystkim zespotami ozywionymi solidarnoscia spoteczna, inne -
jakby awangarda $wieckich w Kosciele, sa wreszcie takie, ktore sa jakby malymi ko$ciotami
parafialnymi”'”’.

Przy badanej parafii nie istnieja katolickie organizacje spoteczne. Obok instytucji
parafii istnieje jedynie rozbudowana, cho¢ nieformalna organizacja spoteczna parafii, dziata-
jaca wokotl spraw kultowych 1 materialnych - rada parafialna, ztozona z 13 megzczyzn. Jej
celem jest pomoc proboszczowi w uzyskiwaniu dochoddéw na potrzeby parafii oraz
wypowiadanie sadow co do celowos$ci i wysokosci wydatkow zwiazanych z inwestycjami
parafialnymi, jak réwniez pomoc w organizowaniu zycia religijnego i spotecznego parafii.
Nie odznacza si¢ jednak aktywnos$cia. Poza tym w ramach wspolnoty parafialnej sa wezsze
zinstytucjonalizowane grupy, stanowiace aktyw parafialny i1 powiazane sa ze soba
Scislejszymi zwiazkami - nieformalne organizacje przyparafialne typu kultowego: dziecigce,
mtodziezowe, meskie i zenskie. Do najbardziej rozpowszechnionych na terenie parafii naleza:
»Zywa roza’” niewiast (9), zesp6t stuzby ottarza (37), pelniace funkcj¢ wylacznie ustugowa w
kos$ciele. Nie tworza jednak zwartych grup o silnej wigzi osobistej. Nie moga by¢ narzedziem
oddziatywania na szersze zbiorowo$ci przez urabianie opinii publicznej i nie stanowia grup

nacisku w kierunku zachowan pozadanych w stosunku do swoich cztonkow.

3. Swiadectwo milosci

Trzecim czynnikiem wigzi spotecznej w parafii jest mitos$¢, przez ktéra dokonuje si¢
istotne 1 wlasciwe zespolenie wspolnoty parafialnej. Mitos¢ Chrystusa przejawiajaca si¢ w
kulcie oraz w stosunku parafian do siebie, tworzy z nich wewnetrzna wspdlnote mitosci,
nadaje religijny charakter spotecznosci parafialnej. Jej zewngtrzne wyrazy, czyny braterskiej

198

mitosci, sa dowodem autentycznosci wiary 1 kultu Stosunki spoteczne pomigdzy

cztonkami grupy parafialnej, znajdujace swoj wyraz we wzajemnych kontaktach, w dzielach

7 G. Le Bras, Zywotnos¢ religijna, s. 156.
"% A. Szafranski, W poszukiwaniu teologii parafii, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 12(1965), z. 3, s. 33.
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mitosci blizniego i aktach wzajemnej pomocy, realizacja wspdlnoty w konkrecie codziennego
zycia, sa wyrazem ich identyfikacji z parafia'®’, Swiadectwo mitosci i stuzby przejawiajace
si¢ w stosunku parafian do siebie, jest zatem zewngtrznym wyrazem wigzi z parafia.
Przypatrzmy sig¢, w jakim stopniu dominuje mito$¢ chrzescijanska w stosunkach
sasiedzkich naszych parafian. Czy parafia stanowi zywa wspolnote dajaca Swiadectwo mitosci
braterskiej; czy zyje mitoscig Chrystusa; czy o jednosci ze wspdlnota §wiadczy mitoscia; czy
parafianie przejawiaja troske o dobro materialne i duchowe catej spotecznosci parafialne;?
Repatriacja i przesiedlenie spowodowaly na terenie parafii podobnie jak i na Ziemiach
Zachodnich dezorganizacje dawnych wiezi sasiedzkich®”. Zamiast osiedlania grupowego
ludnos$ci zwartymi grupami spolecznymi, rozbijano emigrantow rozrzucajac ich po calym
terenie zasiedlanym. Dzialo si¢ to czgsto wbrew ich woli, nawet wbrew goracym protestom ze
strony osadnikow?’'. Dopiero w pozniejszym okresie zasiedlania Ziem Zachodnich wiadze
administracyjne zaczgly stosowac osiedlenie grupowe. Nieliczne jednak byly wypadki
osiedlania sie w jednej wsi ludnosci pochodzacej z tej samej miejscowosci®*>.
Przeprowadzona akcja osiedlencza polskich repatriantow 1 osadnikéw spowodowata,
ze rozproszyli si¢ oni po wsiach tak, ze w rezultacie tylko znikoma ich liczba zamieszkata w
sasiedztwie krewnych i dawnych znajomych. Wigkszos¢ wigc ludnosci osiedlenczej stanowita
element spolecznie zatomizowany, pozbawiony mocnej wiezi spolecznej’”. Miedzy
poszczegdlnymi grupami ludnosci istnialy narastajace procesy antagonistyczne®*. Dotyczyto
to szczegblnie repatriantow zza Buga oraz ludnosci autochtonicznej, ktora wykazywata
wyrazng niechg¢ do kontaktéw z osadnikami. Nawet zwiazki malzenskie migdzy
autochtonami i osadnikami nalezaty do rzadko$ci. Bledy organizacyjne akcji osiedlenczej,
zwielokrotnione przez biedy biurokracji popelniane przez personel administracyjny w
stosunku do ludnosci rodzimej, zrazity ja do panstwowosci i narodowosci polskiej®®.
Spowodowaly jej izolacje spoteczna a nawet emigracje z kraju®®. Naturalny wiec proces

tworzenia si¢ nowej spotecznosci tych ziem nie tylko zostat przyspieszony lecz przeciwnie,

19 Por. W. Piwowarski, Parafia, s. 44.

2% por. B .Chmielewska, Spoleczne przeobrazenia Srodowisk wiejskich na Ziemiach Zachodnich, Poznan 1965,

s. 20.

VT Kitapkowski, Tworzenie sie wiezi spolecznej na Ziemiach Odzyskanych. w: Problemy demograficzne, s. 7.

22 por. S. Nowakowski, Procesy adaptacji i integracji w srodowisku wiejskim Ziem Zachodnich, w: Przemiany

spoteczne, s. 190.

23.C. Strzeszewski, Najbardziej potrzebne czynniki, s. 90.

24 por. K. Dobrowolski, Dyskusja, w: Problemy demograficzne, s. 27.

205.C. Strzeszewski, Najbardziej potrzebne czynniki, s. 91.

296 W latach 1946 -1948 wiadze polskie przesiedlity z Polski do Niemiec 2,2 mln os6b. W ramach akcji laczenia
rodzin wyemigrowato do Niemiec w latach 1952 -1955 - 11 tys. os6b, a w latach 1956 -1959 - 236 tys. osob.

Por. Z. Dolczewski, A. Kwilecki, Spoleczenstwo wielkopolskie w osadnictwie Ziem Zachodnich, Poznan 1962,
s. 43.
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zostal zwolniony i opézniony. Zycie wszystkich niemal rodzin przybytych z dawnych
wojewodztw potudniowo-wschodnich, zatracito charakter $cistej sasiedzkiej wspdlnoty, stato
si¢ bardziej zamknigte w rodzinnym kole. Zycie wsi czy miasteczka musiato si¢ tworzy¢é
mozolnie i powoli poprzez nowe stycznosci spoteczne, elementy spdjni socjalne;j.

Zardéwno repatrianci jak i osadnicy w wigkszo$ci nawiazywali kontakty z sasiadami
przybytymi z innych terendw Polski natychmiast po przybyciu do swych obecnych siedzib.
Sprzyjaty temu niecodzienne warunki niepokoju i napigcia, obawa o dalsze losy w zwiazku z
niejasna sytuacja polityczna, potrzeba zapewnienia pomocy w razie niebezpieczenstwa i
konieczno$¢ wspodlpracy gospodarczej. W rezultacie na Ziemiach Zachodnich tworzyla sig
wi¢z sasiedzka od nowa, nie zawsze jednak na podstawie tradycyjnych wzoréw. Tworzyly sie
liczne grupy sasiedzkie, sktadajace si¢ z dawnych i nowych znajomych. Solidarnos$¢ z
»krajanami” jest jednak zjawiskiem typowym w $rodowiskach wiejskich ludnosci
naptywowej na Ziemiach Zachodnich®”. Obecnie zauwaza si¢ zanik mentalnosci ludzi
dawnych przywiazan regionalnych, na rzecz tworzenia statej, spotecznosci pichorowickie;.

Na przestrzeni ostatnich dziesiatkow lat z rozwojem urbanizacji, znowu ,,otwarcie
wsi” wywarlo 1 wywiera duzy wplyw na formy wspotzycia spotecznego na wsi. Dziala
mianowicie w kierunku ostabienia wigzi sasiedzkiej i wptywu $rodowiska miejskiego na
spoteczne zachowanie si¢ mieszkancow wsi, ktorzy juz tylko polowicznie zyja zyciem
spolecznosci wiejskiej”®™. W wyniku przemian w spolecznej strukturze wsi, rwa sig
gwaltownie dawne wiczi spoteczne. Nastepuje coraz wigksza atomizacja zycia wiejskiego™ .
Przede wszystkim nast¢puje zalamanie si¢ tradycyjnej izolacji ekologicznej mieszkancow
wsi. Intensywnos$¢ stosunkow spotecznych pomigdzy sasiadami zmalata. Zmalata wydatnie
rola pomocy sasiedzkiej. Utrzymuja si¢ tylko nieliczne jej postacie. Mniejsze jest
zapotrzebowanie na rézne ustugi ze strony sasiadow. Gospodarka rolna nie odgrywa juz
dzisiaj znacznej roli a ulepszenia techniczne utatwiaja jej prowadzenie bez niczyjej pomocy.
Rolnicy nie sa juz do tego stopnia jak dawniej, zdani wzajemnie na siebie. W stosunkach
sasiedzkich pojawia si¢ coraz czg¢sciej izolacja. W wigkszej mierze niz dawniej , wystepuje
selekcja sasiadow, z ktoérymi utrzymuje si¢ blizsze stosunki. Podstawa jej jest pokrewienstwo,
sympatia osobista, rowny poziom gospodarczy lub zapotrzebowanie na wzajemne ustugi'’.

Zmiany wigc w zakresie wigzi sasiedzkiej sa zwiazane z procesami przemian w

spotecznosciach wiejskich 1 dalej sa posunigte we wsiach bardziej zurbanizowanych. Im

27 B. Chmielewska, Spoleczne przeobrazenia, s. 203.

2% 1 Majka, Socjologia parafii, s. 115.

2091, Tokarczuk, dz. cyt., s.1858.

219D Dobrowolska, Przeobrazenia spoteczne wsi podmiejskiej, Wroctaw 1968, s. 143.
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bardziej wzrastaja kontakty ludno$ci z osrodkami ponadlokalnymi, tym bardziej ulegaja

zawezeniu  stosunki sa(siedzkie211

. Stad zanik czy ostabienie wigzi sasiedzkiej nie sa
koniecznie przejawem ostabienia ducha wzajemnej pomocy wyptywajacego z przykazania
mitosci, ale moga by¢ i sa najczg$ciej wynikiem istniejacej sytuacji ekonomiczno-
spotecznej?'?.

Na badanym terenie 63% ankietowanych 1 prawie wszystkie osoby poddane

wywiadowi, §wiadcza pomoc sasiedzka. [lustruje to tabela 1.

Tabela 1

Pomoc bezinteresowna

Odpowiedz Oso6b %
pomagam 201 83,7
nie pomagam 25 10,5
brak odpowiedzi 14 5,8
Ogotem 240 100,0

Wypowiedzi respondentow zostaty skategoryzowane w dwunastu grupach. Prezentuje je

tabela 2.

Tabela 2

Zakres udzielanej pomocy bezinteresownej
Lp Wypowiedzi Oso6b %
1 rodzinie 84 41,8
2 sasiadowi, sasiadce 32 15,9
3 przyjaciotom 25 12,4
4 potrzebujacym 38 18,9
5 kolegom w pracy 5 2,4
6 zonie 4 1,9
7 staruszkom 3 1,4
8 chorym 2 0,9
9 podréznym 2 0,9

2w, Piwowarski, Religijnos¢ wiejska, s. 241.
212 Tamze, s. 241.
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10 znajomym 2 0,9
11 inne 4 1.9
Ogotem: 201 100,0

41,8% respondentow $wiadczy pomoc bezinteresowna rodzinie, 15,9% - sasiadowi,
12,4% - przyjaciotom, 18,9% - potrzebujacym, 2,4% - kolegom w pracy, 1,9% - Zonie, 1,4% -

staruszkom, 0,9% - chorym, podréznym, znajomym.

Pewien wigc zakres wspotzycia sasiedzkiego utrzymuje si¢ nadal i jest zwigzany z
pewnymi potrzebami wsi lub poszczegolnych jej czgsci. Przetrwaty majace odlegle tradycje

wzajemne $wiadczenia sobie ustug w zakresie pilnych prac gospodarskich.

Nie tak czesto jak dawniej istnieja dwie podstawowe formy wzajemnego $wiadczenia
sobie ustug, tj. odrobku i pomocy sasiedzkiej, wystgpuja we wszystkich wsiach. Pomoc ta
bedaca wyrazem przejawu funkcji ubezpieczajacej, jaka zawsze spetniata spoteczno$¢ wiejska
wobec swoich cztonkéw, jest oczywiscie stabsza niz we wsi tradycyjnej. Dotyczy ona przede
wszystkim krewnych oraz blizszych sasiadow.

Zmiany w wigzi sasiedzkiej nie wptywaja jednak na zanik czy ostabienie konfliktow
sasiedzkich, glownie w czgsci wsi ggsto zabudowanej. Konflikty sasiedzkie przejawiaja si¢
najczesciej w kidtniach, w czasie ktérych wspomina si¢ nie tylko ostatnie pretensje ale i
dawne urazy i spory pozornie juz zapomniane. Najczgsciej przedmiotem konfliktow sa
szkody materialne. Konflikty niejednokrotnie znajduja swoj epilog przed kolegium karno-
orzekajacym a nierzadko w sadzie. Nie zawsze jednak zapobiega to dalszym zatargom,

zwlaszcza jezeli sa one wynikiem glgbszego antagonizmu, utrzymujacego si¢ od wielu lat.

Tabela 3
Gniewy rodzinne i sasiedzkie

Odpowiedz Oso6b %

gniewa si¢ 34 14,2

nie gniewa sig 194 80,8
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brak odpowiedzi 12 5,0
Ogoélem: 240 100,0

Jak wynika z wypowiedzi 14,2% ankietowanych zyje w przewlektych gniewach, z
ktorych 5,1% ankietowanych gniewa si¢ z jedna rodzina, 3,6% ankietowanych gniewa si¢ z
dwiema rodzinami. 12,7% ankietowanych nie podaja liczby rodzin, z ktérymi si¢ gniewaja.

Pozytywny obraz to 80,8% spoteczenstwa w parafii zyje zgodnie i nie gniewa sig.

4. Duszpasterz i jego funkcje

Czwartym elementem spojni spolecznej wystgpujacej w zyciu religijnym parafii byt
duszpasterz ze swoimi funkcjami. Wynikato to z faktu, ze proboszcz wchodzi do spotecznosci
parafialnej jako reprezentant wladzy, ktora otrzymat od biskupa ze szczegdlnych jego rol
spotecznych jak rola kaptana-posrednika, rola przekaznika ideologii religijnej itp. Poza tym
parafianin wchodzi w stosunek z parafia poprzez i w lacznosci z jej gtownym przedsta-
wicielem tj. proboszczem. Stosunek zatem do duszpasterza-proboszcza, uznanie i
podporzadkowanie si¢ jego wladzy jurysdykcyjnej jest wyrazem i sprawdzianem lacznos$ci z
parafig®"’.

W trakcie wykonywania swych powinnosci proboszcz nawiazuje rdézne stycznosci z
wiernymi. Wigzi parafialne ze swoim proboszczem moga si¢ wigc tworzy¢ na tle kompleksu
stycznosci 1 stosunkow spolecznych, w jakie wchodza z nim parafianie. Styczno$ci te
prowadza do wytworzenia sig sieci relacji spotecznych, czyli wigzi o charakterze osobowo-
rzeczowym®'*. Nalezy podkresli¢, ze wiezi z proboszczem nie wystepuja najczesciej w
,»CZystej” postaci. Mozna raczej mowi¢ o przewadze jednego lub drugiego typu wigzi.

Okazja do nawiazania pierwszego rodzaju stycznosci z wiernymi sa
zinstytucjonalizowane, parafialne czynnosci religijne, tzn. te, ktore sa ,,ujete w normy jako
czynno$ci nalezace do ustroju grupy i stanowiace czg¢s¢ dziatalnosci grupy, oraz ze wykony-
wanie ich przez cztonkoéw grupy jest postulowane niezaleznie od ich indywidualnosci™*".

W naszych rozwazaniach pomijamy analiz¢ wigzi parafialnych wynikajacych z
wykonywania funkcji liturgiczno-rytualnej. Zwrdécimy nasza uwage na zasi¢g stycznosci

proboszcza z wiernymi z tytulu pehlionych funkcji: administracyjnej spotecznos$cia

213 1 Majka, Socjologia parafii, s.129.

214 por. E. Ciupak, Kult religijny i jego spoleczne podioze, Studia nad katolicyzmem polskim, Warszawa 1965, s.
413.

13 F. Znaniecki, Wstep do socjologii, Poznah 1922, s. 394.
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parafialna, funkcji charytatywnej, funkcji zarzadzania dobrami materialnymi parafii oraz tzw.
funkcji uzupetiajacych.

Na tle tych funkcji moze ksztattowaé¢ si¢ drugi rodzaj kontaktow z parafianami w
zalezno$ci od osobistego autorytetu proboszcza w spolecznosci parafialnej, warunkow
spoteczno-gospodarczych i politycznych oraz potrzeb wszystkich parafian albo niektorych
tylko kregdéw, albo nawet poszczegdlnych jednostek. Najczesciej zakres tych kontaktow
migdzy proboszczem a parafianami wystgpuje bezposrednio lub posrednio poprzez or-
ganizacje religijne. Ten zakres stycznosci kaptana z wiernymi obejmuje jednak ludzi bardziej
wyselekcjonowanych.

Na terenie parafii Pichorowice, jak juz autor zaznaczyt, nie ma organizacji religijnych.
Istnieje jedynie komitet parafialny powotany przez proboszcza lub nieraz wybierany przez
parafian oraz organizacje typu kultowego. Rada parafialna zbiera si¢ kilka razy w roku.
Kontakty z organizacjami typu kultowego, ktdre petnia rolg ustugowa w kosciele, odbywaja
si¢ z okazji nabozenstw. Najwigksze mozliwos$ci stycznos$ci z parafianami ma proboszcz po-
przez kontakty z rodzicami, ktérych zaprasza na tzw. ,,wywiadowki”. Udzial rodzicow
ksztattuje si¢ jednak rozmaicie.

Trzeci rodzaj kontaktow proboszcza z wiernymi wystepuje na plaszczyznie calej
parafii. Najbardziej rozpowszechniona forma tych kontaktéw jest wizyta duszpasterska, ktdra
jest okazja do nawiazania pierwszych styczno$ci z nowymi parafianami 1 do umocnienia juz
istniejacych. Wszystkie rodziny przyjmuja proboszcza, cho¢ niektére tylko ze wzgledu na
opini¢ Srodowiskowa.

Obok wigzi zwiazanych z funkcja proboszcza-kaptana wystgpuje jeszcze siec
osobistych pozareligijnych kontaktow proboszcza z parafianami, ktore moga przeksztatcic sig
w wigzi typu religijnego.

Przyjrzyjmy si¢ jeszcze, jakie sa opinie 1 postawy naszych parafian wobec
wspotczesnego kaptana. Czy i w jakim stopniu katolicy badanej parafii u§wiadamiaja sobie
potrzebg posrednictwa kaptana w sprawach zbawienia. Jak oceniaja jego autorytet i pelnione

funkcje spoleczno-religijne. Jaki model kaplana ksztattuje si¢ w §wiadomosci parafian?

a. Kaplan jako element religijnosci parafian
Wedlug teologii kaptan jest posrednikiem w sprawach zbawienia®'®. Przyjrzyjmy sie,

jaki jest poglad respondentéw na posrednictwo kaptana w zyciu religijnym. Z badan wynika,

218 por. W. Granat, Sakramenty swiete, cz. 1. Lublin 1961, s. 343.
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ze respondenci wyraznie podkreslaja znaczenie kaptana dla zycia religijnego. W olbrzymiej
wigkszosci zdaja sobie sprawe z faktu, kim jest dla nich kaptan w $wietle wiary, z jego
nadprzyrodzonego postannictwa, z jego posrednictwa migdzy Bogiem a ludZmi. Ilustruje to

tabela 4.

Tabela 4

Odpowiedzi na pytanie: ,,Czy ksi¢za sq potrzebni”
Odpowiedz Osob %
tak 230 95,9
nie - -
nie mam zdania 4 1,6
brak wypowiedzi 6 2,5
Ogoélem: 240 100,0

95,9% ankietowanych w swoich wypowiedziach wyraznie podkreslaja, ze ksi¢za sa

potrzebni. Ich motywacje prezentuje tabela 5.

Tabela S

Motywacje potrzeby ksiezy
Lp Wypowiedzi Osob %
1 dla nauczania 74 32,2
2 do czynnosci liturgicznych 24 10,4
3 glosi¢ stowo Boze 20 8,6
4 wychowywac¢ 14 6,1
5 prowadzi¢ ludzi w wierze 11 4,7
6 do odprawiania mszy $w. 11 4,7
7 pomagac do zbawienia. 6 2,6
8 do udzielania sakramentow $w. 5 2,1
9 rozszerza¢ wiarg 3 1,3
10 zastgpowac P. Boga 3 1,3
11 posredniczy¢ migdzy Bogiem a ludzmi | 3 1,3
12 dla spraw religii 3 1,3
13 dla utrzymania religii 2 0,8
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14 w kazdej sprawie 2 0,8

15 inne 5 2,1

16 brak motywacji 44 19,1
Ogotem: 230 100,0

Zdaniem 32,2% ankietowanych ksigza sa potrzebni dla ,,nauczania”, 10,4% - ,dla
czynnos$ci liturgicznych”, 8,6% - ,,glosi¢ stowo Boze”, 6,1% - ,,wychowywac¢”, 4,7% -
»prowadzi¢ ludzi w wierze”, ,,dla odprawiania mszy Sw.”, 2,6% - ,pomagac¢ do zbawienia”,
2,1% - ,,do udzielania sakramentéw Sw.”, 1,3% - ,,rozszerzaé¢ wiare”, ,zastgpowac P. Boga”,
»posredniczy¢ migdzy Bogiem a ludZzmi”, ,,dla spraw religijnych”, 0,8% - ,,dla utrzymania
religii”, ,,w kazdej sprawie”.

Zdaniem wielu wiernych ksi¢za sa potrzebni, bo ,,dusza potrzebuje pasterza”, ,,aby
pilnowali porzadku”, ,,dzi¢ki nim stajemy si¢ dzie¢mi Boga”, ,,bo sa nastepcami Apostotéw”,
,»aby byli w kazdej chwili, gdy sa wzywani do ludzi”.

Dla wielu kaptan jest rowniez koniecznym elementem zycia religijnego, ale nie
motywuja dlaczego. Spotyka si¢ zdanie negowania potrzeby kaptana, ale tego nie uzasadnia.

W $wiadomosci wielu oséb funkcjonuje przekonanie, ze ksigza sa potrzebni, bo
,,Ko0§ciol jest instytucja, powinien mie¢ swoich przedstawicieli”, ,,jakby to bylo na $wiecie,
gdyby nie bylo ksiezy”, ,,ukazuja wiarg chrze$cijanska we wilasciwym $wietle”, , kto§ musi
by¢, aby ten nardd prowadzil”, ,,jakby nie byto pasterza, ludzie byliby gesi”, ,nardd nie
postepuje blednie”, ,ludzie by zezwierzgcieli”, ,jak by $wiat, nardd istniat bez ksigzy”,
,bylaby dziczyzna”, ,ksi¢za zlego nie nauczaja”, ,,aby mlodziez i starszych wychowa¢ na
dobra postawe obywatelska”, ,,ksiadz wnosi wigcej wiadomosci w zycie mtodziezy”, ,,byloby
barbarzynstwo”, , ksiadz naprowadza na dobra droge”, ,,zeby nie panowalo poganstwo”, ,,dla
porady”, ,,0 ile jest Koscidl, ksiadz jest potrzebny”, ,,maja wptyw dodatni na zycie spoteczne,
ktére nie da si¢ zastapi¢ zadnymi innymi wptywami. Mam na myS$li kulture laicka”, ,,na
swiecie byloby zle”, ,bylibySmy zupelnie baranami”, ,,w zwiazku z rola jaka spelniaja w
dzisiejszym spoteczenstwie. Siewca prawdy, moralnosci, wzor przyktadnej, rzetelnej pracy,
za ktorg si¢ nie bierze pieni¢dzy, praca godna podziwu”, ,,aby mtodziez byta religijna”, ,,co by
ludzie warci byli bez ksigdza”.

Z wypowiedzi respondentéw wynika, ze do$¢ szeroko traktuja posrednictwo kaptana
w sprawach religijnych. Zapotrzebowanie na religijna pracg kaptana §wiadczy, ze traktowany

jest on w $wiadomosci parafian przede wszystkim w aspekcie funkcji duszpasterskich.
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b. Autorytet i rola kaplana

Dawny, tradycyjny autorytet ksigdza opieral si¢ na funkcji ksiedza jako kaptana i na
przynaleznosci ksiedza do warstw wyzszych?'’. Zachwycaly parafian rola ksiedza-
spotecznika, dziatacza politycznego itp.

Obecnie wskutek przemian ustrojowo-spolecznych zaszta zmiana w traktowaniu
autorytetu 1 roli duszpasterza. Odpadta podstawa autorytetu ksiedza ptynaca z przynaleznosci
do warstw wyzszych, a ujawnita si¢ rola kaptana jako przewodnika.

Zarowno obserwacja publicznego ustosunkowania si¢ do kaplandéw, jak réwniez
badania, jakie w tym kierunku prowadzono®'® wskazuja jednak na niewatpliwy autorytet
kaplana w spoteczenstwie polskim?"®. Nie zmniejszyta si¢ zanadto, wbrew oczekiwaniom,
rola kaplana w wyniku przemian zaistniatych po ostatniej wojnie*’. Autorytet kaptana,
typowa cecha polskiego katolicyzmu tradycyjnego, funkcjonuje wspoétczesnie, cho¢ ,,na wielu

odcinkach zauwaza si¢ zmniejszanie si¢ jego funkcji spotecznych”?'.

Nie wystepuje
wspolzalezno$é miedzy wierzeniami i praktykami a autorytetem kleru®?. Szczegdlnie
proboszcz wiejski cieszy si¢ dotychczas duzym autorytetem spotecznym i moralnym. Jedy-
nymi potencjalnymi konkurentami, przynajmniej z pozycji spotecznej, moga by¢ lekarze 1
nauczyciele ale tylko wtedy, gdy sa obdarzeni silng osobowos$cia i udaje im si¢ rozciagnac¢
swoje wpltywy 1 kompetencje poza dziedzing ich zawodowej aktywnosci.

Dos¢ wyjatkowos¢ pozycji proboszcza polega na tym, ze kontrolowanie wszystkich
dziedzin zycia i oddziatywania na przebieg szeregu wydarzehn miesci si¢ w specyficznej sferze
jego zadan jako zwierzchnika parafii; ze z istoty swej funkcji taczy on rdézne typy
kompetencji: religijna, czgsto kulturalna z mozliwoscia dysponowania skutecznymi jeszcze

srodkami nacisku.

217 Por. J. Chatasinski, Mfode pokolenie chiopéw, t. 3, Warszawa 1938, s. 378.

28 por. S. Lisowski, Zagadnienie dystansu spolecznego miedzy inteligencjiq a duchowieristwem, Lublin 1962;
Takze, W. Piwowarski, Ksieza w opinii parafian wiejskich, Lublin 1962 (maszynopis) oraz Ksieza w opinii
parafian miejskich, Wigz 7(1964), nr 5.

219 1 Majka, Jaki jest katolicyzm polski? Znak 18(1966), nr 141, s. 291.

0 Zrealizowane przez A. Sarapatg badania w 1958 r. nad hierarchia zawodéw i stanowisk na probie
reprezentatywnej wsrod mieszkancow Warszawy wykazaly, ze ksiadz wedlug kryterium powazania znalazt si¢
na 12 miejscu wsrod 29 wymienionych zawodow, wedhug kryterium pewnosci pracy - na 6 miejscu, wedtug zas
korzys$ci materialnych - na 11 miejscu. Por. A. Sarapata, Studia nad uwarstwieniem i ruchliwosciq spoteczng w
Polsce, Warszawa 1965, s. 139.

Podobne badania zostaly przeprowadzone w Plocku i na wsi ptockiej w 1962 r. Na 11 zawodéw wymienionych
w kwestionariuszu, ksiadz wedtug kryterium prestizu znalazt si¢ w miescie na 6 miejscu, a na wsi na 5 miejscu.
Tamze, s. 48. Kwestionariusz, na ktérym opierat si¢ autor, nie zostal dopracowany. W tym rejonie nalezalo pyta¢
nie o ksiedza w ogole, lecz o ksigdza katolickiego w odroznieniu od ksiedza- mariawity. Por. W. Piwowarski,
Religijnos¢ wiejska, s.198.

21 B, Woijtusiak, Wphyw ,,otwarcia” spolecznosci wiejskiej na religijno$¢ ludnosci wsi, Znak 14(1962), nr 99 s.
1337.

2 A. Pawekczynska, Dynamika przemian, s. 215.
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Odpowiedzi na pytanie: ,,Czy chcialby Pan(i)

mie¢ ksiedza w swojej rodzinie”

Odpowiedz Osob %
tak 121 50,4
nie 45 18,8
nie mam zdania 60 25,0
brak wypowiedzi 14 5,8
Ogotem: 240 100,0

50,4% ankietowanych pragnie mie¢ ksigdza w swojej rodzinie, 18,8% - nie pragnie,
25,0% ankietowanych - nie ma zdania. 5,8% ankietowanych nie udziela wypowiedzi.
Motywacje respondentdw zostaty skategoryzowane w siedmiu grupach. Prezentuje je

tabela 7.

Tabela 7

Ksiadz w rodzinie
Lp Wypowiedzi Osob %
1 zaszczyt 12 9,9
2 modlitby si¢ za mnie 3 2,4
3 wzbogacitbym swoja wiarg 2 1,6
4 rodzina szcz¢sliwa u Boga 2 1,6
5 jest to najpigkniejsze poswigceni? 2 1,6
6 inne 24 19,8
7 brak motywacji 76 62,8

Ogotem: 121 100,0

9,9% ankietowanych pragnie mie¢ ksigdza w swojej rodzinie, bo to jest ,,zaszczyt”,
2,4% - ,,modlilby si¢ za mnie”, 1,6% - ,,wzbogacitbym swoja wiarg”, ,,rodzina szczg¢sliwa u
Boga”, ,jest to najpigkniejsze powotanie”.

Wielu respondentdéw odpowiadato, ze chciataby mie¢ ksigdza w swojej rodzinie, bo

,jest rodzina chrzescijanska”, ,,wigksza wiara w domu”, ,,bo stuzy Bogu”, ,,jest przyjemnosc”,



158

,mnie si¢ podoba”, ,,aby byla religijnos¢ w domu”, ,,bo ksiadz jest nauczycielem Chrystusa”,
Lsuczylby ludzi”, ,lubi¢ ksigzy”, ,,blogostawienstwo”, ,bylabym blizej Boga”, ,,bytabym
szczgsliwa matka”, ,,bo cata rodzina jest btogostawiona”, ,,bo ksiadz si¢ poswigca dla Boga i
dla ludzi”, ,,pochlebiatoby mi to jako katoliczce”, ,,dlatego, ze wszyscy ksigza sa religijni”,
,bo ksiadz si¢ modli”, ,,miatabym zastepce Boga”, ,jest to najpigkniejsze zadanie zycia”,
,bylabym btogostawiona”, ,reprezentowatby Kosciot”, ,,aby lepiej utrzymaé wiarg”, ,,aby
rozwijac religig”.

62,8% ankietowanych pragnie mie¢ ksigdza w rodzinie, ale nie udziela motywacji.

Blizsza analiza motywacji jaka przytaczaja respondenci, pozwala wyrézni¢ kilka grup

motywow, uzasadniajacych che¢ posiadania ksigdza w swojej rodzinie. Prezentuje je tabela 8.

Tabela 8

Motywacje posiadania ksigdza w rodzinie
Motywacje Osob %
religijne 24 19,8
prestizowe 17 14,1
materialne - -
inne 4 33
brak motywacji 76 62,8
Ogotem: 121 100,0

Wsréd wyrdéznionych motywoéw dominuja motywy religijne i stanowig w sumie 19,8%
wypowiedzi ankietowanych. Respondenci, ktorzy pragna mie¢ ksigdza w rodzinie z motywow
religijnych, najczesciej odwotuja si¢ do wzgledow rodzinnych i osobistych, mniej natomiast
maja na uwadze dobro Kosciota.

Motywy prestizowe dominuja u 14,1% ankietowanych. Ci respondenci chca mieé
ksiedza w swojej rodzinie, ale w wigkszosci dla zdobycia wigkszego szacunku i powazania.
Motywy materialne nie zaznaczyty sig.

W oparciu o przytoczona motywacje mozna wnioskowaé, ze kaptan dla naszych
parafian jest jeszcze w duzym stopniu kategoria spoteczna niz religijna. Autorytet jak i rola
kaptana nie sa juz jednak tak szeroko pojmowane jak dawniej, ale sa zaciesniane do spraw
scisle religijnych. Religijne funkcje kaptana sktadaja si¢ na jego autorytet i rol¢ spoleczno-

religijna w parafii.
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c. Model kaplana w Swiadomosci wiernych

Istotng rolg spoteczno-religijng kaptana w parafii okresla zesp6t norm i1 oczekiwan
zwiazanych z jego pozycja spoleczna. W normach okreslajacych model kaptana, jego wzor
osobowy, mozna wyrdzni¢ elementy teologiczno-ascetyczne, prawne i kulturowe*>.

Wazne elementy teologiczno-ascetyczne modelu kaptana wynikaja z przestanek Pisma
Sw., a szczegolnie z przekonania, ze kaplan to ,.alter Chrystus”. Elementy prawne modelu,
okreslajace przymioty personalne kaptana, wylicza kodeks kanoniczny (kan. 124-143 1 968-
976). Elementy kulturowe modelu kaptana sa zwykle zwiazane z okre§lonym rejonem czy
krajem, lokalnymi warunkami i charakterem kultury. Moga by¢ funkcjonalne dla instytucji,
dla pewnej grupy lub catej wspolnoty koscielnej. Sa wyrazem oczekiwan ludu, jego upodoban
lub moga by¢ wyrazem negatywnej strony istniejacego modelu kaptana®**.

Jakie cechy modelu kaptana sa bardziej eksponowane w srodowisku naszej wspolnoty

parafialnej?

Wypowiedzi ankietowanych zostaly skategoryzowane w tabeli 9.

Tabela 9
Przymioty dobrego ksi¢dza

Lp Wypowiedzi Oso6b %

1 pobozny 66 27,2
2 dobry 18 7,3
3 mowic¢ ladne kazania 12 5,0
4 wyrozumiaty 12 5,0
5 uprzejmy 12 5,0
6 spokojny (nie nerwowy, opanowany) | 11 4,7
7 religijny 11 4,7
8 uczciwy 5 2,1
9 z powotania 6 2,5

22 por. P. Taras, Problem modelu kaptana w Kosciele Katolickim, Znak 20(1968), nr 171, s. 1117.
2% Tamze, s. 1127.
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10 przychylny 5 2,1
11 pokorny 4 1,6
12 mitos¢ 3 1,3
13 cztowiekiem z zasadami Chrystusa 3 1,3
14 powinien zna¢ parafian 3 1,3
15 tagodny 3 1,3
16 ludzki 3 1,3
17 mity 3 1,3
18 mocno wierzacy 3 1,3
19 prowadzi¢ ludzi do Boga 3 1,3
20 cierpliwy 3 1,3
21 powinien stuzy¢ rada 3 1,3
22 wzorem do nasladowania 3 1,3
23 wesoly 3 1,3
24 oddany sprawom Boga 1 Kosciota 3 1,3
23 dobre podejscie do ludzi 2 0,8
26 madry 2 0,8
27 inne 35 14,3
Ogotem: 240 100,0

Zdaniem 27,2% ankietowanych kaptan powinien by¢ ,,pobozny”, 7,3% - ,,dobry”,
5,0% - ,,wyrozumiaty”, ,mowi¢ tadne kazania”, ,uprzejmy”, 4,6% - ,,pokorny”, 1,3%
,mitujacy”, ,,cztlowiekiem z zasadami Chrystusa”, ,mity”, ,,mocno wierzacy”, ,,prowadzic¢
ludzi do Boga”, ,.cierpliwy”, ,,powinien stuzy¢ rada", ,,Wzorem do nasladowania”, ,,wesoty”,
,oddany sprawom Boga i Kosciota”, 0,8% ,,mie¢ dobre podejscie do ludzi”, ,,madry”.

Wielu parafian wypowiadaty sig, ze kaptan powinien by¢: ,towarzyski”,
»sprawiedliwy”, ,,powinien glosi¢ tylko stowo Boze”, ,rozwazny”, ,,powazny”, ,,ofiarny”,
,haucza¢ dobrze mtodziez katolicka”, ,,serdeczny”, ,,da¢ si¢ lubi¢ przez ludzi”, ,,dobrym
pasterzem”, ,,niezbyt szybki w podejmowaniu decyzji”, ,,cnotliwy”, ,,stanowczy dla ludzi”,
»energiczny”, ,,umiejacy skupi¢ ludzi obok siebie”, ,,powinien powiedzie¢ szczerze o Bogu”,
»duzo przebywaé wsrod katolikéw”, ,bez zalet”, ,méwi¢ prawde”, ,,picknie $piewaé”,
,wzorem dobroci", ,,nie stawia¢ ceny za nic”, ,,umie¢ przemowi¢ do ludzi”, ,,zy¢ dobrze z

ludZzmi 1 wypehia¢ dobrze obowiazki wobec Kosciola, siebie i Boga”, ,,dobrze odprawiac
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msze $w., 1 dobrze uczy¢ dzieci religii”, ,,nie materialista”, ,,troch¢ wymagajacy, ale niezbyt”,
»dobry gospodarz”, ,,Scisle stosowac si¢ do wszelkich przykazan”, ,,zeby nie wymagat zbyt
wiele od parafianek, ,,wymagajacy ale tagodny”, ,,spetnia¢ to co $lubowal”, ,nie ksigdzem
rzemie$lnikiem”, ,,zrbwnowazony”, ,,sumienny”’, ,,wymowny’’.

Respondenci przedstawiajac nam hierarchi¢ przymiotow kaptana, ujawnili nam w ten
sposob komponenty jego modelu. Kategoryzacja uzyskanego materiatu pozwala nam uzyskac

dwie grupy przymiotow: religijne i osobowe.

Tabela 10

Grupy przymiotow kaplana

Przymioty Osoby %
religijne 171 71,25
osobowe 69 28,75
Ogoétem: 240 100,0

W wypowiedziach, naszych respondentéw dominujg przymioty religijne. W ankiecie
wymienia je 71,25% os6b. Na drugim miejscu wystgpuja przymioty osobowe, wymienione
przez 28,75% ankietowanych.

Charakterystyczne jest zjawisko, ze nasi respondenci klada wigkszy nacisk na
osobowe walory ksigdza. A zatem funkcje kulturowe sa bardziej eksponowane przed
teologiczno-ascetycznymi (religijnymi).

Nasi respondenci domagaja si¢ modelu osobowosciowego kaptana, identyfikacji zycia
z peliona rola. Nie zadowalaja si¢ podkreslaniem przez ksigdza wylacznie swojego
autorytetu religijnego pltynacego z wladzy sakralnej. Respondenci chca widzie¢ w podmiocie
noszacym t¢ wladze przede wszystkim wartosci osobowe. Autorytet urzgdowy musi by¢
zawsze potaczony z autorytetem osobistym. Cechy modelu kaplana, postulowane przez

naszych respondentdw, sa zatem zbiezne z wymogami wspotczesnego Kosciota.

5. Urzadzenia sakralne
Parafialne o$rodki kultu religijnego, w ktoérych odbywaja si¢ praktyki zbiorowe i
prywatne, sa elementem piatym, ktory skupia i1 krystalizuje zaréwno ideologi¢ jak tez

czynnosci religijne. Dzieki nim spotecznos¢ religijna osiaga doskonalszy stopiefi integracji’>.

3 J. Majka, Spoleczne osrodki kultu religijnego, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 16(1969), z. 3, s. 76.
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Osrodkami kultu religijnego sa wszystkie zewngtrzne i wzglednie trwate miejsca, przedmioty
1 okreslony czas kultu religijnego a wigc $wiatynie, cmentarze, kapliczki itp. Szczegolnie
elementem konstytuujacym parafi¢ jest wtasny koscidt parafialny, symbol wigzi wewngtrznej,
centralne ognisko zycia religijnego wiernych. Wokot tego osrodka, skupiaja si¢ ludzie
zréznicowani picia, wiekiem, pochodzeniem i wyksztatceniem. Wspolnie dokonuja czynnosci
kultowych. Konsoliduje si¢ ich $§wiadomo$¢ zbiorowa. Zwiazek wigc z koSciolem
parafialnym, jako o$rodkiem grupowym zycia religijnego w parafii ,jest wyrazem
wewnetrznego zespolenia z grupa, dowodem jej Zywotnosci jako grupy”.

Przypatrzmy sig, czy i w jakim stopniu istnieje zwiazek parafian z tym osrodkiem.
Czy 1 w jakim stopniu jest on wyrazem ich wewngtrznego zespolenia z parafia?

Z tabeli wynika, ze 23,7% ankietowanych woli spelnia¢ praktyki religijne w koSciele
parafialnym. Motywacje badanych prezentuje tabela 11. Przytoczone motywacje w
wigkszosci $wiadcza o podkreslaniu tradycyjnego zwiazku z ko$ciotem parafialnym, ze
przywiazanie do ko$ciota parafialnego jest w duzej mierze uzasadnione okoliczno$ciami
zewnetrznymi, jak blisko$¢ przestrzenna, przyzwyczajenie itp. Mniejsza role odgrywaja

natomiast wzgledy religijne.

Tabela 11

Najczesciej frekwentowane koScioly

Odpowiedzi Oso6b %
parafialny 57 23,7
inny 152 63,4
obojetne 25 10,4
brak wypowiedzi 6 2,5
Ogoétem 240 100,0
Tabela 12

Motywacje spelniania praktyk religijnych w kosciele parafialnym

26 1 Majka, Socjologia parafii, s. 144.
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Lp Motywacje Oso6b %

1 bo jestem parafianinem 17 29,8
2 jest mi najwygodniej 13 22,8
3 jest blisko do niego 11 19,2
4 bo jest na miejscu 5 8,7

5 przyzwyczailem si¢ 3 5,2

6 jestem z nim zwiazany 2 3,5

7 inne 4 7,1

8 brak wypowiedzi 2 3,5

Ogotem: 57 100,0

63,4% ankietowanych rozluznito kontakt z kosciotem parafialnym i woli spetniaé
praktyki religijne w innym kos$ciele. Analiza wypowiedzi tej kategorii respondentow, ktora

prezentuje tabela 13, wskazuje, ze naleza oni do osob ktére maja mozliwo$¢ spetniania

praktyk religijnych w kos$ciotach filialnych na terenie parafii.

Tabela 13
Motywacje spelniania praktyk religijnych w innym koSciele
Lp Motywacje Oso6b %
1 jest mi blisko do niego 128 53,4
2 jest na miejscu 31 12,9
3 do parafialnego dalej 24 10,0
4 jest najwygodniej 22 9,1
5 jest najblizej 11 4,7
6 przyzwyczailem si¢ 9 3,7
7 tu si¢ najlepiej czujg 5 2,1
8 inne 2 0,8
9 brak wypowiedzi 8 33
Ogotem: 152 100,0

Parafianie nie grawituja ze wzgledu na dystans przestrzenny do kosciotow sasiednich
parafii. Ze wzgledu na ,bliska odleglos¢ do swego kosSciota filialnego, wigkszo$¢

mieszkancoOw wsi rozluznito kontakty z kos$ciotem parafialnym do tego stopnia, ze nawet w
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uroczystosciach wspdlnoparafialnych uczestnicza niechgtnie. Koscidt parafialny ze wzgledu
na koscioty filialne, nie stanowi wigc elementu wigzi z parafia. Koscioty filialne jednak u
mieszkancoOw wsi nie ostabiaja §wiadomosci przynalezno$ci do parafii.

Dla 10,4% ankietowanych obojgtne jest, gdzie spetniaja praktyki religijne. Ich

motywacje prezentuje tabela 14.

Tabela 14

Motywacje spelniania praktyk religijnych obojetnie w ktorym kosciele
Lp Wypowiedzi Oso6b %
1 w kazdym kosciele jest jeden i1 ten sam Bog 11 44,0
2 gdyz Bog jest jeden 1 wszedzie 7 28,0
3 byle by¢ w kosciele na mszy $w. 4 16,0
4 nie ma zadnej r6znicy migdzy kosciotami 2 8,0
5 brak wypowiedzi 1 4,0

Ogotem: 25 100,0

Na osobna uwage zastuguje udzial w akejach i pracach organizowanych przez
parafig. Ofiarno$¢, czyny spoleczne i dobroczynno$¢ stanowia obok praktyk religijnych
wazne wskazniki wigzi laczacych poszczegdlne jednostki ze spoteczno$cia parafialng. Sa one
roOwniez niejednokrotnie nawet przyczyna rozpadu organizacji parafialnej. Stan ofiarnosci

naszej spotecznos$ci parafialnej na potrzeby parafii prezentuje nam tabela 15.

Tabela 15

Ofiarnos¢ parafian

Wsie liczba rodzin Ztozyto ofiary Nie ztozyto

1. rodzin % l. rodzin | %
Pichorowice 158 147 93,1 11 6,9
Pielaszkowice 146 132 90,4 14 9,6
Jarostaw 83 78 94,0 5 6,0
Samborz 49 37 75,5 12 24,5
Ogotem: 436 394 90,4 42 9,6
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Uzyskane wskazniki $§wiadcza, ze duza cze$¢ wiernych wykazuje ofiarnos¢ na
potrzeby parafii i kosciota. Wskaznik ofiarnosci na potrzeby zwiazane z malowaniem
kos$ciota parafialnego i renowacja zewngtrznej elewacji kosciola w Pielaszkowice 1 Jarostaw
wynosi 90,4% ogotu rodzin. 9,6% rodzin parafii nie ztozyto ofiar na wymienione prace.

Le Bras przestrzega jednak przed zbyt pochopnym wyciaganiem wnioskéw o
religijnosci na podstawie ofiarnosci ludzi wspotczesnych. ,,Nawet, optaty na cele kultowe... -
pisze Le Bras - wyptywaja z jednej strony z pragnienia oddania czci Bogu, z drugiej z checi
utrzymania ksi¢zy w parafii i wreszcie z pragnienia - aby si¢ nie da¢ zdystansowac, ani nie
wydaé si¢ skapym”**’. Mimo wszystkich wzgledow: organizacyjno-administracyjnych, am-
bicjonalnych i prestizowych, ofiarno$¢ mozna 1 trzeba, zdaniem autora, thumaczy¢ jako wazny
wskaznik informujacy o wigzi faczacej poszczegdlne jednostki ze spotecznoscia parafialna.

Wsréd czynnosci wspdlnogrupowych na rzecz parafii, wymieni¢ trzeba czynny udziat
parafian w wykonywanych pracach przy kosciele. Parafian znamionuje - jak wynika z tabeli

16 - wysoki wskaznik udziatu w pracach przy kosciele.

Tabela 16

Praca parafian przy kosciele

Wsie Liczba Pracowato Nie pracowato
rodzin rodzin % rodzin %
Pichorowice 158 123 77,9 35 22,1
Pielaszkowice 146 112 76,8 34 23,2
Jarostaw 83 61 73,5 22 26,5
Samborz 49 31 63,3 18 36,7
Ogotem: 436 327 75,0 109 25,0

Aktywizacja parafialna w zakresie prac przy kosciele jak budowa parkanu,
porzadkowanie placu koscielnego i cmentarzy, wynosi 75% ogoétu rodzin. 25% rodzin nie
pracowato, dajac tym dowod braku zainteresowania si¢ parafiag. Aktywno$¢ parafialng w
zakresie wymienionych prac wykazywali rowniez ci, ktérzy nie przejawiaja zywotnosci
religijnej. Nie wydaje si¢ jednak stuszna uwaga E. Ciupaka, Ze ,,aktywno$¢ parafialna jest

» 228

zjawiskiem bardziej spotecznym niz zywotno$¢ religijna”. Interpretacja motywacji

uczestnikow wymienionych czynnosci wspoélnogrupowych wskazuje, ze aktywnos¢ parafialna

227 Por. G. Le Bras, Zywotnosé, s. 158.
28 E. Ciupak, Parafia wiejska jako przedmiot badar: socjologicznych, Studia Socjologiczne 2(1961), s. 272 n.
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sprowadza sig nie tylko do czynnosci okreslonych instytucjonalnie, jest nie tylko wyrazem
przynaleznosci do parafii jako wspolnoty lokalnej, ale informuje o duzym poczuciu

przynaleznosci do parafii jako grupy religijne;.

Istotnym zagadnieniem rozwazan byta wi¢z wspdlnotowa parafii oraz wszystko, co t¢
wi¢z wyjasnia 1 ksztaltuje. W swoich rozwazaniach autor poruszyt tylko niektore elementy
wigzi, poprzez ktore wierni pozostaja w kontakcie z parafia. Autor analizujac przejawy ich
zespolenia z grupa parafialna wziat za podstawe rozwazan powiazania czlonkow parafii z
ideologia religijna, z religijnymi czynno$ciami kultu, powiazania parafian migdzy soba w
zakresie wigzi sasiedzkiej, z duszpasterzem oraz z osrodkiem kultu religijnego.

Na tle dotychczasowych rozwazan mozna by dokona¢ typologii parafian ze wzgledu
na istniejace wiezy z parafia. Najbardziej przydatna jest dla nas typologia L. E. Egberinka®”’
poniewaz za podstawe podzialu bierze element czysto socjologiczny, a mianowicie stopien
integracji ze spoteczno$cia parafialng. Wyrdznia on trzy typy parafian: nominalnych,
marginalnych i aktywnych.

Grupg parafian nominalnych stanowia ci, ktdrzy spetniaja praktyki religijne, ale
traktuja je calkowicie prywatnie. Ich zwiazek z parafia jest catkowicie luzny. Uwazaja ja za
instytucj¢ zawodowa, w zasadzie nie interesuja si¢ zZyciem parafialnym.

Parafianie marginalni speiniaja minimalny standard obowiazkow religijnych pod
presja Srodowiska i obyczaju, ale ich udziat w zyciu parafialnym jest raczej bierny. Do kazdej
akcji parafialnej musza by¢ zapraszani.

Parafianie aktywni stanowia religijne i spoleczne jadro parafii. Sa zwigzani z
proboszczem osobista wspotpraca. Znaja parafig, jej potrzeby, sa najbardziej wlaczeni w
zycie parafialne.

Zakwalifikowanie poszczegdlnych jednostek do wymienionych typow nie jest rzecza
tatwa. Charakterystyka podanych typow parafian jest trochg¢ ogolnikowa, a ponadto bierze
pod uwage stopien zespolenia grupowego wynikajacy nie tylko z zaangazowania w Zycie
parafialne, ale i1 stopien zespolenia wynikajacy z udziatlu w kulcie religijnym. Autor
reasumujac zaprezentowane wyniki badan, sformutuje tylko nastgpujace wnioski:

1. Parafia Pichorowice odbiega znacznie od wzoru tradycyjnej parafii. Proces
dezintegracji wspolnoty parafialnej nie posunat si¢ jednak zbyt daleko. U wigkszos$ci parafian

nie nastapilo rozluznienie z parafia na plaszczyznie wiary, kultu, mitodci, stosunku do

¥ Por. J. Majka, Spoleczna struktura parafii, s. 87.
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duszpasterza i1 osrodka kultu religijnego. Istniejaca wigz parafialna jest wyrazem chwilowe;j
stabilizacji typu religijnosci tradycyjnej.

2. Z badan wynika, ze wigkszo$¢ parafian identyfikuje si¢ z parafia na ptaszczyznie
ideologicznej przez przyjecie i uznanie wszystkich wartosci Ko$ciota. Nie wszyscy jednak
katolicy uczestnicza w grupie parafialnej w jednakowy sposob. Nie kazdy parafianin w tej
samej mierze jest cztonkiem KoS$ciota i1 parafii, i parafii istnieje kategoria tzw. ,heretykow
materialnych” czyli ludzi, ktorzy tkwia w spoteczno$ci parafialnej, a mimo to nie afirmuja
wszystkich gloszonych przez Ko$ciot prawd wiary i norm moralnych. RozluzZnienie z parafia
na plaszczyznie ideologicznej moze by¢ bardziej odczuwalne, gdy religia bedzie sig stawac
sprawa bardziej osobista, bardziej z wyboru, stowem gdy nastapi indywidualizacja postaw w
zakresie akceptacji swojej wiary.

3. Z badan wynika, Zze najmniejszy stopien identyfikacji z parafia wykazuja parafianie
na plaszczyznie wspdlnego kultu. Nie wszyscy parafianie uczestnicza systematycznie w zZyciu
religijnym grupy parafialnej. Przecigtnie w niedzielg okoto 42,3 - 47,5% parafian uczestniczy
w kulcie publicznym 1 zbiorowym. Wsrdéd respondentow najbardziej reprezentatywna jest
grupa osob praktykujacych niesystematycznie i przekracza prawie potowe badanych. Wigz z
parafia na plaszczyznie wspdlnego kultu bedzie si¢ kurczyta w miarg zaniku uczestnictwa w
praktykach religijnych.

4. Pewien zakres wspOtzycia sasiedzkiego wyrazajacy si¢ w réznych formach
bezinteresownej pomocy, utrzymuje si¢ nadal. Wigkszo$¢ parafian $wiadczy pomoc
sasiedzka. Zmiany w wigzi sasiedzkiej nie wplywaja jednak na zanik czy ostabienie sporéw
sasiedzkich. Duzy odsetek badanych zyje w przewlektych gniewach.

5. Na podstawie oméwionych ptaszczyzn stycznosci proboszcza z wiernymi mozna
stwierdzi¢, ze podstawowe kontakty ograniczaja si¢ jedynie do czynno$ci liturgiczno-
rytualnych, Zaréwno sie¢ kontaktéw jak ich zasigg nie maja wigkszego wpltywu na zycie
religijne. W parafii wystgpuja kregi katolikow, na ktoérych proboszcz nie ma wplywu.
Jednorazowy kontakt podczas wizyty duszpasterskiej nie ma wigkszego znaczenia dla rozwo-
ju zycia religijnego. Zapotrzebowanie na kaptana wskazuje, ze obecnie traktowany jest on w
Swiadomos$ci parafian przede wszystkim jako duszpasterz. Zaréwno autorytet jak i rola
kaptana sa zacie$niane do spraw religijnych. Respondenci nie neguja religijnego autorytetu
kaptana, ale postuluja, aby ten autorytet byt podbudowany walorami osobowymi. Na tak
pojety autorytet jest duze zapotrzebowanie. Wpltyw proboszcza na parafian moze si¢ kurczy¢
nie tylko w miar¢ zaniku ich uczestnictwa w praktykach religijnych, ale w miar¢ zaniku jego

osobowych waloréw.
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6. Na tle tych rozwazan dochodzimy do wniosku, ze poglebienie zycia religijnego
parafian, szczegdlnie w zakresie doktrynalnym i kultowym, prowadzi ich do bardziej

Scislejszych wigzi z parafia.
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ROZDZIAL VI

PROBA WYMIERZENIA WSPOLZALEZNOSCI MIEDZY STRUKTURA
SPOLECZNA A STRUKTURA RELIGIJNA

Przeprowadzone dotychczasowe rozwazania nie bylyby kompletne bez analizy
wpltywu przynajmniej niektérych czynnikow demograficznych i spolecznych na poziom
religijno$ci badanej spotecznosci parafialnej. Przypatrzmy si¢ zatem, jak ksztattuje si¢ poziom
zycia religijnego w zalezno$ci od kategorii spotecznych w obrgbie struktury spolecznej
parafii.

Przypatrzmy si¢ najpierw, jaki jest uktad zalezno$ci w ramach catej spotecznosci
parafialnej migdzy ideologia religijna a kategoria ptci, wieku, zawodu 1 miejscem
zamieszkania. Poddamy analizie jedynie wybrane prawdy dogmatyczne o najwigkszym
wskazniku nieznajomosci, dezaprobaty wzglednie watpliwosci.

Wreszcie znajac globalnie aktualny stan praktyk religijnych przypatrzmy sig, jak
roznicuja si¢ poziomy poszczegdlnych praktyk religijnych w zaleznosci od niektérych cech
spotecznych. Jaki jest uklad zalezno$ci migdzy praktykami religijnymi a kategoria plci,
wieku, zawodu 1 miejsca zamieszkania.

Autor w swoich rozwazaniach poddat analizie jedynie wyniki ankiety. Autor pominat
analize wpltywu stanu cywilnego 1 wyksztatcenia na religijno$¢, poniewaz w ankiecie
najbardziej reprezentowane sa osoby stanu matzenskiego oraz z wyksztalceniem zawodowym

1 Srednim.

1. Ideologia religijna a struktura spoleczna
a. Ideologia religijna a ple¢

Potwierdza si¢ hipoteza o wigkszej intensywnosci zycia religijnego u kobiet niz u
mezczyzn w zakresie znajomosci oraz afirmacji prawd religijnych i norm moralnych.

Kobiety posiadaja lepsza znajomos$¢ prawd wiary, niz m¢zczyzni. Ilustruje to tabela 1.

Tabela 1
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Znajomos$¢ prawd wiary a pleé

Prawdy wiary wie Nie wie brak wypowiedzi
M % K % M % K % M % K %
Osoby Trojcy $w. | 77,0 93,5 7,1 0,9 15,9 3,6
Sakramenty §w. 38,1 72,0 433 23,7 18,6 4,3
Grzechy gltowne 8,0 38,9 67,3 38,6 24,7 22,5
Dusza ludzka 73,5 91,4 11,5 23,0 15,0 1,4
Srodek zbawienia | 84,9 85,6 5,4 7,2 9,7 7,2
Jezus Chrystus 442 56,1 46,1 353 9,7 8,6
Zmartwychwstanie | 47,8 51,0 20,3 54,6 31,9 14,4
Troska o 65,5 92,1 18,6 7,2 15,9 0,7
zbawienie
Bostwo Chrystusa | 6,2 33,5 84,1 57,9 16,0 7,2
Niebo-pieklo 8,2 21,5 76,0 71,3 16,3 16,5
Wielka Nowenna | 67,0 57,6 16,7 25,9 6,3 5,0
Zmiany 85,8 87,1 7,1 7,2 5,7 5,7
posoborowe

Mgzczyzni natomiast lepiej orientuja si¢ w biezacych sprawach Kosciota.
Przypuszczalnie nalezy to tlumaczy¢ szerszymi zainteresowaniami me¢zczyzn, ktore
przejawiaja si¢ w czgstszym kontakcie z gazeta 1 radiem. Roéwniez w zakresie znajomosci

norm moralnych kobiety wyraznie dominuja nad m¢zczyznami. [lustruje to tabela 2.

Tabela 2

Znajomos$¢ norm moralnych a ple¢

Normy moralne tak nie nie wiem brak odpow.
M% | K% (M% |[K% [M% |K% [M% | K%
Kosciol Kat. nie udziela 34,5 | 474 | 334 |252 | 17,8 | 23,7 | 143 | 3,7

rozwodow

Kosciot Kat. nie pozwala 60,2 |439 |44 18,0 | 25,7 | 324 |9,7 5,7

na sztuczne $rodki anty-

koncepcyjne
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Przerywanie ciazy jest 67,3 |50,3 |6,1 26,0 | 13,3 | 20,1 | 13,3 | 3.6
grzechem

Wszelkie $rodki 14,3 | 18,7 | 54,8 | 46,1 | 13,3 (28,1 | 17,6 | 7,1

zapobiegania ciazy nie sa
grzechem

Matzenstwa katol. powinny | 30,9 | 30,2 389 |33,2 (10,6 |30,2 | 19,6 |64

mie¢ duzo dzieci

Proporcja plci ze wzgledu na akceptacje tresci dogmatycznych uktada si¢ podobnie,
jak w zakresie wiedzy religijnej. Kobiety wykazuja wigksza sktonnos$¢ do afirmowania prawd

wiary. Ilustruje to tabela 3.

Tabela 3

Przekonania religijne a ple¢

Prawdy religijne akceptuje nie akceptuje nie ma zdania | brak wypow,
M % K% | M% K% M % K% |[M% | K%
Bog jest jeden w Trzech 82,3 91,4 | 1,8 - 3,5 5,0 12,4 | 3,6
Osobach
Zycie pozagrobowe 70,0 68,3 10,6 8,0 15,0 209 |44 2,2
Nagroda i kara po $mierci 80,6 82,0 |35 43 10,6 10,1 |53 3,6
Koniecznos¢ taski 93,7 89,9 | 1,8 2.2 1,8 7,2 2,7 0,7
uswigcajacej
Bog stal si¢ Czlowiekiem 92,8 97,8 | 3,6 - 1,8 - 1,8 2.2
Zmartwychwstanie ciata 80,4 95,6 |09 1,6 14,4 0,8 4,3 2,0
Konieczno$¢ spowiedzi 81,4 88,4 | 3,5 2.9 8,9 6,3 6,2 2,2
Czgsta spowiedz 78,7 73,0 | 7,9 10,0 15,1 150 |44 1,4
Jezus Chrystus - Bogiem 90,2 942 109 - 3,4 2.2 5,5 3,6
Bog jest Stworca §wiata 85,8 95,7 109 - 5,3 3,6 8,0 0,7
Stworzenie $wiata w 86,7 89,3 10,9 0,7 6,2 8,6 6,2 1,4
sze$ciu dniach
Nie$miertelnos¢ duszy 81,3 944 - 1,4 10,6 1,4 8,1 2.8
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Proporcja plci ze wzgledu na akceptacje modelu moralnosci uktada si¢ podobnie, jak
w zakresie akceptacji prawd wiary, tzn. kobiety wykazuja wigksza sktonnos¢ do afirmowania

norm moralnych. Ilustruje to tabela 4.

Tabela 4

Akceptacja norm moralnych a ple¢

Normy moralne nie akceptuje | akceptuje to zalezy nie ma zdania | brak wypo.
M% |[K% |M% K% | M% K M% |K% |[M% | K%
%
Zdrada matzenska | 56,7 | 79,2 | 18,6 10,7 | 7,1 58 133 - 12,3 |43

Przerywanie ciazy | 59,5 | 64,5 11,1 9.3 9,7 16,3 | 10,5 7,6 6,2 2,1

Wspotzycie matz. po | 45,1 | 67,6 | 31,0 15,1 | 6,2 4,3 10,6 6,5 7,1 6,5
$lubie cywilnym

Rozwodzenie si¢ | 37,2 | 56,3 | 33,6 13,5 | 7,9 22,3 189 0,7 12,4 | 7,2

matzonkow

Srodki an- 39,6 | 40,4 | 282 25,1 | 15,7 14,4 | 10,4 12,9 | 6,1 7,2
tykoncepcyjne

Uderza nas fakt, ze kobiety wyrazniej niz mezczyzni nie solidaryzujac sig¢ ze
wskazaniami Kos$ciota Katolickiego, wypowiadaja si¢ za przerywaniem ciazy i rozwodzeniem
si¢ malzonkow w zalezno$ci od zaistniatych okolicznosci.

Analiza zjawiska rozwodéw w Polsce wykazuje, ze interakcje negatywne prowadzace
do rozbicia rodziny wystepuja czesciej w matzenstwach mtodych, rzadziej w matzenstwach
wielodzietnych 1 w rodzinach, gdzie kobieta nie pracuje zawodowo, cho¢ konflikt migdzy
matzonkami istnieje bardzo ostry. Konflikty matzenskie nie prowadza jednak do rozwodu,
poniewaz matzonkowie wiejscy przewaznie podporzadkowuja si¢ ekonomicznym wymogom
gospodarstwa, ale bardziej dotykaja kobiet, niz mgzczyzn. Stad rozwod dla nich wydaje sig
by¢ najlepszym $rodkiem rozwiazania niepozadanej sytuacji. Jezeli na naszym terenie nie
przejawia si¢ powyzsza tendencja w decyzjach rozwodowych, to zaczyna si¢ ujawnia¢ w

sferze przekonan.
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b. Ideologia religijna a wiek

Dalszym czynnikiem wptywajacym na zroznicowanie religijnosci jest struktura wieku.
Hipoteza gloszaca, Ze ,najbardziej religijne sa dzieci i mlodziez, podzniej w wieku
produkcyjnym religijno$¢ ta stopniowo stabnie, nastgpnie wzrasta dopiero wsrdd ludzi w
wieku starszym, cho¢ nie osiaga juz tego poziomu, jaki miata w punkcie wyjscia”®’ - w
naszych badaniach w odniesieniu do ideologii religijnej sprawdza si¢ tylko czesciowo.

Jak wynika z tabeli 5, najwyzszy poziom wiedzy religijnej znamionuje kategori¢ osob
25 - 39 lat. Grupg osob w wieku 16 -24 lat, a szczegdlnie 40 - 59 lat cechuje spadek stopnia
wiedzy religijnej, natomiast wzrost - pozostala grupe 0osob powyzej 60 lat.

Grupg o najnizszym poziomie wiedzy moralnej - jak wynika z tabeli 6 - stanowi
kategoria osob w wieku 16 - 24 lat. Ta kategoria respondentow znalazta si¢ rOwniez w grupie
0sOb, ktore nie potrafity doktadnie udzieli¢ odpowiedzi odno$nie omawianych norm

moralnych. Dalsze grupy wieku znamionuje wzrost stopnia wiedzy moralnej oraz spadek w

grupie 0s6b powyzej 60 lat.

Tabela 5

Znajomos$¢ prawd wiary a wiek

Prawdy wiary wiek wie % nie wie % brak odpo-
wiedzi %
Sakramenty $w. 16-24 81,0 16,7 2,3
25-39 35,7 52,2 12,1
40-59 47,3 47,3 5,4
60 1 wigcej 714 28,6 -
Los duszy po 16-24 78,7 14,2 7,1
$mierci cztowieka 25-39 87,1 4,3 8,6
40-59 79,0 13,2 7,8
60 1 wigcej 71,4 14,3 14,3
Tres$¢ ,,Wierze w ciala | 16-24 50,0 38,1 11,9
zmartwychwstanie” 25-39 60,9 21,7 17,4
40-59 36,8 39,5 23,7
60 1 wigcej 71,4 - 28,6
Jezus 16-24 5,7 453 -

20 W, Piwowarski, Z bada# nad percepcjq, s.150.
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Chrystus 25-39 60,9 34,8 4,3
40-59 50,0 42,1 7,9
60 1 wigcej 429 57,1 -
Chrystus Bogiem — 16-24 40.4 35,7 23,9
Synem Matki Bozej 25-39 17,4 73,9 8,7
40-59 15,8 78,9 53
60 1 wigcej 28,6 71,4 -
Tabela 6
Znajomosci norm moralnych a wiek
Normy moralne wiek tak Nie nie wie brak odpo
% % % wiedzi%
Kosciot Kat. nie 16-24 26,2 28,6 42,8 2,4
udziela rozwodow 25-39 435 435 13,0 -
40-59 29,0 50,6 34,2 2,6
60 1 wigcej 42,8 42,8 14,4 -
Kosciol Kat. nie 16-24 35,4 30,9 35,7 -
pozwala na uzywanie 25-39 60,9 13,0 26,1 -
sztucznych 40-59 60,5 13,2 26,3 -
srodkow antykonc. 60 i wiecej 28,6 14,2 57,2 -
w malzenstwie
Przerywanie ciazy jest 16-24 47,6 214 26,2 4,8
zawsze grzechem 25-39 60,9 26,1 13,0 -
40-59 76,3 7,9 7,9 7,9
60 1 wigcej 42,8 14,3 14,3 28,6
Stosowanie wszelkich 16-24 28,6 30,9 33,4 7,1
sposobow 1 srodkow 25-39 21,7 56,6 17,4 43
zapobiegania ciazy nie | 40-59 7,9 50,5 26,4 52
jest grzechem 60 1 wiecej 14,3 14,3 42,9 28,5
Malzenstwa katolickie 16-24 21,4 28,6 333 16,7
powinny mie¢ duzo 25-39 30,4 30,4 30,4 18,8




175

dzieci

40-59

31,6

39,5

10,5

18,4

60 1 wigcej

28,6

14,2

28,6

28,6

Grupa o najnizszym stopniu akceptacji tresci dogmatycznych jest kategoria 0osob w

wieku 16 - 24 lat. Grupy nastgpne cechujq si¢ stalym wzrostem stopnia afirmacji. Ilustruje to

tabela 7.

Tabela 7

Akceptacja prawd wiary a wiek

Prawdy wiary Wiek akceptuje | nie ak- nie ma brak od-
ceptuje zdania powiedzi
% % % %
Zycie pozagrobowe 16 - 24 50,0 16,7 33,3 -
25-39 69,6 4,3 21,8 4,3
40 - 59 76,4 18,4 - 52
601 wigcej | 100,0 - - -
Zmartwych- 16 -24 61,9 14,3 23,8 -
wstanie ciata 25-39 82,6 - 13,1 4,3
40 - 59 81,6 - 15,8 2,6
60 1 wigcej | 100,0 - - -
Niesmiertelnos¢ 16 - 24 95,2 - 4.8 -
duszy 25-39 91,3 - 8,7 -
40 - 59 94,7 - 5,3 -
601 wigcej | 99,7 - 0,3 -
Tabela 8
Akceptacja norm moralnych a wiek
Normy moralne Wiek nie ak- | akcep- to zalezy | nie ma brak
ceptuje | tuje zdania odpo-
wiedzi
% % % % %
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Przerywanie ciazy 16 -24 52,4 9,5 23,9 11,9 2,3
25-39 52,2 30,4 17,4 - -
40 - 59 71,1 7,9 15,8 2,6 2,6
60 1 wigcej 81,4 14,3 - 4,3 -
Stosowanie sztucznych | 16 - 24 31,0 40,5 14,3 11,9 2.3
srodkéw antykon- 25-39 39,1 26,1 26,1 8,7 -
cepcyjnych w pozyciu | 40 - 59 42,2 29,0 15,8 13,1 -
matzefskim 60 i wiecej | 68,6 28,6 - 2,8 -
Wspotzycie matzenskie | 16 - 24 57,2 23,8 9,5 7,1 2,4
przed slubem ko- 25-39 52,2 21,8 8,7 17,3 -
$cielnym 40 - 59 65,9 18,3 7,9 7,9 -
60 1 wigcej 83,0 14,0 - 3,0 -
Zdrada malzenska 16 -24 73,9 11,9 11,9 - 2,3
25-39 60,9 34,8 43 - -
40 - 59 71,0 18,4 7,9 - 2,7
601wigcej | 91,4 - 4,3 4,3 -
Rozwodzenie si¢ 16 - 24 40,4 21,4 33,4 2,4 2,4
maltzonkow 25-39 52,2 21,7 17,4 17,4 -
40 - 59 65,8 18,4 7,9 7,9 -
60 1 wigcej | 58,6 14,2 18,6 8,6 -

Powyzsze dane wskazuja, ze im starsza grupa, tym wigksza akceptacja prawd

religijnych 1 odwrotnie.

Zasygnalizowane zjawisko mniejszego stopnia akceptacji tresci dogmatycznych wsrod

0s0b w wieku 16 - 24 lat mozna thumaczy¢:

1. ksztaltowaniem si¢ $wiatopogladu w okresie mtodosci, co wplywa na pewien kryzys

religijny;

2. zachodzacymi obecnie przemianami spotecznymi sprzyjajacymi ksztaltowaniu si¢ postawy
laickiej, ktora jest czgstym zjawiskiem wsrdd ludzi miodych;
3. wpltywem charakterystycznego dla wigkszosci panstw socjalistycznych programowego

oddziatywania w kierunku laicyzacji poprzez szkoty i $rodki masowego przekazu®

B! A. Swiecicki, Religijnos¢ mlodziezy w Polsce, Znak 24(1972), nr 214, s. 476.




177

Z tabeli 8 ilustrujacej akceptacje norm moralnych ze wzgledu na wiek wynika, ze im
wyzsza kategoria wieku, tym stopien uznawanych norm moralnych wzrasta. Przedstawiciele z
ukonczonym 60 rokiem zycia wyraznie odznaczaja si¢ najwyzszym wskaznikiem uznawania
omawianych norm moralnych. Mniejszy wskaznik uznawania norm moralnych cechuje
kategori¢ 0osob w wieku 40 - 9 i 25 - 39 lat. Najnizszym wskaznikiem uznawania norm
moralnych odznaczaja si¢ przedstawiciele wieku 16 - 24 lat. Poza tym nie solidaryzujac si¢ ze
wskazaniami Kosciota Katolickiego, najbardziej dopuszczaja odchylenia od omawianych
norm moralnych w wyjatkowych okoliczno$ciach. Wsrod tej kategorii dominuje najwyrazniej
rozluznienie si¢ rygoryzmu w uznawaniu norm mocno podkreslanych na gruncie oficjalnego

modelu moralnosci.

c. Ideologia religijna a zawod

Tylko czg$ciowo potwierdza si¢ hipoteza o zalezno$ci religijnosci od struktury
zawodowej, ze ,,... najbardziej zwiazani z religia sa rolnicy, nieco mniej robotnicy
niewykwalifikowani, znacznie mniej robotnicy wykwalifikowani i rzemie$lnicy, wreszcie
najmniej pracownicy umystowi...”**?

Prawie wyrownany poziom wiedzy religijnej - jak wynika z tabeli 9 - cechuje
ucznidéw, pracownikéw umystowych i nie pracujacych zawodowo, wsérdd ktorych dominuja
absolwenci szkoly podstawowej oraz mtodziez z nie ukonczong szkota srednia. Gospodynie
domowe przewyzszaja stopniem znajomos$ci prawd wiary pracownikow fizycznych. Wyraznie
najnizszy poziom wiedzy religijnej cechuje rolnikow.

W  zakresie znajomo$ci norm moralnych trudno ulozy¢ doktadna kolejnosé
poszczegoOlnych kategorii zawodowych. Z tabeli 10 wynika, ze rolnikow 1 gospodynie
domowe znamionuje najwyzszy wskaznik wiedzy moralnej. Jedynie odno$nie stosowania
wszelkich sposobow i srodkow zapobiegania ciazy cechuje ich spadek stopnia wiedzy.

Dalsze grupy zawodowe cechuje spadek stopnia znajomosci norm moralnych.
Pracownicy fizyczni jednak przewyzszaja stopniem znajomo$ci norm moralnych
pracownikow umystowych, ktérzy odnosnie stosowania wszelkich §rodkow i sposobow
zapobiegania ciazy przewyzszaja ich. W kategorii osob, ktére nie potrafity doktadnie udzieli¢
odpowiedzi odnosnie niektérych omawianych norm moralnych, znajduja si¢ nie pracujacy i

uczniowie. Ci jednak najlepiej wiedza, ze Kosciot Katolicki nie udziela rozwodow.

B2y, Piwowarski, Moralnosé, s. 154.
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W zakresie akceptacji prawd wiary trudno utozy¢ doktadna kolejnos¢ poszczegolnych

kategorii zawodowych.

Tabela 9

Znajomos$¢ prawd wiary a zawéd

Prawdy wiary Zawod wie nie wie brak od-
powiedzi
% % %
Sakramenty §w. rolnik 33,3 61,5 5,2
pracownik fiz. 54,1 44,8 1,1
pracownik umyst. | 75,7 18,2 6,1
gospodyni dom. 59,2 37,1 3,7
uczen 96,6 3.4 -
nie pracujacy 85,7 14,3 -
Los duszy po rolnik 76,9 5,2 17,9
$mierci cztowieka pracownik fiz. 82,8 10,3 6,9
pracownik umyst. | 87,0 4,3 8,7
gospodyni dom. 79,6 9,3 11,1
uczen 86,4 6,8 6,8
nie pracujacy 85,7 - 14,3
Tres¢ ,,Wierze w ciata rolnik 20,5 33,3 46,2
zmartwychwstanie” pracownik fiz. 39,1 40,2 20,7
pracownik umyst. | 87,0 8,7 4,3
gospodyni dom. 38,9 51,8 9,3
uczen 44,8 27,6 27,6
nie pracujacy 57,1 - 42.9
Jezus Chrystus rolnik 43,6 51,3 5,1
pracownik fiz. 56,3 40,2 3.5
pracownik umyst. | 48,5 48,5 3,0
gospodyni dom. 50,0 444 5,6
uczen 72,4 27,6 -
nie pracujacy 85,7 14,3 -
Chrystus Bogiem- rolnik 5,1 87,2 7,7
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Synem M. Boskiej pracownik fiz. 11,5 81,6 6,9
pracownik umyst. | 21,2 78,8 -
gospodyni dom. 16,7 75,9 7,4
uczen 41,4 44,8 13,8
nie pracujacy 42,9 57,1 -
Tabela 10
Znajomos$¢ norm moralnych a zawod
Normy moralne | Zawdd tak nie nie brak
wiem odpow.
% % % %
Kos$ci6l Kat. nie | rolnik 46,2 28,2 15,4 10,2
udziela pracownik fiz. 31,1 59,1 24,1 5,7
rozwodow pracownik umyst. 13,0 60,9 26,1 -
gospodyni dom. 58,9 55,2 24,1 1,9
uczen 51,8 27,6 17,2 5,4
nie pracujacy 14,2 57,2 28,6 -
Kos$ciél Kat. nie | rolnik 69,5 5,1 17,9 7,7
pozwala na pracownik fiz. 49,0 10,5 52,2 8,5
uzywanie pracownik umyst. 34,8 28,7 56,5 -
sztucznych gospodyni dom. 57,4 14,8 27,8 -
Srodkow an- uczen 54,5 10,5 51,8 3,4
tykoncepe. w nie pracujacy 14,4 42,8 - 42,8
matzenstwie
Przerywanie rolnik 69,2 - 15,4 15,4
ciazy jest pracownik fiz. 40,4 26,9 21,2 11,5
Zawsze grze- pracownik umyst. 28,0 40,4 28,0 4,0
chem gospodyni dom. 64,9 9,2 22,2 5,7
uczen 449 58,0 17,1 -
nie pracujacy 71,5 - 28,5 -
Stosowanie rolnik 5,1 61,6 10,2 25,1
wszelkich za- pracownik fiz. 20,7 45,7 26,4 9,2




180

biegdw i $ro- pracownik umyst. 54,8 26,1 59,1 -
dkow zapobie- | gospodyni dom. 9,2 64,9 22,2 5,7
gania cigzy nie | uczen 24,1 48,4 17,2 10,5
jest grzechem | nie pracujacy 14,5 28,6 42,3 14,5

Najwigkszym stopniem akceptacji prawd wiary odznaczaja si¢ rolnicy. Jednak w
afirmacji nie$miertelnos$ci duszy ludzkiej pozostate kategorie zawodowe przewyzszaja ich.

[lustruje to tabela 11.

Tabela 11

Akceptacja prawd wiary a zawéd

Prawdy wiary Zawod akceptuje | nie ak- nie ma brak
ceptuje zdania odpow.
% % % %
Zycie poza- rolnik 82,1 7,7 5,1 5,1
pracownik fiz. 58,6 17,2 20,7 3,5
grobowe pracownik umys. | 47,8 4,4 47,8 -
gospodyni dom. 74,1 7,4 12,9 5,6
uczen 79,4 3,4 13,8 34
nie pracujacy 71,4 - 28,6 -
Nagroda i kara po | rolnik 92,3 2,6 2,6 5,1
Smierci pracownik fiz. 80,5 14,9 14,9 34
pracownik umyst. | 72,7 27,3 27,3 -
gospodyni dom. 83,3 3,7 3,7 3,7
uczen 75,9 17,2 17,2 -
nie pracujacy 100,0 - - -
Zmartwychwstanie | rolnik 82,1 7,7 7,7 10,2
ciata pracownik fiz 74,7 18,4 18,4 2,3
pracownik umys. 84,8 15,2 15,2 -
gospodyni dom. 75,9 14,8 14,8 5,6
uczen 75,9 17,2 17,2 -
nie pracujacy 85,7 - - -
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Niesmiertelno$¢ rolnik 79,4 - 10,3 10,3

duszy pracownik fiz. 89,7 3,4 34 4.6
pracownik umys. 90,9 9,1 - -
gospodyni dom. 90,7 7,4 7,4 1,9
uczen 79,4 3.4 13,8 3,4
nie pracujacy 71,4 - 28,6 -

Po rolnikach najwyzszym stopniem afirmacji prawd wiary odznaczaja si¢ gospodynie
domowe i pracownicy fizyczni oraz pracownicy umystowi. Najnizszy stopien afirmacji prawd
wiary cechuje ucznidow 1 nie pracujacych, wsréd ktorych dominuje miodziez. Jednakze
afirmacja zycia pozagrobowego, poza rolnikami, bardziej dominuje ws$rdéd uczniow, natomiast
afirmacja zmartwychwstania ciata najbardziej znamionuje nie pracujacych, niz pozostate
grupy zawodowe.

Najmniej odchylen od przekonan zawartych w oficjalnym modelu moralnosci, jak
wykazuje tabela 12, mozna zanotowac¢ u gospodyn domowych. Akceptuja jednak w duzym
stopniu stosowanie sztucznych $rodkow antykoncepcyjnych w pozyciu matzenskim.
Najnizszym wskaznikiem akceptacji norm moralnych odznaczaja si¢ nie pracujacy i
uczniowie. Sa zdecydowanymi zwolennikami wspotzycia matzenskiego po §lubie cywilnym a
przed koscielnym oraz stosowania sztucznych s$rodkow antykoncepcyjnych w pozyciu
matzenskim. Wyzszy wskaznik uznania norm moralnych cechuje rolnikéw 1 pracownikéw
fizycznych. Rolnicy jednak sa zwolennikami rozwodzenia si¢ matzonkéw, a pracownicy
fizyczni dopuszczaja odchylenia od normy zakazujacej zdrady matzenskiej i wyraznie goruja
nad pozostalymi kategoriami zawodowymi afirmacja stosowania sztucznych s$rodkow
antykoncepcyjnych w matzenstwie.

Posroéd pracownikow umystowych najbardziej dominuje rozluznienie w uznawaniu
omawianych norm moralnych, mocno podkre§lanych na gruncie oficjalnego modelu
moralnosci. Nie solidaryzuja si¢ ze wskazaniami Kosciota Katolickiego, dopuszczaja
szczegOlnie odchylenia od normy zakazujacej stosowania sztucznych S$rodkéw
antykoncepcyjnych w pozyciu malzenskim i rozwodzenia si¢ matzonkéw zaleznie od

zaistnialych okolicznosci.



Tabela 12

Akceptacja norm moralnych a zawod

Normy nie ak- akcep- to zalezy | nie mam | brak
moralne Zawod ceptuje tuje zdania od-
pow.
% % % % %
Przerywanie | rolnik 59,0 10,2 17,7 15,4 7,7
ciazy pracownik fiz. 65.6 9,2 13,0 9.0 32
pracownik umyst. | 47,0 20,6 20,6 11,8 -
gospodyni dom. 77,7 9,2 7,4 5,5 -
uczen 44,9 10,3 34,4 6,9 3,4
nie pracujacy 100,0 - - - -
Stosowanie rolnik 33,4 28,2 7,7 17,9 12,8
sztucznych pracownik fiz. 46,0 25,3 16,1 9,2 3,4
srodkow an- | pracownik umyst. | 45,5 21,2 21,2 12,1 -
tykoncepc.w | gospodyni dom. 61,1 24,1 3,7 9,2 1,9
pozyciu mat- | yczen 31,1 27,6 17,2 13,8 10,3
zefiskim nie pracujacy 28,6 42,8 14,3 14,3 -
Wspotzycie | rolnik 53,9 12,8 5,1 7,7 20,5
malzenskie pracownik fiz. 67,9 19,5 2.3 6,9 3.4
przed slubem | pracownik umyst. | 66,0 18,2 9,1 6,7 -
koscielnym | gospodyni dom. 77,8 11,1 3,7 3,7 3,7
uczen 55,2 24,1 6,9 10,3 3,5
nie pracujacy 429 429 - 14,2 -
Zdrada mal- | rolnik 53,9 12,8 5,1 7,7 20,5
zenska pracownik fiz. 62,1 18,4 10,3 4.6 4.6
pracownik umyst. | 80,9 9,1 6,7 - 33
gospodyni dom. 81,5 5,5 5,5 2,0 5,5
uczen 79,5 17,2 33 - -
nie pracujacy 57,1 28,6 - 14,3 -
Rozwodzenie | rolnik 23,1 35,9 7,7 10,2 23,1
si¢ matzon- pracownik fiz. 46,0 24,1 16,1 6,9 6,9
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kow pracownik umyst. | 51,3 12,1 33,4 - 3,2
gospodyni dom. 63,0 9,3 12,9 3,7 11,1
uczen 48,4 20,6 24,1 - 6,9
nie pracujacy 71,5 28,5 - - -

d. Ideologia religijna a miejsce zamieszkania
Teoria gloszaca, ze ,,im bardziej otwarte srodowisko, tym mniejsza akceptacja prawd

»23 inaczej, im wyzszy jest stopief urbanizacji ekonomicznej, tym bardziej

wiary 1 odwrotnie
religijno$¢ spada, w zakresie badanych przekonan moralnych respondentéw znajduje
catkowite potwierdzenie.

Najwyzszy wskaznik wiedzy religijnej - jak wynika z tabeli 13, cechuje wie$
Pichorowice, trochg nizszy - Pielaszkowice, a najnizszy Samborz i Jarostaw. Wsie o wyzszym
wskazniku aktywnosci zawodowej cechuje wyzszy wskaznik znajomos$ci norm moralnych.
Wie$ Pichorowice cechuje najwyzszy wskaznik norm moralnych, a najnizszy Pielaszkowice i
Jarostaw. Ilustruje to tabela 14.

Pod wzgledem przekonan religijnych wie$s Pielaszkowice géruje nad pozostatymi
wioskami. Pozycj¢ skrajna zajmuje Pichorowice. Jedynie w akceptacji zycia pozagrobowego
przewyzsza pozostate wioski. Ilustruje to tabela 15.

Wsie o wyzszym wskazniku aktywizacji zawodowej cechuje, jak wynika z tabeli 16,
wyzszy wskaznik odrzucania norm moralnych. Wie§ Samborz, o najnizszym wskazniku
aktywizacji zawodowej, cechuje najwyzszy wskaznik afirmacji norm moralnych. Jednakze,
jak wynika z tabeli, mieszkancy najwyrazniej dopuszczaja odchylenia od omawianych norm
moralnych zaleznie od zaistniatych okoliczno$ci. Pozycje skrajna w uznawaniu katolickiego
modelu moralnosci zajmuje wies Pichorowice bardziej nie potrafita zaja¢ zdecydowanego
stanowiska wobec omawianych norm moralnych.

Wsie o najnizszym wskazniku aktywizacji zawodowe] najpetniej uznaja katolicki
model moralno$ci. Zaczyna w nich jednak dominowaé rozluznienie w uznawaniu norm

moralnych mocno podkreslanych na gruncie oficjalnego modelu moralnosci.

23 W. Piwowarski, Z bada# nad percepcjq, s. 152.




Tabela 13

ZnajomoS$¢ prawd religijnych a miejsce zamieszkania
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Prawdy wiary Miejscowos¢ wie nie wie brak odpow.
% % %

Sakramenty $w. Pichorowice 56,0 33,3 10,7
Pielaszkowice 50,6 31,7 17,7
Jaroslaw 48,0 40,0 12,0

Los duszy po $mierci | Pichorowice 84,0 5,3 10,7

czlowieka Pielaszkowice 68,3 15,2 16,5
Jaroslaw 77,3 8,0 14,7

Tres¢ ,,Wierze w Pichorowice 454 29.3 253

ciala zmar- Pielaszkowice 46,8 29,1 24,1

twychwstanie” Jarostaw 30,7 49,3 20,0

Jezus Chrystus Pichorowice 52,0 30,7 17,3
Pielaszkowice 443 443 11,4
Jaroslaw 58,6 41,4 -

Jezus Chrystus Pichorowice 13,3 78,7 8,0

Bogiem - Synem Pielaszkowice 26,6 68,3 5,1

Matki Boskiej Jarostaw 8,0 80,0 12,0

Tabela 14

Znajomos$¢ nom moralnych a miejsce zamieszkania

Normy moralne Miejscowos¢ nie tak nie brak

wiem odpow.
% % % %
Kosciot Kat. nie udziela | Pichorowice 44,0 29,5 26,5 -
rozwodow Pielaszkowice 38,0 44,3 13,9 3,8
Jarostaw 33,4 32,0 25,3 9,3

Kosciot Kat. nie Pichorowice 14,7 33,4 29.3 2,6

pozwala na uzywanie Pielaszkowice 6,3 53,2 32,9 7,6

sztucznych $rodkoéw an- | Jarostaw 6,6 54,7 26,7 12,0

tykon. w malzenstwie
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Przerywanie ciazy jest | Pichorowice 18,7 50,7 24,0 6,6
zawsze grzechem Pielaszkowice 13,9 60,8 10,1 15,2
Jarostaw 17,4 42,6 24,0 16,0
Stosowanie wszelkich Pichorowice 44,0 17,4 32,0 6,6
sposobow 1 srodkow za- | Pielaszkowice 60,8 13,9 10,1 15,2
pobiegania ciazy nie Jarostaw 42,6 17,4 24,0 16,0
jest grzechem
Matzenstwa katolickie Pichorowice 253 34,8 29,2 10,7
powinny mie¢ duzo Pielaszkowice 35,5 32,9 12,7 18,9
dzieci Jarostaw 41,3 26,8 24,0 7,9
Tabela 15
Akceptacja prawd religijnych a miejsce zamieszkania
Prawdy religijne akceptuje nie akcep nie me brak
Miejscowos¢ ptuje zdania odpow.
% % % %
Zycie pozagro- Pichorowice 69,3 4,0 24,0 2,7
bowe Pielaszkowice 68.4 16,4 11,4 3.8
Jarostaw 65,4 10,6 20,0 4,0
Nagroda i kara po | Pichorowice 77,4 6,6 12,0 4,0
sSmierci Pielaszkowice 82,2 39 8,9 5,0
Jarostaw 84,0 2,0 8,0 5,0
Zmartwychwstanie | Pichorowice 70,6 8,0 16,0 5,4
ciala Pielaszkowice | 81,0 1,3 15,2 2,5
Jarostaw 81,2 2,8 14,7 1,3
Bog jest Stworca | Pichorowice 89,4 - 53 53
Swiata Pielaszkowice | 92,4 - 3.8 3.8
Jarostaw 92,0 1,2 2,8 4,0
Dusza ludzka jest | Pichorowice 84,0 2,7 8,0 5,3
nieSmiertelna Pielaszkowice | 93,7 - 1,3 5,0
Jarostaw 88,0 - 8,0 4,0




Tabela 16
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Akceptacja norm moralnych a miejsce zamieszkania

Normy Miejscowos¢ nie ak- akcep- |niema | tozalezy | brak
moralne ceptuje | tuje zdania odpow.
% % % % %

Przerywanie Pichorowice 56,0 18,7 13,4 6,6 5,3

ciazy Pielaszkowice 64,6 3.8 8,8 17,7 5,1
Jarostaw 73,5 6,6 6,6 10,7 2,6

Stosowanie Pichorowice 32,0 33,4 12,0 14,7 7.9

sztucznych Pielaszkowice 38,0 26,5 15,2 12,7 7,6

srodk6w an- Jarostaw 60,0 18,7 9,5 9,5 2,3

tykoncepc.

W pozyciu

matzenskim

Wspotzycie Pichorowice 51,3 29,5 10,2 2,6 6,4

malzenskie Pielaszkowice 57,0 24,1 8,8 2,5 7,6

po S$lubie Jarostaw 76,1 10,7 1,1 6,7 5.4

cywilnym a

przed

koscielnym

Zdrada mat- Pichorowice 58,6 22,7 4,0 4,0 10,7

zenska Pielaszkowice 74,6 8,9 1,3 6,3 8,9
Jarostaw 82,6 5,4 1,3 6,7 4,0

Rozwodzenie Pichorowice 40,0 28,0 8,0 14,7 9,3

si¢ malzonkow | Pielaszkowice 43,0 26,5 2,6 15,2 12,7
Jarostaw 62,6 13,4 4,0 16,0 4,0
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3. PraktyKki religijne a struktura spoleczna
a. PraktyKki religijne a ple¢
Przypatrzmy si¢ najpierw, jak przedstawia si¢ zroznicowanie ze wzgledu na pteé¢

wsérod dominicantes. Wezmy pod uwage obydwa liczenia w kosciele w 2010 r.

Tabela 17
Dominicantes a pteé
Data liczenia mezczyzni kobiety ogotem

0sob % 0sOb % 0sOb %
27.1V.2010r. 338 44,0 430 56,0 768 100,0
28.I1X.2011r. | 315 43,3 412 56,7 727 100,0

Dnia 27 kwietnia 2010 r. wzigto udziat we mszy §w. 338 megzczyzn tj. 44% ogolnej
liczby dominicantes i 430 kobiet tj.56%, Rdéznica migdzy ilo$cia kobiet 1 mgzczyzn sigga
liczby 92 tj. 12%.

Dnia 28 wrze$nia 2011 r. obowiazek niedzielny spetnito 315 mgzczyzn 1 412 kobiet.
W stosunku do ogolnej liczby dominicantes odsetki ksztattuja sig: 43,3% 1 56,7%. Roznica
wsrod dominicantes na korzy$¢ kobiet zamyka sig liczba 97 tj. 13,4%.

Wynika z tego, ze wsérdéd publicznosci kosScielnej przewazaja kobiety. Nadwyzka
kobiet w stosunku do me¢zczyzn wsrdd niedzielnego zgromadzenia liturgicznego wynosi
przecigtnie 12-13,4%.

Przypatrzmy sig, jaki odsetek zobowigzanych me¢zczyzn i kobiet spetnia faktycznie
swoj obowiazek niedzielny. Wezmy pod uwageg obydwa liczenia w koSciele 1 zestawmy je z
liczba faktycznie zobowiazanych mgzczyzn i kobiet do uczestnictwa we mszy $w. Na ogdlna

liczbg zobowiazanych do uczestnictwa we mszy $w. przypada 315 megzczyzn 1 412 kobiet.

Tabela 18
Praktyki religijne a ple¢

Praktyki religijne Mezczyzni Kobiety

% %

Uczestniczace mszy Sw. - -

kilka razy na tydzien 61,1 2,2
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w kazda niedzielg 1 $wigto 29,2 78,4
okoto 2-5 razy w miesiacu 3,5 11,5
okoto raz w miesiacu 2,7 3,6
tylko w wielkie swigta - 0,7
nigdy od lat 3,5 -
brak odpowiedzi 3,6
Przystepuja do komunii $w. -

kilka razy na tydzien 0,9 -
raz na tydzien 0,9 2.9
okoto raz na miesiac 24,7 5,0
okresowo 30,8 21,6
kilka razy w roku 35,3 56,9
tylko okresowo 1,8 11,5
nigdy od lat 5,6 0,7
brak odpowiedzi 1,4
Odmawiaja pacierz 46,0

codziennie rano 1 wieczor 1,8 36,7
codziennie rano 18,6 0,7
codziennie wieczor 16,8 37,5
prawie codziennie 4,4 5,8
okoto raz na tydzien 4.4 3,6
rzadziej 0,9 3,6
inne formy (np.tylko znak krzyza) | 0,9 5,0
nigdy od lat 6,2 -
brak odpowiedzi 2,8
Odmawiaja, wspolnie pacierz 4,4

codziennie 31,0 9,4
okresowo 35,3 34,4
czasem 23,0 28,2
nigdy 6,3 26,6
brak odpowiedzi 1,4
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W ostatnia niedzielg kwietnia 2010 r. obowiazek niedzielny spetnito 338 mezczyzn i
430 kobiet. W stosunku do ogolnej liczby zobowiazanych odsetki ksztattuja sig: 40,1%
mezezyzn 1 47,8% kobiet. Roznica wérdd dominicantes na korzys¢ kobiet zamyka sig liczba
15 4. 6,7%.

W ostatnia niedzielg wrzesnia 2010 r. wziglo udziat we mszy swigtej 315 mezczyzn tj.
38,3% zobowiazanych 1 412 kobiet, tj. 45,8% zobowiazanych. Roznica miedzy mgzczyznami
a kobietami sigga liczby 20 tj. 7,5%.

Na podstawie tych obliczen mozna przyjac, ze przecigtnie 40,1% me¢zczyzn, a 45,8%
kobiet spetnia swdj niedzielny obowiazek. Nadwyzka kobiet w stosunku do mezczyzn wsrod
niedzielnej publiczno$ci ko$cielnej wynosi faktycznie 6,7-7,5%. Kobiety zatem sa bardziej
gorliwe w spelnianiu I przykazania ko$cielnego niz mezczyzni.

Z tabeli 18 wynika, ze kobiety odznaczaja si¢ wigksza systematyczno$cia w zakresie
praktyki niedzielnej. Natomiast mgzczyzni zaczynaja zaniedbywal uczestnictwo w
niedzielnej mszy $w. i reprezentuja mniejsza regularnos¢ w zakresie uczestnictwa niz kobiety.
Roéznica plei zarysowuje si¢ wyraznie w kategorii uczestniczacych kilka razy na tydzien, w
kazda niedzielg i1 $wigto.

Kobiety - jak wida¢ z zestawienia - czg$ciej przystgpuja do komunii §w. niz
mezezyzni. Przewazaja wyraznie nad mezczyznami w przystgpowaniu do komunii $w. raz na
tydzien, okoto raz na miesiac oraz kilka razy w roku. Najwigkszy odsetek mezczyzn
przyjmuje komunig $w. tylko okresowo, tzn. jedynie w okresie wielkanocnym.

Z tabeli wynika, Ze mgzczyzni bardziej systematycznie odmawiaja pacierz.
Przewazaja nad kobietami w odmawianiu pacierza codziennie i prawie codziennie.
Najwigkszy odsetek kobietek, bo az 37,5% odmawia pacierz jedynie w wieczor.

Wydaje sig, ze to zjawisko znajduje powiazanie z zajgciami porannymi kobiet, ktore
bardziej absorbuja kobiety niz mezczyzn i dopiero wieczorem znajduja one chwilg czasu na
modlitwe,

W odmawianiu wspdlnej modlitwy kobiety rowniez przewyzszaja mgzczyzn. 9,4%
kobiet modli si¢ wspoélnie z rodzina, a mgzczyzn tylko 4,4%.

Kobiety sa wigc bardziej gorliwe w spelnianiu praktyk religijnych niz mezczyzni.

Jedynie w odmawianiu pacierza me¢zczyzni je przewyzszaja.
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b. Praktyki religijne a wiek

Z tabeli 19 wynika, ze kategoria wieku 16 - 24 lat ma najwyzszy wskaznik praktyki
niedzielnej. Kazda nastepna kategorie wieku cechuje mniejszy odsetek praktykujacych
systematycznie.

Kategoria osob w wieku 25 - 39 lat reprezentuje najnizszy wskaznik regularnego
uczestnictwa w niedzielnej mszy §w. Kategoria ta jest szczegdlnie aktywnie oddana pracy
zawodowej 1 wytworczej. Wydaje sig, ze w tym nalezy szukaé powiazan zaniedbywania przez
nig praktyki niedzielne;j.

U oséb w wieku powyzej 60 lat obserwujemy wzrost praktyki niedzielnej. Poza tym te

kategori¢ cechuje uczestnictwo we mszy swigtej w dzien powszedni.

Tabela 19
Praktyki religijne a wiek

Praktyki religijne wiek
16-24 25-39 40-59 60 1 wigcej
% % % %
Uczestnicza we mszy Sw.:
kilka razy na tydzien 4.8 - 5,3 14,3
w kazda niedzielg 88,0 39,2 68,5 85,7
2-3 razy w miesiacu 7,2 43,5 18,4 -
okoto raz w miesiacu - 8,7 2,6 -
tylko w wielkie swigta - 43 - -
brak odpowiedzi - 43 5,2 -
Przystepuja do komunii Sw:
kilka razy na tydzien - - - 28,6
okoto raz na miesiac 9.5 - 5,3 -
okresowo 28,6 34,8 39,5 42.8
kilka razy w roku 54,8 47,8 474 28,6
tylko okresowo 4,7 8,7 42.6 -
nigdy od lat 2,4 8,7 -
brak odpowiedzi - - 5,2 -

Odmawiajg pacierz:
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codziennie rano i wieczor 26,2 34,8 52,7 57,1
codziennie rano - - - -
codziennie wieczor 35,7 26,1 28,9 28,6
prawie codziennie 14,3 8,7 10,5 14,3
okoto raz na tydzien 7,2 7,4 - R
rzadziej 9,5 43 7.9 -
inne formy 4,7 8,7 - -
nigdy od lat 2,4 - - -
brak odpowiedzi - - - -

Posrod przystepujacych do komunii §w. w dzien powszedni i w niedzielg dominuje
kategoria 0so6b z ukonczonym 60 rokiem zycia, natomiast wsrod osob przyjmujacych
komunig $w. raz na tydzien wyrdznia si¢ kategoria os6b w wieku 40-59 lat. Wsrod osob
przyjmujacych komuni¢ $w. raz w miesiacu oraz kilka razy w roku przewaza kategoria 0osob
16 - 24 lat. W okresie wielkanocnym w$rod penitentoéw dominuja gldwnie osoby w wieku 25-
39 lat. Sposrdd nich najwigkszy odsetek nie przyjmuje do komunii $wigtej od kilku lat.

Jak wida¢ z zestawienia, im wyzsza kategoria wieku, tym bardziej wzrasta odsetek
odmawiajacych pacierz systematycznie. Kategoria osob z ukonczonym 60 rokiem zycia
wyraznie dominuje wérodd pozostatych kategorii systematycznos$cia w odmawianiu pacierza.
Najbardziej zaniedbuja odmawianie pacierza osoby w wieku 25 - 39 lat. Sposrod
odmawiajacych pacierz jedynie wieczorem przewaza kategoria oséb w wieku 16 - 24 lat.

Ogo6lnie stwierdzi¢ mozna, ze najwyzszy wskaznik praktyk religijnych cechuje
kategori¢ osob w wieku 16 - 24 lat, ktora najbardziej systematycznie ucz¢szcza na mszg §w. 1
przystepuje do komunii §w. kilka razy w roku.

W dalszych klasach wieku nastgpuje spadek poziomu praktyk religijnych, ktory
zatamuje si¢ w grupie osob 24 - 39 lat. Wzrasta natomiast w grupie 0sob z ukonczonym 60

rokiem zycia.

c. Praktyki religijne a zawod
Jak przedstawia si¢ stan analizowanych praktyk religijnych w zaleznosci od

wykonywanego zawodu ilustruje tabela 20.




Tabela 20

Praktyki religijne a zawod
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Praktyki religijne rolnik pracow- | pracow- | gos- uczen | nie
nik fiz. | nikum. | podyni pra-
dom. cujacy
% % % % % %
Uczestnicza we mszy SW.
kilka razy na tydzien - - - 5,4 - 14,3
w kazda niedziele 56,7 68,5 68,4 66,0 86,6 71,4
2-5 razy w miesiacu 32,5 25,0 15,8 19,6 10,0 -
okoto raz w miesiacu 10,8 3,9 10,5 3,6 - -
tylko w wielkie §wigte — - 53 - -
brak odpowiedzi - 2,6 - 5,4 3.4 14,3
Przystepuja do komunii Sw.
kilka razy na tydzien - - - - - 28,6
raz na tydzien 2,6 - - 3,6 34 -
okoto raz na miesiac 2,6 2,6 5,2 7,2 6,4 -
okresowo 39,5 48,7 63,2 25.5 - -
kilka razy w roku 50,0 42,2 31,6 61,9 42,4 42,8
tylko okresowo 5,3 11,3 - - 44,5 28,6
nigdy od lat - 3,9 - - - -
brak odpowiedzi - 1,3 - - 3,2 -
Odmawiaja pacierz
codziennie rano 1 wiecz. 56,7 22,1 47,4 429 36,7 57,1
codziennie rano - 1,3 - 3,6 - -
codziennie wieczor 24.4 33,7 21,1 42.9 333 28.6
prawie codziennie 13,5 13,0 10,4 3,5 10,3 14,3
okoto raz na tydzien - 5,2 5,5 1,8 6.6 -
rzadziej 2,7 10,4 10,5 1,8 10,0 -
inne formy - 9,1 - 3,5 3,4 -
nigdy od lat - - - - - -
brak odpowiedzi 2,7 5,2 5,3 - - -
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Z tabeli wynika, Zze w uczestnictwie we mszy $w. kilka razy w tygodniu odznaczaja
si¢ nie pracujacy, a w spetnianiu praktyki niedzielnej - uczniowie, ktérzy wyraznie goruja nad
pozostalymi kategoriami zawodowymi. Intensywniejszy udzial w praktyce niedzielnej, bo
okoto raz, dwa lub trzy razy w miesiacu cechuje rolnikdw, niz pracownikow fizycznych i
umystowych. Pewien odsetek pracownikéw umystowych dominuje w kategorii
uczestniczacych jedynie w wielkie swigta.

Uktad kategorii zawodowych od najwyzszego do najnizszego poziomu praktyki
niedzielnej mozna na podstawie tabeli uja¢ nastepujaco: uczniowie, gospodynie domowe, nie
pracujacy, rolnicy, pracownicy fizyczni i umystowi.

Najczesciej przystepuja do komunii §w. niepracujacy, gospodynie domowe i rolnicy.
Najnizsza pozycj¢ zajmuja pracownicy fizyczni. Pracownicy umystowi plasuja si¢ w srodku.

W odmawianiu pacierza - jak wynika z tabeli - najbardziej odznaczaja si¢ wedlug
kolejnos$ci: nie pracujacy, rolnicy, pracownicy umystowi, gospodynie domowe, uczniowie i
pracownicy fizyczni. W kategorii odmawiania pacierza rano 1 wieczorem dominuja
gospodynie domowe, natomiast w kategorii odmawiajacych jedynie okoto raz na tydzief -
uczniowie.

W kategorii odmawiajacych pacierz rzadziej widzimy w tabeli pracownikow
umystowych, a w grupie o0sob stosujacych zamiast pacierza jedynie znak krzyza $w. -
dominuja pracownicy fizyczni.

Biorac pod uwage rozwazane praktyki religijne mozna stwierdzi¢, ze najintensywniej
praktykuja nie pracujacy, uczniowie, gospodynie domowe, potem rolnicy i pracownicy
umystowi, a najgorzej - pracownicy fizyczni. Rolnicy przewyzszaja intensywnoscia
zdecydowanie w omawianych praktykach religijnych pracownikéw fizycznych i umystowych.
Pracownicy fizyczni goéruja nad pracownikami umystowymi przyjmowaniem komunii $w.
kilka razy w roku, ale pracownicy umystowi przewyzszaja ich w odmawianiu pacierza.

Hipoteza wplywu $rodowiska spoleczno-zawodowego na religijno$¢ znajduje

potwierdzenie w naszych badaniach.

d. Praktyki religijne a miejsce zamieszkania
Stan analizowanych praktyk religijnych w zaleznosci od miejsca zamieszkania
prezentuje tabela 21. Z tabeli wynika, ze wie$ posiadajaca wigkszy odsetek pracujacych poza

rolnictwem przedstawia wigkszy stopien odchodzenia od praktyki niedzielne;.
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Najstabiej biora udzial w kulcie liturgicznym parafianie z Pichorowice. Pozostale wsie
prezentuja znang prawidlowos¢ wzrostu wskaznika religijno$ci w miarg spadku urbanizacji
ekonomicznej. Spelnianie pozostatych praktyk religijnych nasze wsie cechuje prawie

wyréwnany poziom.

Tabela 21
PraktyKki religijne a miejsce zamieszkania
Praktyki religijne Pichorowice | Pielaszkowice Samborz
i Jarostaw
% % %
kilka razy na tydzien 3,6 - -
w kazda niedziele i Swieto | 68,7 74,6 76,0
2-3 razy w miesiacu 15,6 22,7 17,7
okoto raz w miesiacu 4.8 2,7 3.8
tylko w wielkie $wigta 1,2 - -
brak odpowiedzi 6,1 - 2,5
Przystepuja do komunii
SW.
kilka razy na tydzien - - -
raz na tydzien 2,7 3.8 -
okoto raz na miesiac 2,7 2,5 5,3
okresowo 25,3 21,5 18,7
kilka razy w roku 40,0 50,7 53,3
tylko okresowo 25,3 16,4 21,4
nigdy od lat - 1,3 -
brak odpowiedzi 4,0 3,8 1,3
Odmawiaja pacierz:
codziennie rano 1 wieczor 414 51,9 34,8
codziennie rano 1,3 1,2 -
codziennie wieczOor 32,0 27,8 39,2
prawie codziennie 2,7 7,6 14,5
okoto raz na tydzien 6,6 2,5 4.3
rzadziej 8,0 5,6 2,9
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inne formy 6,7 1,2 1,4
nigdy od lat - 1,2 -
brak odpowiedzi 1.3 1,2 2.9

W przeprowadzonych, badaniach, potwierdza si¢ hipoteza o wigkszym nasileniu
religijno$ci kobiet w poréwnaniu z mgzczyznami. Kobiety cechuje lepsza znajomo$é prawd
wiary 1 norm moralnych oraz wigksza sktonno$¢ do ich afirmowania. We mszy $w.
uczestnicza regularniej niz m¢zezyzni. Ich gorliwo$¢ religijna wzrasta z wiekiem. Przecigtnie
65,1% mezczyzn 1 70,8% kobiet spelnia niedzielny obowiazek religijny.

Krzywa religijnosci wyraznie ksztattuje si¢ w zaleznosci od wieku. Najwigksze
nasilenie religijnosci zauwaza si¢ wsrod mtodziezy. W dalszych klasach wieku nastepuje
spadek poziomu religijnosci, ktory zalamuje si¢ wyraznie u 0sob liczacych. 25-39 lat. Wzrasta
dopiero od 60 roku zycia. Jednakze w zakresie ideo logii religijnej najnizszy wskaznik
akceptacji cechuje grupg os6b w wieku 16 - 24 lat. W miar¢ wzrostu wieku stopien akceptacji
prawd wiary i norm moralnych jest wyzszy. Najwyzszy standard praktyk religijnych
reprezentuje kategoria oséb w wieku 16 -24 lat, a kazda nast¢gpna kategoria ma nizszy
wskaznik praktyk religijnych.

Nasilenie religijnosci roznicuje si¢ takze ze wzgledu na kategorie zawodowe. Wsrod
tych kategorii najintensywniejsza religijno$¢ cechuje rolnikow. Nieco nizsza pozycje zajmuja
pracownicy fizyczni, ktorzy zardwno w zakresie wierzen jak i standardzie praktyk religijnych,
stoja nizej, niz pracownicy umyslowi, ale w zakresie akceptacji prawd wiary i norm
moralnych przewyzszaja ich. Pracownicy umystowi i uczniowie odznaczaja si¢ najwigkszym
stopniem znajomo$ci prawd wiary 1 norm moralnych, ale réwniez dominuja w ich
dezakceptacji, szczegdlnie norm moralnych.

Zrbznicowanie religijno$ci zauwaza sig, cho¢ wystepuje ono tu z mniejsza ostroscia, w
zalezno$ci od stopnia aktywizacji zawodowej. Wsie o wyzszym odsetku osob pracujacych

poza rolnictwem, cechuje nizszy stopien religijnosci niz wsie typowo rolnicze.
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ROZDZIAL VII

UWARUNKOWANIA POZIOMU RELIGIJNOSCI

1. Czynniki wplywajace na oslabienie religijnosci

Do$¢ powszechnie powtarza si¢ opini¢ o procesie zaniku religijno$ci w miarg
dokonujacych si¢ w ostatnich czasach przemian spoteczno-gospodarczych i kulturalnych.
Jakkolwiek ,,mozna przypuszczaé, ze tego rodzaju zmiany nie moga pozosta¢ bez wptywu na
postawy i zachowanie si¢ czlowieka takze w dziedzinie religijnej”>*, nie bedziemy sig
zatrzymywali nad opisem i charakterystyka proceséw, ktore sa potocznie okreslane jako
»przemiany wspolczesne”; czy przemiany sprzyjaja rozwojowi religijnosci, czy przyczyniaja
si¢ do jej zaniku; kiedy i1 w jakich warunkach poglebiaja religijno$¢ a w jakim znaczeniu po-
woduja jej ograniczenie; jaki jest mechanizm tego wplywu i dokonujacych si¢ przemian
religijnosci. Autor zasygnalizuje jedynie istniejace tendencje i1 rysujace si¢ perspektywy
zmian w badanej spoteczno$ci parafialnej. Wypowiedzi respondentéw sklaniaja do
wysunigcia wyraznych wnioskow.

Jak wynika z tabeli 1, wigkszo$¢, bo az 75,8% respondentow twierdzi, ze ich
religijno$¢ nie ulegla zmianie. 10,0% ankietowanych twierdzi, ze dawniej byli bardziej

religijni, a tylko 5,5% moéwi, ze obecnie. 8,7% ankietowanych nie udziela wypowiedzi.

Tabela 1
Odpowiedzi na pytanie ,,Kiedy Pan(i) byl(a) bardziej religijny(a)”
Odpowiedzi Oso6b %
dawniej 24 10,0
obecnie 13 5,5
bez zmian 182 75,8
brak wypowiedzi 21 8,7
Ogotem: 240 100,0

234 J. Majka, Przemiany spoleczne a religijnosé, w: W nurcie zagadnier posoborowych 4(1970), s. 165.
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Ze wzgledu na minimalna ilo$¢ materialu empirycznego, nie udato si¢ ustali¢
czynnikéw wplywajacych na wzrost religijnosci naszych respondentow. Wymienione motywy
wskazuja, ze osoby, ktore zdeklarowaly si¢ jako bardziej religijne obecnie, nie reprezentuja
dostatecznie poglebionej religijnosci. Znamionuje je tradycyjna wiara obdarzona tymi
samymi cechami, co religijno$¢ katolikoéw u ktérych nie dokonaty si¢ zadne zmiany w
postawie religijnej. Mozna wnioskowa¢, ze przemiany religijne dokonujace si¢ w badanym
srodowisku wiejskim nie wywieraja wptywu na ksztaltowanie si¢ $wiadomej, poglebionej i
osobistej religijnosci.

Natomiast w oparciu o wypowiedzi oséb, ktoére zdeklarowaly si¢ jako bardziej
religijne dawniej, mozna by ustali¢ nastepujace czynniki wplywajace na ostabienie ich
religijnosci. Prezentuje je tabela 2.

Wydaje sig, ze gtdwnym czynnikiem przemian w religijnosci naszych respondentow
sa zmiany w strukturze zawodowej. Wplyw struktury zawodowej na ostabienie religijno$ci

wymienia 6,8% ankietowanych.

Tabela 2

Czynniki ksztaltujace religijnos¢ parafian

Lp | Czynniki Osob %

1 Wptyw struktury spoteczno- 3 6,8
zawodowej

2 | Wplyw $rodowiska 2 4,6

3 Wplyw miasta 1 2,3

4 Oddziatywanie innowiercow 1 2,3

5 | Zanik praktyk religijnych 1 23

6 | Wplyw tradycji - -

7 Inne 4 9,1

8 | Brak wypowiedzi 32 72,6
Ogoétem: 44 100,0

J. Przygocki podkresla, ze czlowiek jest nie tylko napigtnowany charakterem ,kraju
geograficznego do ktorego przynalezy, ale i ulega wpltywowi $rodowiska zawodowego®>,

Okazuje sig, ze czg$¢ rolnikow w wieku 25-45 lat a zwlaszcza 46-60 lat jest zupeinie

233 J. Przygocki, Nauki spoleczne na ustugach duszpasterstwa, Homo Dei 27(1958), nr 6, s. 861.
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pochtonigta troska o swoje gospodarstwo®°. Podobnie bierna postawe wykazuja, gdy chodzi
o zycie religijne, szczegdlnie chlopo-robotnicy ktorzy dojezdzaja do pracy. Przyczyna
ostabienia ich religijno$ci jest, jak sami mowia: ,,duzo innych obowiazkéw; bylem bardziej
religijny w latach szkolnych”, ,dlatego, ze mam obowiazkéw wigcej”, ,,obowiazek
panstwowy”, ,warunki, przedtem takich nie miatem obowiazkow, czgs$ciej mogltem do
kosciota zalecie¢”, ,,dawniej nie mialem takich zaj¢¢, teraz nie mam czasu”, ,,miatem dawniej
mniej zatrudnienia, wigcej czasu”, ,byto mniej zajgcia, cztowiek chodzit do ko$ciota
czesciej”, ,,teraz obowiazki rodzinne”, ,,dziecko mate”.

Wpltyw Srodowiska na religijno$§¢ naszych parafian zaznacza si¢ w wypowiedziach
4,6% ankietowanych, ktorych religijno$¢ ostabta ,,pod wpltywem otoczenia”, ,,pod wpltywem
ztych wierzacych”, ,,bo cztowiek wpada w styczno$¢ z réznymi ludZzmi”.

Srodowisko jest czynnikiem warunkujacym szczegolnie percepcje ideologii religijne;.
W $rodowisku jak w soczewce skupiaja si¢ rozmaite poglady i przekonania wystgpujace w
naszym spoteczenstwie. Nie ma srodowisk zamknigtych, izolowanych od wplywow ideologii
socjalistycznej. Predzej czy pdzniej dochodzi do konfrontacji pogladow, przekonan i1 postaw
uksztaltowanych przez rodzing. Pod wptywem bodZcoéw plynacych z otoczenia zaczynaja sig
ksztattowa¢ poglady i przekonania o charakterze politycznym, spolecznym i religijnym®’.
Cztowiek przyswaja sobie przekonania i normy religijno-moralne panujace w jego otoczeniu
jako oczywiste 1 nie ulegajace watpliwosci.

O oddzialywaniu miasta na religijnos¢ moéwi 2,3% ankietowanych. Czy 1 w jakim
stopniu model kultury zurbanizowanej wplywa na ksztaltowanie si¢ postaw religijnych
Pytanie to stawia sobie A. Pawelczynska, ale jej odpowiedz na nie nie jest catkowicie
jednoznaczna®®. | Jedno wydaje si¢ niewatpliwe - pisze J. Majka - urbanizacja kultury
miejskiej wptywa w wigkszym stopniu na przemiang postaw moralnych anizeli na praktyki 1
wierzenia religijne... Oddzialywuje ono na ksztattowanie sig¢ profilu psychicznego i religijno-
moralnego ludnosci wiejskiej, upodabniajac go do takiegoz profilu mieszkancoéw miast”>”.
Stad F. Houtart twierdzi, ze zobojg¢tnienie religijne wsi postepuje dopiero za dechrystianizacja
miast™*.

Wies staje si¢ otwarta na wszystkie prady, zarowno pozytywne jak i negatywne. Jest

obszarem, do ktorego przenikaja idee i konkretne wzory dziatania uwazane za typowo

26 por. F. M. Mleczko, Z badar nad aktywnosciq zawodowq i spoteczng chtopow, Wroctaw 1946, s. 222.
37 Por. Z. Szule, Ksztattowanie przekonar moralnych, Wroctaw 1969, s.121.

28 Por. A. Pawelczynska, dz. cyt., s. 220.

29 1. Majka, Socjologia parafii, s. 115.

0 1 Majka, Przemiany spoleczne, s. 165.
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miejskie. Miasto, ktore wytwarza swoje wlasne wzory zycia, swoja wiasna kulture,
promieniuje na strefy wiejskie. Wiejska spolecznos¢ lokalna przejmuje to, co nazywa
miejskim stylem zycia, czyli podlega procesowi urbanizacji spotecznej, rozumianej w
znaczeniu upowszechniania si¢ wzoréw kultury miejskiej na wsi?,

Wskutek oddziatywania miasta wie$ taczy w sobie niektore elementy i cechy wlasciwe
dla zycia miejskiego jak i wiejskiego. W ten sposob miasto staje si¢ jednym ze sktadnikow
otoczenia zewngtrznego i poprzez styczno$¢ i powtarzane stosunki spoteczne, wchodzi w
zakres $rodowiska spolecznego mieszkancéw wsi. Kultura wspotczesna promieniujaca na
ludzi wsi cechuje sig: racjonalizmem, indywidualizmem i krytycyzmem®**. Stad cztowiek,
wychowany w atmosferze dzisiejszej kultury ,,dazy do catkowitej samodzielnosci duchowe;.
Przezywa Ik utartych przekonan ...”**.

Przekaz miejskich wzorcéw kulturowych na wie§ dokonuje si¢ nie tylko poprzez
urzadzenia kultury masowej, lecz takze przez kontakty mieszkancow wsi z miastem. Czgsty
kontakt z miastem staje si¢ okazja i przyczyna przejmowania postaw, aspiracji i dazen
typowych dla mieszkancéw miasta, co burzy lub przynajmniej modyfikuje tradycyjne wzory
myslenia i dzialania cztonkow spolecznosci wiejskiej. W ten sposob ,,miasto staje si¢ dla
ludnos$ci wiejskiej grupa odniesienia pordwnawczego... ludno$¢ wiejska ocenia siebie sama,
swoje postepowanie oraz warunki zycia poprzez odniesienie do miast i wzoréw miejskich”**.

Na podstawie obserwacji 1 wywiadow mozemy stwierdzi¢, ze znaczna cz¢$¢ ludnosci
wiejskiej wzory postgpowania czerpie z miasta. Obniza swoj poziom moralny, czego
przyktadem sa matzenstwa cywilne lub tzw. ,,dzikie”.

Drugim kierunkiem inwazji miasta na wie$ - to rozpowszechniona dzi$ turystyka i
wczasy. Wie$ jest dzi§ terenem, ktory na ogdl przyjmuje wczasowiczoOw. Szczegdlnie
wczasowicze prywatni glebiej wnikaja w spoleczno$¢ wiejska i czgsto wywieraja na nig
powazny wptyw.

O oddzialywaniu innowiercow na religijnos¢, ktérzy ,,stanowia przeciez element
srodowiska, w ktorym ksztattuje si¢ zycie religijne parafii i ktore oddziatywuje na oblicze
religijne i moralne poszczeg6lnych parafii”** - mowi 2,3% ankietowanych.

Jest faktem empirycznie stwierdzonym, zwlaszcza we Francji, ze zanik praktyk

religijnych prowadzi stopniowo do obojgtnosci pod wzgledem religijnym. Wplyw tego

21 por. P. Houtart, Spofeczne i religijne oblicze wielkich miast Europy Zachodniej, w: Socjologia religii. Analizy
socjologiczne, Krakow 1962, s. 95.

22 1 Majka, Wspélczesny kryzys religijnosci, Znak 9(1957), nr 6, s. 571.

** Tamze, s. 571

24 3 Turowski, Moja wies i ja, Warszawa 1964, s. 39.

5 1. Majka, Socjologia parafii, s. 81.
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czynnika zauwazamy rowniez w wypowiedziach 10,0% naszych respondentow, ktorzy
stwierdzaja, ze dawniej byli bardziej religijni, poniewaz obecnie ,,mniej si¢ chodzi do
kos$ciota, cztowiek zobojgtnial”, ,,cztowiek raz nie pojdzie, drugi raz nie pdjdzie, odzwyczaja
sig”, ,,zaniedbanie z powodu pobytu w wojsku”.

Doniosta rolg w zyciu religijnym odgrywa tradycja mimo zachodzacych przemian.
Dziatanie tradycji zar6wno pozytywnie jak i negatywnie wplywajace na zycie parafian jest
bardzo widoczne. I tak: ,,swej wiary i religijno$ci nie wypracowat lud na modte miasta w
pocie czola rozumowan... On ja odziedziczyl po swoich przodkach, jako co$ naturalnego i
koniecznego do calosci bytu, tak jak odziedziczyt po przodkach dom,
gospodarstwo”**® Wiara wigkszosci respondentow jest trwata dzieki tradycji i niezmienna,
nielatwo zanika. Charakteryzuje si¢ przywiazaniem do miejsc kultu, niektoérych praktyk,
Scisle jest zwiazana z codziennymi zaj¢ciami. Jak zauwazyliSmy, w religijnosci parafian
odgrywa znaczna rolg¢ uczucie, ale ,religijne reakcje uczuciowe sa czym$ wigce] niz
uczuciem, bo sa sadem ujawniajacym sig, czy wyrazanym w ten sposob”>*’. Znaczna czes¢
parafian uczgszcza na niedzielna msz¢ $§w. kierujac si¢ poczuciem obowiazku religijnego,
ktory tkwi gleboko w tradycji rodzinnej***. Opinia wigc wioski i rodziny odgrywa znaczna
rolg. Rowniez wysoki poziom takich praktyk religijnych jak np. uczestnictwo na
nabozenstwach majowych a zwtaszcza odmawianie pacierza - ma swe zrodto migdzy innymi
w tradycji.

Daje sig tez zauwazy¢ ujemne skutki tradycji. I tak, cze$¢ parafian uczeszcza na mszg¢
$w. co dwa, trzy tygodnie, a niejednokrotnie do komunii §w. tylko raz w roku w okresie
wielkanocnym i to czgsto z powodu przyjetej ztej tradycji. 9,1% ankietowanych wymienia
jeszcze inne czynniki wptywajace na ostabienie ich religijnosci, a mianowicie: ,,m czlowiek
starszy tym glupszy”, ,,kiedy poznalem ludzi bardzo religijnych”, ,,okoliczno$¢ czasu wptywa
na cztowieka nasilenie wladzy”, ,,zmiana postepu, rzadzenia”, ,,wplywaja warunki zyciowe”,
,ksiadz wierzy w damskie plotki, to mnie zraza”, ,partia”, ,,moze to, ze odprawia si¢ tylko je-
dnia msza. Gdyby byty dwie, to cztowiek by si¢ wyrwat”, ,,niepowodzenia zyciowe”.

72,6% ankietowanych nie potrafito ustali¢ czynnikdw wptywajacych na ostabienie ich
religijnosci.

Na obecny poziom religijnosci parafii wptywa niewatpliwie, obok ogélnych przemian

dokonujacych si¢ w catym kraju, obok zachodzacych przemian w strukturze zycia spoteczno-

26 1. Piskorz, Psychologia religijnosci wsi polskiej, Ateneum Kaplafiskie 42(1938), z. 3, s. 252.
27 1. Pastuszka, Psychologia zycia religijnego, s. 361.
8 por. W. Kalkowski, Mlodziez wiejska w oczach duszpasterza, Wigz 4(1961), s. 44.
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gospodarczego 1 kulturalnego, obok zjawiska urbanizacji i industrializacji, umasowienia
kultury, wprowadzenia nowego modelu ustrojowego - caly splot innych czynnikéow

wihasciwych tylko terenom Ziem Zachodnich¥

. »3posrod nich nalezy tutaj wymieni¢ -
powtorzmy za ks. Piwowarskim - cho¢by takie czynniki, jak olbrzymie wymieszanie ludnosci
1 zwiazane z tym procesy integracyjne, stosunkowo dhugo odczuwany brak opinii publicznej i
ustalonych wzorow postgpowania w spotecznosciach sasiedzkich, brak wystarczajacej ilosci
ksigzy bezposrednio po wojnie, a w zwiazku z tym pewne odzwyczajenie si¢ ludzi od
systematycznego spetniania praktyk religijnych, wigksze niz na innych terenach Polski
zroznicowanie wyznan i sekt religijnych”*.

Religijno$¢ parafii ma niewatpliwie swoje uwarunkowania réwniez w procesie
przeobrazen dokonujacych si¢ w zyciu religijnym wsi polskiej, o ktorych mowi juz S.
Czarnowski. ,,Wie$ polska w ostatnich latach trzydziestu - pisze Czarnowski - zwlaszcza w
okresie powojennym fermentuje duchowo, przy tym ta fermentacja jest coraz gwattowniejsza,
sigga coraz glebiej i pozostajac w $cistym zwiazku ze zmianami dokonujacymi si¢ w calym
organizmie narodowym, zdaje si¢ zapowiada¢ przeobrazenia zycia religijnego, niewatpliwie
bardzo daleko idace, zarowno w kierunku jego wydzielenia z dotychczasowego Zycia zbio-

rowego, jak poglebienia etycznego i doktrynalnego™'.

Wszystko to niewatpliwie wywiera duzy wptyw na religijno$¢ naszej parafii. Autor nie
usituje jednak ustali¢, o ile te przemiany wplyngly na zroznicowanie postaw religijnych, tym
bardziej, jaki jest kierunek tych przemian w zakresie zjawisk zycia religijnego parafii.

Sygnalizuje jedynie zauwazone czynniki przemian w jej religijnosci®>>.

2. Uzaleznienie ideologii religijnej

Zar6wno poziom znajomosci prawd religijnych i norm moralnych, jak i ich akceptacji,
jest wielorako uwarunkowany czgsciowo historycznie a czgsciowo wspolczesnie.

a. Katecheza i kazania - z jednej strony ich poziom, z drugiej - percepcja wiernych,
warunkuja stan ideologii religijne;j.

Podstawowym $rodkiem przekazywania wiedzy religijnej w parafii jest katecheza i

kazania. Dzieci i mlodziez w okresie powojennym byly w znacznej mierze religijnie

29 por. W. Piwowarski, Przemiany w tradycyjnej religijnosci, s. 153.

20 Tamze s. 154.

1S, Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, w: Dziela, t. 1. Warszawa 1956, s. 107.
32 por. J. Turowski, W. Piwowarski, dz. cyt., s. 1030.
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zaniedbane. Na skutek braku kaplanéw bywaty okresy, ze nauczanie religii ograniczato si¢
tylko do przygotowania dzieci do I spowiedzi i Komunii $w. Konczac szkot¢ podstawowa,
gimnazjum a nawet S$rednia w takich warunkach dziatwa i1 milodziez nie wynosita
proporcjonalnej do swego poziomu intelektualnego wiedzy religijne;.

Na naszym terenie sytuacja na odcinku nauczania religii ulegta poprawie dopiero z
chwila utworzenia parafii w Pichorowicach. Systematycznym nauczaniem religii zostaty
objete dzieci we wszystkich wioskach parafii. Pomimo wzmozonego wysitku administratora
parafii prowadzacego nauczanie religii w szkole, rezultaty bywaja rézne. Czg$¢ rodzicow
wykazuje zainteresowanie katecheza jedynie tylko do I Komunii §w. Pézniej spada ono

systematycznie. [lustruje to tabela 3.

Tabela 3
Udzial rodzicéw w konferencji wychowawczej (dnia 26.1V.2013 r.)
Klasa liczba dzieci Liczba rodzicow
obecnych nieobecnych
I 15 15 -
II 17 17 -
1 16 11 5
v 11 8 3
\Y 16 14 2
VI 16 14 2
Ogotem: 91 79(1).86,8%) | 12(1).15,2%)

W wyniku tego braku zainteresowania ze strony rodzicoOw, pewien odsetek dzieci i
mlodziezy opuszcza lekcje religii. Stad konczac szkolg podstawowa czy $rednig - nie wynosi
odpowiedniego poziomu wiedzy religijne;j.

Zaniedbywanie praktyk religijnych przez wiernych, a szczegélnie uczestnictwa w
niedzielnej mszy Sw., jeszcze bardziej wptywa na zanizenie poziomu wiadomosci religijnych.
Osoby opuszczajace msz¢ $w. traca mozno$¢ korzystania z tego podstawowego $rodka
informacji religijnej, jakim jest kazanie.

b. Obok katechezy i kazania, drugim czynnikiem warunkujacym ideologig religijna,

jest czytelnictwo ksiazek 1 czasopism religijnych.
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Tabela 4 ilustruje sytuacje istniejaca w dziedzinie czytelnictwa. Naszych
respondentow cechuje prawie zupelny brak kontaktu z literatura religijna. Nasi respondenci
nie czytaja ksiazek o tematyce religijnej z powodu braku dostgpu do nich. Zaledwie 26,2%

ankietowanych czytato w swoim zyciu ksiazke religijna.

Tabela 4

Czytelnictwo ksiazek i czasopism religijnych

Pytanie: Czy Pan(i) | Odpowiedz Osob %

czyta czasem:

Pismo  $w. czyta 54 8,8
nie czyta 165 82,5
brak odpow. 21 8,7
Ogodtem: 240 100,0

Katechizm czyta 17 7,2
nie czyta 201 83,7
brak odpow. 22 9,1
Ogotem: 240 100,0

Ksiazki religijne czyta 66 27,5
nie czyta 143 59,5
brak odpow. 31 13,0
Ogotem: 240 100,0

Gazety religijne czyta 70 29,1
nie czyta 142 59,1
brak odpow. 28 11,8
Ogodtem: 240 100,0

Z tabeli 108 wynika, Ze jedynie 8,8% respondentéw, czyta Pismo §w. 82,5% ankie-
towanych nie czyta. 8,7% ankietowanych nie daje wypowiedzi. Niski stopien czytelnictwa
wynika z tego, ze Pismo §w. nie jest rozpowszechnione w wystarczajacym stopniu.

Czgstotliwo$¢ czytania Pisma §w. prezentuje nam tabela 5.
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Tabela 5

Czestotliwos¢ czytania Pisma Sw.

Czyta Osob %
raz na tydzien 7 12,9
raz na miesiac 15 27,7
2 - 3 razy do roku 16 29,7
rzadziej 16 29,7
Ogotem: 54 100,0

Z tabeli 5 wynika, ze katechizm jest mato poczytna ksiazka. Podrecznik ten znajduje
si¢ prawie w kazdym domu katolickim. Starsi wigc maja okazje¢ do korzystania z niego.
Ogolny jednak wskaznik czytelnictwa katechizmu jest niski i sigga 7,2% ankietowanych.
83,7% ankietowanych nie czyta katechizmu, 9,1% ankietowanych nie daje wypowiedzi.

Czgstotliwo$¢ czytania katechizmu ilustruje tabela 6.

Tabela 6

Czestotliwos¢ czytania katechizmu

Czyta Osoéb | %
raz na tydzien 2 11,8
raz na miesiac 4 23,6
2-3 razy w roku 6 35,2
rzadziej 5 294
Ogoélem: 17 100,0

Znacznie lepiej od czytelnictwa literatury religijnej przedstawia si¢ czytelnictwo
czasopism religijnych, Wprawdzie 27,7% ankietowanych czyta gazety religijne, to jednak
og6lny stan czytelnictwa w tym zakresie jest niski, 59,5% ankietowanych nie czyta wcale,

13,0% ankietowanych nie udziela odpowiedzi. Zakres czytelnictwa poszczegdlnych
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czasopism ilustruje tabela 7. Najwigksza liczba respondentéw czyta ,,Gos¢ Niedzielny” i

»Niedzielg”, inne czasopisma, jak np. ,,Nasz Dziennik” sa czytane w mniejszym zakresie.

Tabela 7
Czytelnictwo gazet religijnych

Lp Wymienione tytuty liczba czytelnikow
1 Go$¢ Niedzielny 16

2 Niedziele 13

3 Nasz Dziennik 8

4 Rycerz Niepokalanej 8

Jezeli nasi respondenci nie korzystali nalezycie z katechezy 1 kazan, a przy tym mato
czytaja, trudno przypuszczac, by posiadali wiedzg religijna proporcjonalng do swego poziomu

intelektualnego.

c. Rodzina wywiera istotny wptyw na ksztaltowanie ideologii religijnej, szczegdlnie w
zakresie przekonan religijnomoralnych®>. Rola $rodowiska rodzinnego nie ogranicza sig je-
dynie do biologicznej opieki nad dzieckiem, ale sigga o wiele dalej w ksztaltowaniu u niego
zycia spotecznego, odpowiednich postaw intelektualnych, emocjonalnych, spoleczno-

moralnych i religijnych - wchodzacych w strukture jego osobowosci®™”.

Zakres tresci
ksztattowanych w rodzinie, norm i pogladéw religijno-moralnych jest odbiciem pogladow i
przekonan starszych cztonkoéw rodziny.

Tymczasem wspodtczesna, zatomizowana pod wzgledem religijnym, nuklearna rodzina
petni funkcje religijng w takim zakresie, w jakim istnieje $wiadomos$¢ religijna cztonkow
rodziny. Ta za$, jak wykazuja badania, nie jest dostateczna. Nie zawsze oddzialtywania
wychowawcze na dziecko sa ideologicznie jednolite. Moze dochodzi¢ do kontrowersji migdzy
przekonaniami ojca i matki, rodzicow i1 dziadkéw itd. Poza tym funkcja wychowawcza ro-
dzicow ulega dzi§ czeSciej redukcji, gdyz partycypuja w niej zaktady 1 instytucje
wychowawcze roznych organizacji, szkota, oddzialywanie srodkow masowego przekazu itd.

W rezultacie do dziecka docieraja sprzeczne ze soba zachety i wzory. Wywoluje to bardzo

szkodliwe wychowawczo zjawisko dysonansu przekonan i jest powodem tragicznych

23 por. Z. Szule, dz. cyt., s. 127 n.
3% J. Poreba, Konflikty rodzinne a rozwdj osobowosci dziecka, Studia Warminskie 8(1971), s. 393.



206

konfliktow wewngtrznych. W sumie wiedza religijno-moralna, hierarchia uznawanych
wartosci a takze ksztaltowane postawy religijno-moralne nie sa jednolite, daja w sumie
wypadkowa dzialania wielu wptywow. Uksztaltowane w rodzinie nastawienia, uczucia,
postawy, przekonania zaleznie od swej tresci rzutuja na dalszy proces rozwoju przekonan

religijno-moralnych i stanowia odbicie okreslonej ideologii rodziny.

d. Kultura masowa’® jest jednym z czynnikéw warunkujacych ideologie religijna

yq - . .. . 256
szczegblnie w zakresie akceptacji prawd wiary™.

Srodki masowego przekazu pehiac
wieloraka funkcje¢ w zyciu spolecznym, stuza rozrywce, ksztatceniu, ale i ksztaltowaniu opinii
spolecznej] - co szczegoOlnie wyraznie wystepuje w panstwie socjalistycznym. Ich
oddziatywanie winno przyczynia¢ si¢ do ksztattowania postaw 1 pogladéw zgodnych z
zatozeniami naszego ustroju. Mecenat panstwa i dziatalno$¢ partii zmierzaja ku temu, by
$rodki masowego przekazu stuzyly oddziatywaniu ideowemu®’.

W rezultacie wsrdd kulturowych dobr konsumpcyjnych narzucane sa ludziom za
pomoca srodkow masowego przekazu idee, skala wartosci, opinie, gusty, moda, okreslone
wzory zachowan i modele postaw moralnych®®. Dyfuzja tych dobr dokonuje si¢ w tempie
bardzo szybkim i swym zasiggiem obejmuje cale spoteczenstwo. Masowos¢ i tempo
komunikowania sprawia, ze czlowiek nie ma czasu na przemys$lenie narzucanych mu w
gotowej postaci wartosci kulturalnych. Wystepuje u niego pewien automatyzm, brak rozwagi,
zastanowienia si¢ i §wiadomego wyboru. Przyjmujac pewne dane nie zdaje sobie sprawy z
tego, jaki maja one charakter, ,,Uznajac prawdziwo$¢ pewnych twierdzen §wiatopogladowych
- pisze Cz. Czapow - cztowiek sktonny jest w okreslony sposob reagowaé na otaczajaca go
rzeczywisto$¢. Sady $wiatopogladowe ksztaltuja takze emocjonalne reakcje czlowieka,
przybierajac forme okreslonych pragnien, checi, dazen™*>’.

Kultur¢ masowa cechuje ponadto pewna forma laicyzacji, okreslona jako ,Jaicyzm

nieobecnosci”*®. Bog w tej kulturze jest nicobecny. Katolik reagujacy na jej wptyw po prostu

nie dostrzega nawet, kiedy przechodzi na pozycje laickie, rezygnujac tym samym z wartosci

3 Przez , kulture masowa” rozumie si¢ najczesciej ogét kulturalnych dobr konsumpeyjnych oddanych dla
catych mas ludnosci za pomoca $§rodkdéw powszechnego przekazywania w ramach cywilizacji technicznej. Por.
G. Friedmann, Enseignement et culture de masse, ,, Communications” Centre d'Etudes de Communicationsde
masse de l'Ecole Pratique des Hautes Etudes, Paris 1962 s. 3; takze A. Ktoskowska, Kultura masowa - krytyka i
obrona, Warszawa 1964, s. 94-107.

256 por. W. Piwowarski, Z badar nad percepcja, s. 165.

27 7. Szule, dz. cyt., s. 139.

28 C. Czapdw, dz. cyt., s. 120.

29 Tamze, s. 120.

20 por. H. Bortnowska, Koscidl, laicyzm i kultura masowa, Znak 13(1961), nr 84, s. 845.
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religijnych. Zaczyna inaczej niz dotychczas patrze¢ na sprawy Kos$ciota i wiary. Rodza si¢
watpliwosci religijne, ktére prowadza nieraz do kwestionowania, a nawet do odrzucania
prawd religijnych i1 zasad moralnych.

Poza tym kultura masowa niesie ze soba nie tylko laicyzacje obyczajow 1 kultury
umystowej, ale i ,,materializacj¢” polegajaca na utrwalaniu si¢ postawy przede wszystkim
konsumpcyjnej®®!. Te dwie tendencje - rozpowszechniania sie postawy konsumpcyjnej i
laicyzmu - wydaja si¢ grozniejsze dla religii, niz wszelkie formy bezposredniej antyreligijnej
akcji®®.

Z przeprowadzonej jednak analizy A. Pawelczynska wysuwa hipotez¢ o wzajemnych
relacjach migdzy sitami procesoOw dziatajacych w Polsce w kierunku laicyzacji postaw
ludnosci wiejskiej, a sita dziatania tradycyjnej kultury religijno-ko$cielnej. Sprzeczne zabiegi
propagandowe neutralizuja wzajemnie swoja skutecznos¢. ,,W walce ideologicznej - pisze
Pawelczynska - migdzy ideologia religijna a ideologia oparta na przestankach
racjonalistycznych (w Polsce w chwili obecnej) mamy do czynienia z sytuacja wzglednej
rownowagi dziatajacych sit zaangazowanych po stronie obu tych ideologii; sity te likwiduja
wzajemnie efektywno$é swego dzialania™*®.

Z punktu widzenia niebezpieczenstwa, jakie dla postawy religijnej niesie laicyzacja,
metoda ta nie jest wigc na dluzsza mete skuteczna®®*. Przemiany kulturowe wsi w naszym
kraju nie wiaza sie w takich rozmiarach z laicyzacja jak na Zachodzie®®. Rozwdj kultury
masowej oraz taczacy si¢ z nim proces sekularyzacji ,,zarOwno negatywnie jak 1 pozytywnie
przyczynia si¢ do poglgbienia religijnos$ci. Negatywnie poprzez udzial w procesie
sekularyzacji, pozytywnie poprzez zblizenie odbiorcom coraz to petniejszych tresci kultury i
nauki, a niekiedy takze 1 tresci religijno-moralnych. A to witasnie oczyszcza i poglebia ich
pojecia religijne”.

Jednakze przepojenie duchem laicyzmu oraz kultem nauki 1 techniki zycia

publicznego, szkoty oraz wszelkich $rodkow masowego przekazu, jakkolwiek nie bedzie

miato wprawdzie decydujacego znaczenia, ale ostabia¢ bedzie w dalszym ciagu prestiz religii

%1 J Eska, A. Wielowiejski, Przemiany cywilizacyjne w Polsce a problemy postaw i formacji czlowieka, Wigz
4(1961), nr 3, s. 26.

262 Tamgze, s. 26.

263 A. Pawelczynska, dz. cyt., s. 27.

264 1 Eska, A. Wielowiejski, dz. cyt., s. 27.

25 A. Swigcicki, dz. cyt., s. 473. Swiadcza o tym dane empiryczne zawarte w pracy A. Pawelczynskiej, oparte o
badania w uktadzie przestrzennym, przeprowadzone na terenie catego kraju. Wsrod analizowanych przez
autorke¢ 12 wyznacznikow, ktore traktuje jako elementy modelu zurbanizowanej kultury na wsi, tylko jeden
wykazat istotna korelacj¢ dodatnia z poziomem wierzen religijnych. Zob. A. Pawelczynska, dz. cyt., s. 218.

265 J. Majka, Kultura religijna a kultura masowa, Colloquium salutis 1(1969), s. 183.
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i $wiadomos¢ religijna. Grozi ono wewngtrzna dezintegracja cztowieka, ktorego pozareligijna
swiadomo$¢ ulega przeciez przeksztalceniom pod wpltywem otoczenia. Sprowadzanie
natomiast ideatu cztowieka do funkcji konsumenta, przesuwanie cigzaru zainteresowan
czlowieka z pracy na rozrywke, przesuwanie si¢ uwagi z tworczego wysitku na bierne
konsumowanie, odbior bez wysitku i refleksji sprowadza religi¢ do zwyczaju, a glgbsza
refleksje czyni pojeciem nieznanym.

Omowione powyzej czynniki nie wyjasniaja jeszcze w pelni aktualnego stanu
ideologii religijnej naszych respondentdw. Wielokrotne obserwacje badanej ludnos$ci sktaniaja
do wniosku, ze ludnos$¢ wiejska w duzym stopniu jest zaabsorbowana sprawami zwiazanymi
z wlasnym gospodarstwem, wilasnej rodziny, ktore cze¢sto pochtaniaja ja bez reszty. W tej
sytuacji cztowiek ,tak bardzo wciagnigty w wir pracy nie ma czasu i mozno$ci by
samodzielnie przemysle¢ wszystkich spraw zwiazanych z jego wiara”>®’.

Poza tym, przy glgbszej analizie wydaje sig, ze z sygnalizowanym zjawiskiem faczy
si¢ ,,jaki$ tradycyjny brak zainteresowania doktryna Kos$ciota, spotegowany obecnie przez
laicyzacje, jako forme obojetnosci religijnej”*®, a w pewnym sensie takze postawa naszych
katolikow o typie religijno$ci tradycyjno-ludowe;.

Wyczerpujace omdwienie uwarunkowan percepcji ideologii religijnej wymaga jednak
wniknigcia i analizy wszystkich jej elementow. Jest to jednak osobny problem, a mianowicie

problem przemian w religijno$ci pod wplywem ksztaltujacej si¢ obecnie nowej cywilizacji.

3. Uzaleznienie praktyk religijnych

We wszystkich dotychczasowych badaniach zaznacza si¢ wpltyw roznych czynnikow,
zarOwno historycznych jak 1 wspodtczesnych na poziom praktyk religijnych. Wplyw
niektorych z nich na poziom praktyk religijnych mozna by ustali¢ i w naszej parafii.

a. Greinacher mowi, ze zycie religijne parafii jest ujemne wskutek réznych faktow
historycznych, jakie miaty miejsce w dziejach parafii*®’. ,,Wojny i rewolucje - pisze Le Bras -
zawsze podwazaja ustalony porzadek, zycie religijne i moralne™®’. Takze i Strzeszewski
moéwi o ujemnych wptywach wojny. ,,Warunki wojenne i okupacyjne ostatniej wojny - pisze -
poderwaty religijno$¢ tradycyjna, odzwyczaitly ludno$¢ od praktyk religijnych, ostabity

95271

tradycje dnia $wiatecznego””' . Na Ziemiach Zachodnich ,takie czynniki jak olbrzymie

267 J. Pastuszka, Psychologia, s. 365.

268 W. Piwowarski, Moralnosé jako sprawdzian, s. 163.

269 Por. N. Greinacher, Soziologie der Pfarrei, Freiburg 1955, s. 32.

2197 Debowieckim, O socjologii religii, Znak 10(1958), nr 50-51, s. 958.
211 C. Strzeszewski, Przemiany powojenne, s. 296 n.
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wymieszanie ludno$ci i zwigzane z tym procesy integracyjne, stosunkowo dlugo odczuwany
brak opinii publicznej i1 ustalonych wzoréw postepowania w spolecznosciach sasiedzkich,
brak wystarczajacej ilosci ksigzy bezposrednio po wojnie, a w zwiazku z tym pewne
odzwyczajenie si¢ ludzi od systematycznego spelniania praktyk religijnych, wigksze niz na

272 e
"2 zaznaczyly rowniez

innych terenach Polski zr6znicowanie wyznan i sekt religijnych itp.
swo0] wplyw na poziom praktyk religijnych. Stan praktyk religiinych ma swoje

uwarunkowania réwniez wspotczesne.

b. Poziom praktyk religijnych ma swoje uwarunkowania w tzw. bazie materialno -
organizacyjnej parafii’’>. Terytorium parafii, odlegto$¢ osiedli od kosciota, ich liczebnogé,
wielko$¢ kosciota, §cislej tzw. wspolczynnik powierzchni kosciota przypadajacy na jednego
parafianina, wszystko to w duzej mierze moze wptywac na poziom praktyk religijnych.

Wie$ Pichorowice byta zwarta terytorialnie. Ko$ciot jest zlokalizowany prawidlowo.
W innych wsiach - podobnie. Wspotczynnik powierzchni na jednego parafianina
statystycznego wynosi okoto 0,40 gqm. Mozna wigc zaliczy¢ parafie do typu parafii o
warunkach bardzo dobrych. Wydaje sig, ze wpltyw tego czynnika nie zaznacza si¢ w naszej
parafii na poziom praktyk religijnych.

c. Jednym z czynnikow warunkujacych stan praktyk religijnych w parafii jest liczba
kaplanow, ich poziom intelektualny i religijno-moralny, ich praca duszpasterska i dobre
spelnianie funkcji proboszcza jako organizatora kultu religijnego w parafii. Stwierdzano
niejednokrotnie, ze zasadnicza rolg w dziele chrystianizacji odgrywa zawsze duchowienstwo.
Od jego liczby, poziomu intelektualnego, moralnego i od jego aktywnosci zaleza postepy
chrystianizacji*™.

Ozywiony udziat w kulcie religijnym na omawianym terenie mogt si¢ dokona¢ dzigki
utworzeniu samodzielnego osrodka duszpasterskiego w Pichorowicach. Przez wiele lat po
wojnie wsie wchodzace obecnie w zakres parafii byly wsiami filialnymi, obslugiwanymi
przez jednego tylko duszpasterza z Ujazdu Gornego. Nie pozostato to bez wpltywu na
,»odzwyczajenie si¢” wielu parafian od spetniania obowiazkéw religijnych. Wyrazem tego sa
wypowiedzi naszych respondentow, ktorzy nie praktykuja ,,bo po prostu zaniedbatem sig”,
,b0 sprozniaczylem, nastawi¢ na Paryz i wyslucham”, ,bo nie dbam”, niedbalstwo”,

,odzwyczajenie”.

212 W. Piwowarski, Przemiany w tradycyjnej religijnosci, s. 154.

3 Por. 1. Tokarczuk, Préba typologii parafii wiejskich na Ziemiach Zachodnich, Roczniki Teologiczno—
Kanoniczne KUL 13(1966), z. 3, s. 61.

™ Por. J. Majka, Religia jako przedmiot badar socjologicznych, Ateneum Kaplanskie 60(1960), z. 1, s. 81.
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d. Pod wplywem dokonujacych, si¢ obecnie przemian spoleczno-gospodarczy eh
powstaje, jak mowi B. Pin, a za nim J. Laloux nieadekwatno$¢ migdzy ,,podmiotem” jakim
jest czlowiek, a ,przedmiotem” jakie stanowia formy religijno$ci i nowa ,,cywilizacja
techniczna™®”®. Wywoluje to sytuacje ,starzenia si¢” i nieatrakcyjnoéci przynajmniej
niektorych form praktyk religijnych. Po prostu nie odpowiadaja one juz dzisiejszemu
cztowiekowi. To, co poszczegolni duszpasterze prezentuja dzisiejszemu czlowiekowi w
aktach kultu, nie odpowiada jego potrzebom i mentalnosci i dlatego wspdiczesny cztowiek
chetnie z tego rezygnuje, gdyz nie czuje si¢ przez uczestnictwo w tych aktach kultu w
dostatecznym stopniu wzbogacony duchowo. Dzi§ taki sposéb oddzialywania okazuje sig
niejednokrotnie niepotrzebny a w kazdym razie nieskuteczny®’®. Brak tej adekwatnosci
powoduje szerzenie si¢ obojetnosci religijnej, przejawiajacej si¢ gtdéwnie w zaniedbywaniu
praktyk religijnych.

By¢ moze, ze w oparciu o t¢ hipotez¢ mozna by wytlumaczy¢ przyczyny stabej
frekwencji naszych parafian w niektorych praktykach paraliturgicznych. Nowe formy
nabozenstwa, jakie wprowadzono w parafii, Soboty Krélowej Polski czy Godziny Biblijne
zyskuja aprobate parafian. Nie mozna jednak twierdzi¢, ze kazdy typ nabozenstw
paraliturgicznych jest skazany na powolny zanik. Cho¢ tradycyjne nabozenstwa dodatkowe
nie gromadza licznie parafian, nowe ich formy moga dziata¢ mobilizujaco, powodujac
zwigkszenie sig liczby uczestnikow.

e. Spelnianie praktyk religijnych - pisze J. Majka - moze by¢ ,skutkiem
jakiegokolwiek nawet niezabarwionego religijnie nacisku spolecznego, wyrazem
podporzadkowania si¢ grupie niekoniecznie religijnej lecz takze Swieckiej, ktora zreszta moze
oddziatywa¢ zaréwno w kierunku ich wypelniania jak i zaniedbania™*"".

Cho¢ sity naciskow grupowych, rodzinnych, sasiedzkich 1 wioskowych powoli maleja,
nie pozostaja bez wplywu na stan praktyk religijnych i utrzymanie zachowan
konformistycznych w grupie. W rodzinach systematycznie praktykujacych oddziatywanie
konformizmu grupowego jest silniejsze, szczegdlnie w odniesieniu do dzieci 1 mtodziezy
szkolnej. Odwotywaniem si¢ do dziatania konformizméw grupowych mozna wytlumaczy¢,
przynajmniej czg$ciowo, znamienny fakt, ze osoby w wieku 16-24 lat odznaczajace sig
najmniejsza zwartoscia przekonan religijnych, prezentuja jednak najwyzszy standard praktyk

religijnych.

275 Por. F. Piwowarski, Religijnos¢ miejska, s. 298 n.
276 1 Majka, Przemiany spoleczne, s. 167.
77 J. Majka, Socjologia religii w ujeciu prof. G. Le Bras, s. 96.
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f. W powszechnym procesie sekularyzacji, ktéry dokonuje si¢ od wiekow, tkwi z
pewnoscia najglebsza przyczyna zaniku uczestnictwa w praktykach religijnych®’®.

Procesu sekularyzacji nie nalezy miesza¢ z laicyzacja. Sekularyzacja nie sprzeciwia
si¢ wierze religijnej, a nawet sprzyja jej rozwojowi. Proces sekularyzacji moze jednak sta¢ si¢
przyczyna zaniku czgstotliwosci praktyk religijnych. Powoduje on pewne ograniczenie
funkcji religii, ale moze jednoczes$nie sprzyja¢ poglebieniu religijnosci. Z drugiej jednak
strony moze doprowadzi¢ do zafascynowania technika i1 wladza, przybierajac formy
swoistego kultu?”.

g. Kultura masowa jest rowniez jednym z czynnikow wptywajacych na ograniczenie
praktyk religijnych®®. Kultura masowa jest areligijna, chociaz stara si¢ przeja¢ wszystkie
atrybuty kultury religijnej. To, co w kulturze religijnej nadprzyrodzone i transcedentne, chce
zastapi¢ wartosciami ziemskimi, chce nasyci¢ czlowieka tym wszystkim, za czym tgskni, co
przekracza ziemskie wymiary jego egzystencji. Szczgscie, wedlug jej kanondw jest osiagalne
przez maksymalng konsumpcjg. Stad elementem zasadniczym kultury masowej jest szeroko
rozumiana konsumpcyjnos¢, ona ma decydowac o wartos$ciach cztowieka a nie odwrotnie. W
modelu kultury masowej zycie cztowieka zostalo podniesione do rangi absolutu.
Najwazniejsze jest to, co dzieje si¢ dzi§ i1 tutaj, w czym mozna bezposrednio, fizycznie
uczestniczy¢, doswiadczajac zmystowego szczgscia.

Dodajmy do tego, ze s$rodki masowego przekazu sa instrumentem dziatalnos$ci
laicyzacji, ktorej najbardziej charakterystyczna cecha jest egzystencja nastawiona jedynie na
,»doczesno$¢” 1 eliminacja z zycia w praktyce pierwiastka nadprzyrodzonego. Zwolennicy
laicyzacji proponuja programy majace na celu zastgpowanie dotychczasowych wartosci
religijnych, zwlaszcza z dziedziny etyki, podobnymi wartosciami okreslanymi jako
,humanistyczne”.

Pojawienie si¢ wigc nowych instytucji 1 wurzadzen dostarczajacych przezy¢
estetycznych 1 wzruszen wewngetrznych, przy postawie konsumpcyjnej, niewatpliwie stwarza
przeszkod¢ w rozwoju nabozenstw dodatkowych. W lansowaniu omowionego typu postaw i
nastawien czlowieka poprzez Srodki masowego przekazu nalezy widzie¢ niebezpieczenstwo
zaniku przynajmniej niektorych praktyk religijnych.

h. Na ostabienie poziomu praktyk religijnych wplywa z pewnoscia zarobkowa praca

pozarolnicza mezczyzn, zmegczenie, zamiana czasu przeznaczonego dotad na udziat w

78 1. Majka, Przemiany spoleczne, s. 168.
> Tamze, s. 168.
0 por. J. Majka, Kultura religijna, s. 182.
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nabozenstwach na odpoczynek lub prace w domu. Swiadcza o tym wypowiedzi
respondentow: ,,chodz¢ dwa razy w roku, bo uwazam te §wigta za najwigksze a niedzielg za
dzien wypoczynku”, ,praca”, ,,bo nie ma czasu”, ,,wtenczas si¢ chodzi, kiedy jest czas, jak
przyjdzie ta niedziela to nie wiadomo co robi¢. Jak bgdzie ta emerytura, to b¢dg codziennie
chodzit”, ,,nieraz cztowiek jest zmeczony, jak przyjdzie niedziela to si¢ pospi”, ,,ze wzgledu
na brak czasu”, ,,bo pracuje w niedzielg”, ,,bo mam za duzo obowiazku, mamy np. 3-4 razy w
niedzielg pracg”, ,,praca”.

i. Z innych czynnikdw wptywajacych na ostabienie poziomu praktyk religijnych
nalezy jeszcze wymieni¢ oddzialywanie innowiercow, ktorzy stanowia przeciez element
srodowiska, w ktorym ksztattuje si¢ zycie religijne parafii i ktore oddziatywuje na oblicze
religijne i moralne poszczegodlnych parafii*®'.

J. Spehianie praktyk religijnych jako wskaznika Zywotnos$ci religijnej warunkuja
ponadto w duzym stopniu indywidualne postawy $wiatopogladowe jednostek, wynikajace z
ogromnej roznorodnosci charakterow, zdolno$ci, usposobien i nastrojow duszy, jakie
spotykamy rowniez na wsi®>. Polityczna i spoleczna przynalezno$¢ organizacyjna®™,
postepujaca indywidualizacja postaw religijno-moralnych - w sumie stanowia niewatpliwie
wazne czynniki warunkujace poziom praktyk religijnych w parafii.

Wydaje sig, ze zarysowane czynniki powaznie rzutuja na aktualny stan praktyk
religijnych. Jedne z nich odgrywaja wigksza, inne mniejsza rolg. Wszystkie jednak w jakiejs$
mierze wptywaja na poziom praktyk religijnych. Catosciowe ich uchwycenie wymagatoby

jednak osobnego typu badan socjologicznych.

Whioski

1. Przeprowadzone analizy pozwalaja na stwierdzenie, ze w badanym S$rodowisku
dokonuja si¢ pewne zmiany w stosunku do dotychczasowej religijnosci. Z badan wynika, ze
wysokie odsetki 0sob (75,8% ankietowanych) utrzymaty jeszcze dotychczasowa religijnos¢ w
niezmienione] formie. Pozostala czg$¢ 0sdb zostala objgta przemianami religijnymi. Wsrod
nich czg$¢ osob (10,0% ankietowanych) stala si¢ bardziej religijna, a czg$¢ mniej religijna
(5,5% ankietowanych). Ta druga tendencja przemian jest wigc bardziej upowszechniona w
badanym $rodowisku. Odejscie od dawnej religijnosci dokonuje si¢ pod wpltywem wielu

czynnikow.

21 1. Majka, Socjologia parafii, s.100.
22 por. J. Piskorz, dz. cyt., s.248.
8 Por. I. Tokarczuk, Parafia wiejska i jej przemiany, Homo Dei 34(1965), nr 1, 5.53.
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W oparciu o wypowiedzi naszych respondentéw mozna by zasygnalizowaé
nastgpujace czynniki przemian w religijno$ci badanej spoteczno$ci religijnej: zmiany w
strukturze zawodowej - wpltywajace szczegdlnie na poziom praktyk religijnych, wpltyw
srodowiska, otoczenia, innowiercoOw, oddzialywanie kultury zurbanizowanej - szczegdlnie na
przemiang postaw moralnych niz na praktyki i wierzenia religijne, wplyw zaniku praktyk
religijnych oraz dziatanie tradycji zarowno pozytywne jak i negatywne.

Analiza wypowiedzi respondentow wskazuje, ze czgsciej wymieniang przyczyna
ostabienia religijnosci jest zerwanie kontaktow ze srodowiskiem rodzinnym i wioskowym, niz
osobiste przekonania czy wplyw innych czynnikéw. Nasuwa si¢ stad wniosek, ze religijnos¢
tej kategorii respondentéw w przewazajacej mierze miala charakter tradycyjny, tzn. w
wigkszym stopniu byla zakorzeniona w $rodowisku rodzinnym i stanowila pewne
»dziedzictwo kulturowe”, nie zostala nigdy przez nich zinternalizowana, przemyS$lana i
przezyta. Jezeli tkwili w niej poprzednio, to tylko przede wszystkim dzigki mechanizmom
srodowiska. Z chwilg zerwania tacznos$ci z dotychczasowym $rodowiskiem, rozluznit si¢ réw-
niez ich zwiazek z religia.

2. Na obecny stan religijnosci parafii wptywa niewatpliwie obok ogélnych przemian
dokonujacych si¢ w calym kraju, obok zachodzacych przemian w strukturze zycia
spotecznego, gospodarczego i1 kulturalnego, obok zjawiska industrializacji i urbanizacji,
umasowienia kultury, wprowadzenia nowego modelu ustrojowego, w ktorego zatozeniach
miesdci si¢ programowa laicyzacja spoteczenstwa - caly splot czynnikow wiasciwych tylko
terenom Ziem Zachodnich. Wérdd nich powazna rolg odegraty powojenne migracje ludnosci,
olbrzymie jej wymieszanie i zwiazane z tym procesy migracyjne i adaptacyjne.

3. W zakresie ideologii religijnej mozna by =zasygnalizowa¢ nastepujace
uwarunkowania zard6wno poziomu znajomos$ci prawd wiary i norm moralnych, jak 1 ich
akceptacji: katecheza i kazania (z jednej strony ich poziom, z drugiej percepcja wiernych);
niski wskaznik czytelnictwa ksiazek i czasopism o tematyce religijnej; kultura masowa
narzucajaca si¢ za pomoca Srodkow masowego przekazu opinie, gusty, okre§lone wzory
zachowan i modele postaw moralnych; zaabsorbowanie mieszkancoéw  parafii sprawami
zwigzanymi z wlasnym gospodarstwem, ktére ich w znacznym stopniu pochlaniaja;
tradycyjny brak zainteresowania doktryna katolicka, spotggowany obecnie przez
sekularyzacjg; wreszcie postawa naszych katolikow o typie religijnosci tradycyjno - ludowe;.

4. Zaréwno czynniki historyczne jak 1 wspoOtczesne warunkuja poziom praktyk
religijnych badanej spotecznosci religijnej. Pojawienie si¢ nowych instytucji i urzadzen

dostarczajacych przezy¢ estetycznych i wzruszen wewngtrznych, przy postawie konsum-
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pcyjnej, niewatpliwie wptywa na zmiang postaw wobec wartosci religijnych. Nosicielem
niekorzystnych wplywow na stan praktyk religijnych jest rowniez ruch turystyczny. Na
ostabienie poziomu praktyk religijnych wptywa zarobkowa praca pozarolnicza, zmgczenie,
zamiana czasu przeznaczonego dotad na udzial w nabozenstwach na odpoczynek lub prace w
domu. Indywidualne postawy $wiatopogladowe jednostek, jakie spotykamy rowniez na wsi,
wreszcie nastepujaca indywidualizacja postaw religijno-moralnych stanowia w sumie wazne
czynniki warunkujace poziom religijno$ci badanej parafii, szczegdlnie w zakresie praktyk
religijnych.

5. Autor nie usitowal doktadnie wymierzy¢ wpltywu wymienionych czynnikow na
religijno$¢ parafii, cho¢ o niektorych powiazaniach moéwit wyraznie. Calosciowe ich
uchwycenie wymagaloby podjecia badan socjologicznych na szersza skalg. Wszystkie te
czynniki dopiero tacznie warunkuja religijno$¢ parafii. Niemniej niektére z nich odgrywaja
wigksza role od innych.

Nie mozna przeprowadzi¢ podzialu czynnikéw na te, ktore absolutnie negatywnie
wpltywaja na zycie religijne, wzglednie wylacznie pozytywnie. Przemiany przeobrazen
cywilizacyjnych, zarysowane fragmentarycznie a dajace si¢ juz zaobserwowal, beda
postgpowaty nadal i beda rzutowac na profil religijny parafian. Mozna wigc wnioskowac, ze
religijno§¢ w przysztosci bedzie uzalezniona od wzrostu lub zaniku takich czy innych

czynnikow.

ZAKONCZENIE

Materiat ktory autor przedstawit i wnioski ktore probowal sformutowac, sa rezultatem

pracy z jednej strony dokumentalnej, wynikiem spostrzezen autora, a z drugiej strony
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stanowia wynik pracy analitycznej. Reasumujac zaprezentowane wyniki badan mozna by
sformutowac nastgpujace wnioski;

1. Wszyscy respondenci uwazaja si¢ za wierzacych 1 w jaki$ sposob zwiazanych, z
religia 1 Kosciolem. Zasigg os6b deklarujacych sig jako bardziej wierzace obecnie jest jednak
niewielki. Z badan wynika, ze najbardziej upowszechnione sa postawy religijne oparte na
tradycji 1 wychowaniu. W wypowiedziach uderza akcentowanie roli tradycji rodzinnej w
ksztattowaniu postaw religijnych. Respondenci nie wnikajac glgbiej w swoja postawe
religijna zadowalaja si¢ odwotaniem do wiary przodkéw. Religijno$¢ ich ma zatem charakter
ludowy, czyli bardziej jest zakorzeniona w §rodowisku niz w osobowosci.

Emocjonalne przywiazanie do ,wiary o0jcOw” jest waznym czynnikiem
podtrzymujacym tradycyjna religijno$¢. Zarysowany wigc model tradycyjnej religijno$ci w
zasadzie wystepuje w badanym S$rodowisku. Przemawiaja za tym z jednej strony silne
powiazania z tradycyjna kultura ludowa i $rodowiskiem wspolnoty lokalnej (rodzinnej),
panujacy rytualizm znajdujacy wyraz w preferowaniu norm rytualnych tj. nakazujacych
wykonywanie okre$lonych praktyk religijnych, przywiazanie do proboszcza i parafii jako
wspolnoty lokalnej, z drugiej strony - niski poziom wiedzy religijnej oraz brak wyraznego
wplywu religii na zycie moralne.

Z badan wynika, ze nie wszyscy katolicy prezentuja tradycyjna religijnos¢ ludowa.
Wskazuja na to motywacje. Cze$¢ respondentow wyraznie odwoluje si¢ do wilasnych
przekonan religijnych na uzasadnienie deklarowanej postawy wobec religii. Badana parafia
nie reprezentuje jedynie religijnosci tradycyjno-ludowej. Nie obciaza jej catkowicie
tradycjonalizm. Przemiany wsi prowadza do oslabienia tradycjonalizmu. Wzrost krytycyzmu
prowadzi zaré6wno do kwestionowania pewnych prawd religijnych, ktore wchodza do skarbca
nieomylnych prawd Kosciola, jak i norm moralnych, ale 1 do zwigkszenia si¢ intelektualnej
postawy wobec religii. Religijno§¢ wsi z religijno$ci tradycyjnej, zewngtrznej i
powierzchownej przeksztatca si¢ w religijno$¢ z wyboru - $wiadoma i pogiebiona.

2. Religijnos¢, jak wykazaly analizy, jest zr6znicowana tak pod wzgledem postaw jak
1 zachowan. Badania uczestnikoéw dorostych pozwolily stwierdzi¢ odmienno$¢ zachowan
religijnych ksztaltowana przez pte¢, wiek, zawod i miejsce zamieszkania. Kobiety sa bardziej
religijne niz me¢zczyzni. Rolnicy odznaczaja si¢ wigksza religijnoscia niz pracownicy
fizyczni. Najbardziej religijna jest mtodziez szkolna. Spadek zycia religijnego zaznacza si¢
wyraznie u dorostych i wzrasta dopiero wsrod ludzi starszych w wieku 45 1 wigcej lat. Wsie o

wyzszym odsetku pracujacych poza rolnictwem cechuje nizszy stopien religijnosci.
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3. Oceniajac religijnos¢ badanej populacji od strony jej ideologii mozna powiedziec,
ze stanowi ona jedna z najstabszych cech jej religijno$ci. Przekonania religijne wyrazajace
stopien akceptacji prawd wiary sa wyzszym wskaznikiem jej religijno$ci, niz jej wiedza w
zakresie prawd religijnych. Ideologia religijna nie jest jednolita w$rod badanej populacji. W
mniejszym lub wigkszym stopniu jest zr6znicowana tak w zakresie znajomosci jak 1 afirmacji
prawd wiary. Zrdéznicowanie to bardziej wystepuje w dziedzinie znajomosci prawd religijnych
niz w dziedzinie ich akceptacji. Parafian znamionuje przecig¢tna znajomos$¢ prawd wiary, ale
wyzsza ich afirmacja. Parafianie nie posiadaja jednak zwartego systemu przekonan
religijnych.

Przekonania moralne natomiast sa mniejszym wskaznikiem religijnosci parafii.
Badana zbiorowos$¢ bardziej afirmuje prawdy dogmatyczne niz normy moralne. Normy
moralne sg uznawane lub odrzucane w réznym stopniu, zaleznie od ich rodzaju i charakteru.
Parafia nie posiada rowniez zwartego systemu przekonan moralnych.

4. Praktyki religijne obowiazkowe, a szczeg6lnie nadobowiazkowe, sa wskaznikiem
mniejszej religijnosci parafii niz praktyki jednorazowe. Badana spotecznos¢ religijna cechuje
masowos¢ praktyk jednorazowych. Odsetek ,,paschantes” ksztattuje si¢ wyzej od odsetka
,dominicantes”. Parafian znamionuje rosnacy indyferentyzm religijny w stosunku do praktyk
paraliturgicznych, W zakresie praktyk religijnych nie zostaty jednak naruszone zewngtrzne
formy zycia religijnego. Stanowia one gléwny element religijnosci katolikow. Masowos$¢
praktyk religijnych wskazuje na panujacy rytualizm w religijno$ci naszych parafian.

5. Zachowania moralne parafian stanowia obok ideologii, najstabsza stron¢ zycia
religijnego badanej parafii. Sa jednak wskaznikiem wigkszej religijno$ci, niz przekonania
moralne. Nasi respondenci bardziej odbiegaja od oficjalnego modelu moralnosci w sferze
przekonan, niz w konkretnych sytuacjach zyciowych. Wigkszo$¢ parafian zachowuje jednak
wzory moralne dawnego typu w duzym stopniu nadal. Niektore tylko normy, nalezace do
modelu moralnosci katolickiej, zaczynaja traci¢ swoj bezwarunkowy charakter. Rozluznieniu
ulegaja szczegdlnie normy dotyczace okresu przedmalzenskiego. Pojawiaja si¢ jednostki
stojace na stanowisku sprzecznym ze stanowiskiem Kosciota. Oficjalny model moralnos$ci
kwestionuja lub tworza wlasny, nadajac zobowiazujacy charakter tzw. ,Jlokalnym normom
obyczajowym”, ktory stoi w opozycji do norm etyki chrzes$cijanskie;.

6. Parafia Pichorowice odbiega znacznie od wzoru tradycyjnej parafii. Proces
dezintegracji wspolnoty parafialnej nie posunat si¢ jednak zbyt daleko. U wigkszo$ci parafian

nie nastapito rozluznienie wigzi z parafia i jej proboszczem. Nie wszyscy tylko parafianie
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identyfikuja si¢ z parafia, szczeg6lnie na plaszczyznie ideologii religijnej 1 wspolnego kultu.
Istniejaca wigz parafialna jest wyrazem chwilowej stabilizacji typu religijnosci tradycyjne;.

7. Aktualny stan religijnosci parafii warunkuja: niski wskaznik czytelnictwa ksiazek 1
czasopism o tematyce religijnej - szczegdlnie w zakresie ideologii religijnej; $rodowisko
rodzinne - szczegdlnie w zakresie przekonan religijno-moralnych; kultura masowa -
szczegOlnie w zakresie akceptacji ideologii religijnej 1 postaw religijno-moralnych; zmiany w
strukturze zawodowej - szczegélnie w zakresie poziomu praktyk religijnych; wplyw
srodowiska, innowiercow, oddzialywanie kultury zurbanizowanej - szczegolnie silniej w
zakresie postaw moralnych; wptyw zaniku praktyk religijnych oraz dziatanie tradycji zarowno
pozytywne jak i negatywne - szczegdlnie w zakresie praktyk religijnych. Pozostate wnioski
zostaty zebrane przy koncu kazdego rozdziatu.

8. Autorowi nasuwa si¢ pytanie: czy material, ktory osiagnat w badaniach pozwala na
wysunigcie wstgpnych choéby, ale prawidlowych wnioskéw? Czy jest wystarczajacy do
rozwigzania zagadnienia postawionego w temacie? Czy mozna rozszerzy¢ wnioski na inne
spolecznosci parafialne istniejace na ziemi dolnoslaskiej?

Jakkolwiek praca prezentuje przede wszystkim obraz religijnosci parafii Pichorowice,
a zaobserwowane procesy dotycza konkretnej spotecznosci religijnej, to jednak wyniki badan
religijno$ci naszej parafii, jako typowej dla dolnoslaskich srodowisk wiejskich, w pewnym
stopniu odzwierciedlaja nam sytuacje religijng wspotczesnej wsi dolnoslaskiej 1 pozwalaja
catosciowo spojrze¢ na omawiane zagadnienie. Wszechstronne o$wietlenie tej religijnosci
wymaga kontynuowania badan, a przede wszystkim badan poréwnawczych z

uwzglednieniem innych parafii dolnoslaskich.
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